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प्रकाङकौीय 


भाचायं श्रौहेमचन्द्रने वर्द्धमान महावीरको स्तुतिरूप वत्तोस-वत्तीस इलोकश्रमाण दो स्तवनोंकी भाव- 
पूणं विशिष्ट रचना की-- प्रथम 'अयोगन्यवच्छेदस्तवन' ओर दहितीय “अन्ययोगन्यवच्छेदस्तवन' । स्याद्रादकी 
उपयोगिता सिद्ध करनेका भभीष्ट-साधन दूसरे स्तवनको जानकर श्रीमत्लिषेणसूरिने उसपर महत्त्वपूर्णं विस्तृत 
टीका स्याद्रादमंजरी' लिखी दै। श्रीहेमचन्द्राचायंको “अयोगम्यवच्छेदिकास्तुति' नामक रचना भी 
दस ग्रन्थके साथ जोड़ दी गई हं । ग्रन्थी उपयोगिताका विशेष अनुभव तो विद्वज्जन स्वयं ही करेगे । 

परमश्रुतप्रभावकमण्डल ( श्रौमद्‌ राजचन्द्र जनरास्वमाला ) की ओरसे अनेक सत्श्रुतरूप ग्रन्योका 
प्रकाशन समय-समयपर होता रहा हं, जिनमें 'स्याद्ादमंजरीः का प्रथम प्रकारन इस संस्था दारा वोरनिर्वाण 
सं° २४३६ ( ई० सन्‌ १९१० ) पं श्रौ पं० जवाहिरलाकर्जी शास्त्री तथा प° वंशीधरजी शास्त्रीके सम्पाद- 
कत्वमें हुआ था । उसके बाद वोर सं° २४६० (ई० सन्‌ १९३५ ) में श्रो जगदीशचन्द्र जनने बहुत सुन्दर 
ठढंगसे नवीन सम्पादन प्रस्तुत क्रिया । अव पुनः दुसरे संस्करणका यह्‌ नवोन संशोधित-संस्करण तीसरो आवृत्ति 
के रूपमे इस संस्थाको ओरमे प्रकारित करते हुए हमे प्रषन्नता होतो ह । अवको बार डं ° जगदोशचन्द्र जेन 
एम्‌° ए०, पी-एच० डी° ने ओर भी अधिक परिश्रमपृर्वंक इस प्रन्थको सर्वाङ्धसुन्दर वनानेका प्रयास क्रिया 
है । अतः हम उनका हदये भाभार मानते हं । 

इस ग्रन्थका मुद्रणकायं प्रथम सन्मति मृद्रणाल्य, वाराणसीमे आरम्भ हुभा था, परन्तु कुछ पृष्ठ 
छपते ही कार्याधिक्यके कारण काम मंद हो गया; अतः इसका मुद्रणकायंश्री बाबुलाल जन फागुल्छ, महावीर 
प्रस, वाराणसीको सौपना पड़ा । हमे हप हं कि उन्होने रचिपृर्वकं इस कार्यको यथासम्भव शीघ्र पूर्णं कर 
दिया हं 1 संस्थाके प्रति उनका यह्‌ प्रेम हमें कतज्ञता-ज्ञापन करनेको बाध्य करता है । 

परमश्रुतप्रमावकमण्डलदवारा जिन अ्न्थोंका माजतक प्रकाशन हुआ ह उनकी सूचो इस ग्रन्थके साय 
अन्यत्र संरुगन हँ । ग्रन्थोका पुनमुद्रण व अन्य नवीन म्रन्थोका सम्पादन-प्रकादन भो ययाषमय होता रहेगा । 
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प्रायनं 


© 

आज मेरे लिए बडे हर्षं ओर सौभाग्यका अत्रसर है कि मे अपने सुयोग्य शिष्य तथा त्रिय मित्र 
जगदीदाचन्द्र जैन एम. ए. द्वारा अनुवादित तथा संपादित स्याद्रादमञ्नरीके आदिमे कतिपय शब्द छख रहा 
ह 1 ग्रन्थ, ग्रन्थकार, ग्रन्यके सिद्धान्तो र उनपे सम्बद्ध अनेक विष्योका परिचय तो जगदोच्चन्द्रजीने पाठको. 
को सरल ओर निर्दोष रष्टय भाषां भरी मातिदेहीदिया हें मृजे इस विषयमे य्हांपर अधिक कुछ 
नहीं कहना हँ । मेरे लि तो एक ही विषय रह्‌ गया ह । वह हँ पाठकोको सम्पादक महोदयका परिचय देना। 

जगदी चन्द्र जैन सुप्रसिद्ध काडी हिन्द विडवविद्याख्यके अग्रगण्य स्नातकोमेसे हं 1 उन्होने वहसि 
सन्‌ १९३२ में दर्शन ( 21110500 } में एम. ए. को उपाधि प्राप्तको थी । विइवविद्यालयके गभे 
भारतीयदर्यान- विशेषतः जैन ओर दौद्ध--के साथ साथ उन्होने पाश्चात्य द्ंनका गहरा ओर विस्तृत अध्य 
यन किया, गौर दार्दा्तिक समध्याओंपर निष्पक्ष भावसे स्वतत्र विचार क्रिया । मुञ्चे उनके आचार-विचार 
गौर आदशंति खूव परिचिति है, क्योकि वे कई वपं तक मेरी निरीक्षकता ( ५०९१९८७1 ) मं छात्रा- 
वासने रहे है, ओर उन्होने मेरे साथ मनोविज्ञान ( ८5४००1०४ ) भौर भारतीयदर्चं नका अघ्ययन किया 
है । सायंकाल्के ्रमणमें अव्रसर उनके साथ दार्शनिक विषयोपर बातचीत हुजा करती थो । अपनी इख परि 
चितिकरे आघ्रारपर मै निःसंकोच यह कह सकता हँ कि जगदीशचन्द्रजी एक बहुत होनहार दाशंनिक विद्रान्‌ 
ओर लेखक हैँ । दार्शंनिकोके दो सवसे बड़े गुण-निष्पक्ष गौर न्यायपृवंक विचार ओर समन्वय बुद्धि- 
उनमें कूट कूट कर भरे हँ । वे केवर दार्शनिक ही नहीं हैँ, सहृदय भी हं । यही कारण हं करि अनेकान्तवाद, 
स्याद्वाद ओर अहिसावादमें उनकी श्रद्धा है । स्यादरादमज्ञरीमे इन सिद्धान्तोकरं प्रतिपादन हं, इसी खयि उन्होने 
इस महत्वपूर्ण ग्रन्थका राष्टभाषामं अनुवाद तथा सम्पादन क्रिया हं 1 अनुवाद ओर सम्पादन वहुत हौ उत्तम 
रीतिसे हए है । प्रत्येक इलोक ओर उसकी टीकाके अनुवादके अन्तमें जो भावाथं दिया गया हँ, उसमें विषय- 
का बहुत सरलतासे प्रतिपादन हुआ है । कहीं कहीं जो टिप्पणियां दौ गई हैँ, वे भो बहुत उपयोगी हँ 1 अन्तमं 
सब दर्यानों सम्बन्यो-- विशेषतः वौद्धदर्शन सम्बन्यौ- परिदिष्ट ओर कई प्रकारकी अनुक्रमणिकाओनि पृस्तकको 
बहुमूल्य वना दिया है 1 गुणज्ञ पाठक स्वयं ही समञ् जायगे कि सम्पादक महोदयने कितना परिश्रम क्रिया हे। 

मेरी यह्‌ हाद्कि इच्छा हं कि इस पुस्तकका प्रचार खूब हो, ओर बरिशेषतः उन लोगोमं हो जो 
जेनधमविलम्बो नहीं हैँ । सत्य जीर उच्च भाव ओर विचार किसी एक जाति या मजहववालोक्रो वस्तु नहीं 
है । इनपर मनुष्यमात्रका अविकार ह । मनुष्यमात्रको मनेकान्तवादी, स्याद्वादी गौर अहिखावादी होनेको 
आवश्यकता ह । केवल दार्शनिक क्षेत्रमे ही नहीं, घामिक्र ओर सामाजिक क्षेत्रमे, विशेषतः इस समय-जव 
कि समस्त भूमण्डककरी सम्यताका एकीकरण हो रहा है ओर सव देशो, जातियों ओर मतोके रोगोका संपकं 
दिन पर दिन अधिक होता जा रहा है--हन ही सिद्धान्तोपर आषूढ़ होनेषपे संषारका कल्याण हो सकता हे । 
मनुष्यजो वनमें कितना ही वाज्छनोय परिवर्तन हो जाय, यदि सभो मनुष्योको प्रारम्मसे शिक्षा मिले कि सव ही 
मत सापेक्षक है; कोई भी मत सर्वथा सत्य अथवा असत्य नहीं हँ; पूणं सत्यमे सव मतोका समन्वय होना 
चाहिये; ओर सबको दूखरोके साथ वैषा हौ व्यवहार करना चाहिये जषा कि वे दुसरोसे अपने प्रति चाहते 
हँ। मतो इस दुक प्राप्त कर लेनेको ही मनुष्यका सम्य होना समञ्चता हं । में आशा करता हूं कि यह 
पुस्तक पाठकोको इस प्रकारको दुष्ट प्राप्त करनेमें सहायक होगी । 
भिक्वनरार आत्रेय एम. ए., डी. लिट्‌, 

दशनाव्यापक, 
कारी हिन्द विख्वविद्याल्य 


आषाढ़ पुणिमा १९९२ 
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प्रथम आवुत्तिकौ मूर्मिका 


स्याद्रादमंजरीके निम्नलिखित संस्करण प्रकाशितो चुके दहै 
१ संपादित, दामोदरलाक गोस्त्रामी, चौखंबा संस्कृत सौ रोज, बनारस, १९०० 
२ हीराखाल वीण हंसराज, मूर सहित गुजराती अनुवाद, जामनगर, १९०३ 
३ पंडित जवाहिरखार शास्त्री व पंडित वंशीधर शास्त्री, रायचन्द्र जन शास्त्रमाला, वंबई, वि ०सं ° १९६६ 
४ संपादित, पंडित बेचरदाख व पंडित हरगोविन्ददास, काली, वीर संवत्‌ २४३८ 
५ संपादित, मोतीलाल काघाजी, पूना, वी. सं. २४५२ 
६ अगरचन्द्रजी भेरोदानजी सेदिया, सेखिया जैन ग्रंथ माला, बीकानेर, १९२७ 
७ आनन्दशं कर बाप्‌जी ध्रुव, मूर सहित अंग्रेजी अनुवाद, वम्ब्रई संस्कत एण्ड प्रकृत सो रो ज, बं वई, १९३३ 
८ जगदीशचन्द्र जेन, मूल सहित हिन्दी अनु वाद, रायचन्द्र जन शास्त्रमाला, वंवरई, १९३५ 
९ एफ़ डवल्यू. थामस, अंग्रेजी अनुवाद, वङिनि अकादमी विन, १९६० 
१० उपयुक्त पुनमुद्रण, मोनीखाङ, बनारसीदास, १९६८ 
११ साध्वी सुखोचनाश्रौ, मलसहित गुजराती अनुवाद, आत्मानन्द जेन गुजराती ग्रन्थमाला, ९८, 
भावनगर वि. सं. २०२४ 
प्रस्तुत संस्करणको अनेक दृष्टियोसे परिपूर्णं बनानेका प्रयत्न किया गया हं । 


प्रस्त॒त संस्करणका संक्षिप्त परिचय 


१ संोधन-इस ग्रंथका संशोधन रायचनद्रमालाकी एक प्राचीन ओर शुद्ध हस्तकिखित प्रतिके 
आवारसे किया गया ह । इस प्रतिके आदि अथवा अन्तमं किसी संवत्‌ आदिका निदंश न होनेसे इस प्रतिका 
ठीक ठीक समय मालूम नहीं हो सका, परन्तु प्रति प्राचीन मालूम होती हं । 

२ संस्छृतटिप्पणी-संस्कृतकरे अम्यासियोके चयि मूल पाठके कठिन स्थलोको स्पष्ट करनेके चि इस 
ग्रंथमे संस्कृतकी टिप्पणियां लगाई गई ह । इन टिप्पणियोमे सेठ मोतोलार छाघधाजीदारा संपादित स्याद्रादम॑जरीकी 
संस्कृत टिप्पणियोक्ा भो उपयोग किया गया ह । एतदथं हम सम्पादक महोदयके माभारी हं 1 

३ अनुवाद--अनुवादको यथाशक्य सरक ओर सुवोव वनानेका प्रयत्न किया गया दहै । इसके चिं 
अनुवाद करते समय वहुतसे शन्दोको छट भो लेनी पड़ी ह 1 विषयका वर्गीकरण करनेके साथ विषयको सरल 
मौर स्पष्ट वनानेके लि न्यायके कठिन विषयोंक्ो शंका-षमाधान,' 'वादो-प्रतिवादी,' “स्पष्टार्थं पमं 
उपस्थित करिया गया हं । प्रत्येक रखोकके भ्रंतमे इलोकक। संक्षिप्त भावार्थं दिया गयां 1 अनेक स्थ्लोपर 
भावाथं लिते समय ग्रंथके मूर विषयके वाह्य विषयोकी भौ विस्तृत चर्चाको गई ह । कहौ-कहीं हिन्दी 
अनुवाद करते समय गौर भावार्थं लिखते समय हिन्दौकी टिप्पणियां मो जोडी गई हैं । 

४ अयोगन्यवच्छेदिका-इस संस्करणमें हेमचन्द्रको दूसरी कृति अयोगग्यवच्छेदिकाका अनुवाद भी 
दे दिया गयाहं। इश्क साय तुलनाके ल्रि सिद्धमेन ओर सखमंतभद्रको कृतियोमेसे टिप्पणीमें अनेक इछोक 
उद्धृत किये गये हें । 

५ परिशिष्ट-इस संस्करणका महत्वपूर्णं भाग हं । इसमें जेन, बौद्ध, न्याय-वैरोपिक, सांख्य-योग, 
पूर्वमीमांसा, वेदान्त, चार्वाक्र आर विविध नामके -माठ परिशिष्ट हैँ । जेन परिदिष्ट तुलनात्मक दृष्टिसे 
जेन पारिभाषिक चन्दो गौर विचारोका स्पष्टोकरण ह । बौद्ध परिलिष्टमे वौद्धोरे विज्ञानवाद, शून्यवाद, 
अनात्मवाद आदि दार्शनिक सिद्धातोक्रा पाकि, संस्कत ओर अंग्रेजी माषाके ग्रंथोके आधारमे प्रामाणिक विवेचन 
करिया गया है । आचा है इसके पद्नेसे पाठरकोकी बौद्धदर्चन संवंधी बहुतसी ध्रांतिपूणं धारणाय दूर होगी । 
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तीसरे न्याय-वैरेपिक परिशिष्टे वर संबंधी चर्चा विशेष रूपसे उल्लेखनीय है 1 चौथे सांख्य-योग परिदिष्टमे 
सांख्य, योग, जेन गौर वीद्धद-्नोंकी तुखना करते समय जो ब्राह्मण ओौर श्रमण संस्कृति संवंघो भेद दिखएया 
गया है, वह एतिहासिक दृष्टस मह्वपूर्णं है । पां चवे परिशिष्टमे मीमांसक बौर जंनोंको तुलना, छ्ठेमं शंकरके 
मायावादको विज्ञानवाद गौर शून्यवाद तुलना, सातर्वेमे चार्वाकरमत गौर आनन्दवनजीका उसे जिनमगवानकौ 
कूख वताना, ओर आठवें परिशिष्टे आजौ विक सम्प्रदाय--व्यानपूर्वक पद्ने योग्य हैँ । 

६ अनुक्रमणिका--इस संस्करणमें नीचं किखी तेरह अनुक्रमणिकाये दी गइ हं 

( १ ) स्याद्रादमंजरीके अवतरण-इन अवतरणोमे करई अनुपरुग्ब अवतरणोको खोज पटी बार की 
गई है 1 अवतरण प्रायः सेठ मोतोकाक लछाधाजो भौर प्रो. ध्रुवको स्यादादमंजरीके आधारसे ल्यि गये हँ । 

( २) स्याद्रादमजरीमें निदिष्ट प्रथ भौर प्रंथकार 

( ३ ) स्याद्रादमंजरी ( अन्ययोगग्यवच्छेदिका ) के इलोकोको सूची 

( ४ ) स्याद्रादमंजरी ( अन्ययोगग्यवच्छेदिका ) के शब्दको सूची 

( ५ ) स्याद्रादमेजरोके न्याय 

( ६ ) स्याटवादमंजरीके दलोक्रोंको सूची 

( ७ ) स्याद्वादमजरीकी संसृत, तथा हिन्दी टिप्पणियोकरे ग्रंथ ओर ग्र॑यक्रार 

( ८ ) अयोगन्यवच्छेदिकाके इलोकोकी सूची 

( ९ ) अयोगव्यवच्छेदिकाके शब्दोको सूची 

( १० ) अयोगग्यवच्छेदिकाक्ी टिप्पणीमें उपयुक्त प्रथ 

( ११ ) परिशिष्टके शब्दोको सूची 

( १२ ) परिशिष्टमें उपयुक्त ग्रंथ 

( १३ ) सम्पादनमें उपयुक्त ग्रंथ 


उपसंहार 


जिस समय मेँ वनारस हिन्दू युनिवर्िटोमे एम.ए. में आदरणीय प्रो. फणिभूषण अधिकारीसे 
स्याद्वादमंजरी पठता था, उस समय मुञ्े उनके स।थ ददंनशास्त्रके अनेक विषयोपर चर्चा करनेका अवसर 
प्राप्त हुमा था । उसी समयते मेरो इच्छा थो कि में स्याद्ादमंजरोपर कुरु किखकर जेनदशन तथा राष्टमाषा- 
की सेवा करू। संयोगवश पिछले वपं मेरा वम्बरईमे आना हुआ, गौर मेने र।यचन्द्र जेनशास्त्रमालाके व्यवस्या- 
पक श्रीयुत मणीलाल रेवाशंकर जगजोवन क्षवेरीको स्वीकृतिपूरवंक स्याद्ादमजरीका काम ञारम कर दिया । 
इस ग्र॑थके आरभे इषको समाप्ितक अनेकं सज्जनोने मुञ्ञे अनेक प्रकारसे सहयोग दिया है, उष्षके चयि में 
उन सवक्रा आभार मानता हूं । स्नेटो श्रोयुत दलषुल्ल उ{ह्यभि।ई माक्वगियाने स्थाद्ादमंजरीके संस्कृत ओर 
उसके अनुवादकरे वहुतसे प्रफोंका संशोधन क्रिया है । बंधु साहित्यरत्न पं. दरवारीखार्जो न्यायतीर्थने इस 
ग्रंथ संवंघो अनेक प्रऽनोको च्वि रस लेकर अपना बहुमूल्य खमय खचं करिया ह । स्थानीय बुद्धिस्ट सोसायटी- 
के मंत्रो के. ए. पाघ्ये बौ. ए., एकएल. वी., वकर बम्बई हाईकोर्ट स्थानीय एशियाटिक ऊायत्नरोमे मृञ्ञे 
हरेक प्रकारको सुत्रिधा दिवाकर, तथा एन, आर. फाटक बो. ए. ने अपनी कारे रीमेसे बहुतसो पुस्तकें 
देकर खहायता को हँ । रायवन्शास्त्रमालाके मेनेजर श्रोयुत कुन्दनरकालजोने आवश्यकीय पुस्तकों आदिका 
प्रवन्व किया हं । पं. नाथूरामजी प्रेमी, मुनि हिमांशुविजयजी, मोहनरारु दलोचंद देखाई बी. ए., एकएल. 
बो., तथा मोहना भगवानदास क्षवेरो एम. ए. सोकि्षोटर आदि सज्जनोने भी सहानुभूतिका प्रदर्शन किया 
हं । मेरी पत्नौ कमलश्रोने हिन्दोके प्रूफ पढवानेमें गौर अनुक्रमणिका बनानेमे सहायता कोहै। भें इन सब 
महानुभावोकरा हृदयस्ते जभार मानता हूं । मुनि मोहनलार संदर जेन राडइत्रेरी, ही राचन्द गुमानजी जेन 
वोडिग कादत्रेरो, एेलक पन्नाङा्‌ सरस्वती भवन तथा न्यू मारत प्रिटिग प्रे्के अध्यक्षोने अपना पूर्णं सहयोग 
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दिया है । इस संस्कररणके तयार करनेमे प्रो. आनन्दश्च कर बाप्‌माई ्रुवकरी स्याद्रादमंजरी तथा अन्य अनेक 
ग्रन्थोसे जो मुक्षे सहायता मिली ह, उसका यथास्थान उल्लेख किया गया हं । इन सबका आभारी हूं । 


जुबेरोवाग, = 
तारदेव वम्बई जगदीक्चन्दर जेन 


०-९-२५ 
क्वितीय आवुति की म्‌मिका 


स्याद्रादमंजरी संस्कृत एवं अंग्रेजी की विविध परीक्षाओं के पाट्यक्रम में अनेक वर्पोसे नियतहै। 
तरुण जेन साधु-साघ्वियां भी जेन दर्शन का सरू एवं बोधगम्य भाषा मे ज्ञान प्राप्त करने के चयि इस ग्रंथ 


का पारायण करते आये हं । 
किन्तु इधर अनेक व्षि इस प्रंथके उपलन्ध न होनेके कारण विद्याधिर्योको वड़ो कटठिनाईका सामना 


करना पड़ रहा था 1 साहित्य्रेमो ंक्टर आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्येका व्यान इस ओर आकित हुआ । 
रायचन्द्र शास्त्रमाङाके अधिकारियोसि उन्होने पत्रन्यवहार किया । इसका परिणाम है यह प्रस्तुत संस्करण 
जो पूर्वं संस्करणके ३५ वषं वाद प्रकारित हो रहा ह । 

अनुवादक संशोधित ओर परिमाजिति करनेमे कोई कमो नहीं र्खो गई हँ । फल्टण ( महाराष्ट )के वयो- 
वृद्ध सस्छृत एवं जेन दशंनके विद्वान्‌ प्रोफेसर एम. जी. कोठारीका संशोधघनमें हादिक सहयोग प्राप्त हआ है । 
अस्वस्थ रहते हए भी आपने इस कार्यमें रुचि दिखाई है । 


२८ शिवाजी पाक 
वंवई २८ जगदीशश्चनढ्र जेन 


१-६-७० 


ग्रन्थ ओर म्र थक्रार 


हेमचन्द्र 


हेमचन्द्र आचायं श्वेताम्बर परम्परामें महान प्रतिभाशाली असाधारण विद्रान हो गये हं 1 टेमचन्दा- 
चार्यका जन्म ई. स. १०७८ में गुजरातके धन्धुका प्राममें मोढ़ वणिक्‌ जातिमे हुमा था । हेमचन्दरके जन्मका 
लाम चंगदेव अथव। चांगोदेव था । इनके पताका नाम चच्च, चाच मथवा चाचिग, गौर माताका पाहिनी 
अथवा चाहिणी था । एक वार देवचन्द नामके एक जैन साधु धंधुकामें आये । चंगदेवको अवस्था केवर पाच 
वर्पकी थी । पाहिनी अपने पुत्रको लेकर जिनमंदिरकै दर्शन करने गई । देवचन्द्र भी इसी मंदिरमं ठहरे थे । 
जिस समय पाहिनी जिन प्रतिविम्बकी प्रदक्षिणा दे रही थी, चंगदेव देवचन्द्र महा राजके पास आकर वंठ गये । 
आचार्य च॑ंगदेवकरे शरीरपर असाधारण चिल्ल देखकर आङ्चर्य क्रित हुए ओर उन्होने चंगदे्रके घर जाकर पाहि 
नोसे उसके पुत्रको जैन साधसंघनें दीक्षित करनेकी अनुमति मांगो 1 पाहिनीने गुरुको आज्ञा चिरोधायं को ओर 
चंगदेवक्रो देव चन्द्र आचार्यके सुपुर्द कर दिया । जब चंगदेवके पिता बाहरमे छोटे, इस घटनाको सुनकर बहुत 
रद्ध हए । अन्तमं सिद्ध राजके तत्कारोन जंन मंत्री उदयनने चंगदेवकं पिताको शान्त किया, तथा चंगदेवका 
विवि विधानपूर्वक दीक्षासंस्कार हो गया । दीक्षाके पञ्चात्‌ चंगदेवका नाम सोमचन्द्र रक्खा गया । प्रतिमा- 
शालो सोमचनद्रने दीघ्र ही तर्क, लक्षण, साहित्य मौर आगम इन चारों विद्याभोका पाण्डित्य प्राप्त कर चया । 
देव चन्द्र सूरिने अपने शिष्यक्रा अगाव पांडित्य देख सोमचन्द्रको सूरिको उपाधिसे विभूषित किया, ओर अव 
सोमचन्द्र हेमचन्द्र सूरिफे नामसे कहे जने लगे । 
एक वार हेमचन्द्र आचार्य विहार करते करते गुजरातकी राजवानी अणहिल्लपुर पाटणमे पारे । 
उस समय वहां महाराज सिद्धराज जयसिंह राज्य करते थे ! सिद्धराजने हेमचन्द्र आचायको राजखमामें आाम- 
त्रित किया, गौर हेमचन्द्रके अगाध पाण्डित्यको देखकर वे बहुत मुग्व हुए । हेमचन्द्र मणहित्ल्पुरमं ही रहने 
लगे । सिद्धराजने कोई अच्छा व्याकरण न देखकर हिमचन्द्रसे कोई व्याकरण किखने का अनुरोध किया । तत्प- 
दचात्‌ हेमचन्दरने गुजरातके ल्ि सिद्धहैमशब्दानुश्ासन नामके ग्याकरणको रचना को । यह्‌ व्याकरण राजाके 
हाथीपर रखकर राज दरवारमें लाया गया । सिद्धराज शोववर्मो थे । एक बार हेमचन्द्र सिद्धराजके साय सोम- 
नाथके मंदिरमें गये 1 हेमचन्दरने निम्न इरोक।से शिवको नकस्कार कर अपने हृदयकी विशालताका परिचय दिया 
मववोजांकुरजनना रागाद्या क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥ 
यत्र तत्र समये यथा तथा योऽसि सोऽस्यभिधया यया यया 
वोतदोषकलषः स चे(दधवानेक एव भगवन्न मोऽस्तु ते ॥ 
हेमचन्दरके उपदेशसे सिद्धराजको जनघर्मके प्रति प्रीति उत्पन्न हुई, ओर फलस्वरूप सिद्धराजनें 
पाटणमें 'रायविहार' भौर सिद्धपुरमे सिद्धविहार' नामक चोवीस्र जिन प्रतिमावाले मंदिर बनवाये । सिद्ध 
राजके खमय हेमचन्द्र केव अपने विद्या-वेभवके कारण सत्कारके पात्र हृए थे 1 परन्तु सिद्धराजके उत्तरा- 
धिकारी कुमारपाङ हेमचनद्रको राजगुखकी तरह मानने गे । हेभचन्द्रके उपदेशसे कूमारपालने अपने राज्यमें 





१. सोमप्रभसूरिके अनुसार चंगदेवने स्वयं ही देवचन्द्रसु टिके उपदेश सुनकर उनका शिष्य होनेकी इच्छा प्रगट 
की, ओर वे देवचन्द्रसुरिके साथ-साथ ज्मण करने लगे । देवचन्द्र भ्रमण करते-करते जब खंभात आये तो 
वहां चंगदेवके मामा नेमिचन्द्रने चंगदेवके माता-पिताको समज्ञाया ओर देवचन्द्रसूरिने चंगदेवको दीक्षा दी । 





16 ग्रंथ मौर ग्रंथकार 


देव-देवियोके निमित्त से की जानेवारी प्राणिरयोको हिसाको, ओर, मांस, मदय, चत, शिकार आदि दृव्यंसनो- 
को रोकनेकी घोषणा कराई, ओर जनघमके सिद्धां तोका अधिकाधिक प्रचार किया। 

हेमचन्द्र चारों विद्याओके समुद्र थे, गौर अपने असामान्य व्रिद्या-वेभवके कारण कचिकाटसवक्ञके नाम- 
से प्रख्यात थे 1 मल्लिषेण हेमचन्द्रका पूज्य दुष्टिसे स्मरण करते हँ, भौर उन्हं चार विद्याओं सवंधी साहित्यके 
निर्माण करनेमे साक्षात्‌ ब्रह्माकी उपमा देते ह । सिद्धहैमशब्दानुशासनके अतिरिक्त हेमचन्द्रने तक, साहित्य, 
छन्द, योग, नोति, भादि विविध विषयोपर अनेकं प्र्थोको रचना करके जंन साहित्यको पल्छवित बनाया । 
कहा जाता ह कि कुल मिलाकर हेमचन्द्रने साढ़े तीन करोड़ श्लोकोंकी रचना की ह । टहेमचन्द्रके मुख्य ग्रंथ 
निम्न प्रकार हँ- 

१ सिद्धहैमशब्दानुशाखन : ( अ ) प्रथम सात अव्यायों में संस्कृत व्याकरण 

( आ ) आसवे अघ्यायमे प्राकृत एवं अपश्चंद व्याकरण 
२ दयाश्रयमहाकान्य ( माघकृत भद्विकान्य के आदं पर ) 
( अ ) संस्कृत दचाश्रय; ( भा ) प्राकृत दयाश्रय 
३ कोप : (अ ) भभिघानचितामणि-सवृत्ति ( हैमीनाममाला ); (आ ) अनेकार्थसंग्रह; (इ) 
देशोनाममाखा-सवृत्ति ( रयणावकि ); ( ई ) निघंटुशेष 

४ अलकार : कान्यानुगाषघन-सखवृत्ति 

५ छद : छंदोनुरासन-षवृत्ति 

६ न्याय: (अ ) प्रमाणमीमांसा [ अपूर्णं ]; ( आ ) अन्योगन्यवच्छेदिका ( स्याद्रादमंजरी ); ( इ) 

अयोगन्यवच्छेदिका 

७ योग : योगास्त्र-सवृत्ति ( अध्यात्मोपनिषद्‌ ) 

€ स्तुति : वोतरागस्तोत्र 

९ चरित : त्रिषष्टिङङाकापुरुचरित 

इन ग्रन्थोके अतिरिक्त हेमचन्द्रने ओर भी प्रंथोका निर्माण किया ह | हेमचन्द्र भारतके एक दैदीप्यमान 
रत्न थे; उनके विना जैन खाहित्य ही नहीं, गुजरातका साहित्य शून्य समज्ञा जायेगा ।२ 


अन्ययोग ओर अयोगग्यवच्छेद द्वारिका 


दार्छनिक विचारोको संस्कृत पद्योमे प्रस्तुत करनेकी पद्धति भारतवपंमें बहुत समयसे ची जाती हं । 
उषपर्न्ध भारतीय साहित्यमे सर्वप्रथम विज्ञानवाद बोद्ध आचार्य वसुवंधुद्रारा, विज्ञानवादकी सिद्धिके ल्य 
वीस इरोकप्रमाण विश्शिका. गौर तीस इलोक्प्रपाण त्रिशिकाकी रचना देखनेमें आती ह । जेन साहित्यमें 
सर्वप्रथम सुप्रसिद्ध जेन दारांनिक सिद्धसेन दिवाकरने ाविशदुद्वातिरिकाओोंकी रचना की । हरिभद्रने भी विश- 
तिविशिकाओको किला हं । हेमचन्द्रने सिद्धसेनकी द्वात्रिरिकाओंके अनुकरण पर सरर ओर मामिक भाषामें 
अन्ययोगन्यवच्छेद भीर अयोगन्यवच्छेद नामकी दो दवाद्रिरिकार्भोकी रचना की ह । 


१. एक विद्वान्‌ने इस व्याकरणक प्रशसा निम्न दरोकसे कौ थी-- 
भ्रातः सवृणु पाणिनीभ्रर्पितं कातत्रकथा वृधा 
मा कार्षीः कटुज्ञाकटायनवचः क्षुद्रेण चान्द्रेण किम्‌ । 
कि कण्ठामरणादिभिर्वंठरयत्यात्मानमन्येरपि 
श्रूयन्ते यदि तावदर्थमथुराः श्रौ सिद्धहेमोक्तयः1। जन साहित्यनो इतिहास पृ. २९४। 
२. विोषके लिये देखिये प्रकाशन विभाग, भारत सरकार, नई दिल्ली वारा प्रकाशित होनेवारी “भारतके 
सास्छतिक्क भग्रदूत' पृस्तकमें केखक का “भाचायं हेमचन्द्रः नामक निवध । 
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ठेमचन्दरको उक्त दोनों दरात्रिदिकायें महावीर मगवानकौ स्तुतिरूप है 1 दोनोमि बत्तीख-वत्तीस इछोक 
हैँ जिनमें इकतीस दखोक उपजाति ओर अन्तका एक इरोक रिखरिणी छन्दमें हँ । अन्ययोगन्यवच्छेदिकामे ` 
अन्य दर्शानोमें दूषणोका प्रदर्ान किय गया है 1 इसमें आदिके तीन भौर अन्तके तीन दलोकोमें भगवानको 
स्तुति; सतरह रलोक्रोमें न्याय-वशेपिकर, मीमांसा, वेदान्त, साख्य, बौद्ध गौर चार्वाकिददनिोंको समीक्षा; तथा 
नौ दइलोकोमें स्याद्रादकी िद्धिकी गड ह- 

१--स्तुतिर्प छहं दरोकोमे भगवानके अतिदाय, उनके यथार्थवाद, नयमा, ओर निष्पक्ष शासनक्रा 


वर्णन करते हुए अन्तमं जिन भगवानके द्वारा ही भनज्ञानांधकारमें पड़ हुए जगतक्रौ रक्ाको दक्यताका प्रति- 
पादन किया । 


२--( के ) अन्य दरंनोके समीक्षाट्मक रूप सतरह रोके से छह इरोकोमं ( ४-१० ) न्याय- 
वशेपिकोके सामान्यविशेषवाद, नित्यानित्यवाद. ईरवरकरतृत्व, वर्म-धमिका भेद, सामान्यका भिन्नपदार्थत्व, 
आत्मा ओर ज्ञानका भिन्नत्व, बुद्धि आदि आात्माके गुणोके उच्छेदसे मुक्ति, मात्माकी सर्वव्यापकता, तथा 
छल, जाति ओर निग्रहस्थानके ज्ञानसे मुक्ति मानना-इन सिद्धांतों को समीक्षा की गई हे। 

( ख ) ११-१२ वें इखोकमें मीमांसकोकी, 

(ग ) १३ वें इलोकमे वेदान्तियोके मायावादकी, 

(घ ) १४ र्वे मे एकान्त सामान्य ओर एकान्त विशेष रूप वाच्य-वाचक भावकी, 

( ङः ) १५ वें में सांख्यदर्शनके सिद्धांतोकी, तथा 

( च ) १६-१९ में बोद्धोके प्रमाण भौर प्रमितिकी अभिन्नता, ज्ञानाद्रैत, शृन्यवाद ओर क्षणभंगवादको, 

तथा 

( छ ) २० वं इलोकमें चार्वाकिदर्शनकी समीक्षा की गई हे । 

३ 


--शेष नौ दलोकरोमें वस्तुमे उत्पाद, व्यय ओर श्चौन्यकी सिद्धि, सकादेश मौर विकखादेशसे 
सप्तसंगीका प्रङ्पण, स्याद्वादमें विरोध आदि दोषोका खंडन, एकान्तवादोंका खंडन, दुर्नय, नय ओर प्रमाणका 
स्वरूप, जौर सर्व॑ज्ञनिदिष्ट जीवोँकौ अनन्तताके प्रङूपणके खाथ स्याद्ादकी सर्वोक्किष्टता सिद्ध की गई हं। 

अयोगन्यबच्छेदिका द्रात्रिश्चिकामें स्वपक्षकी सिद्धि की गई ह । अन्ययोगग्यवच्छेदिका ओर अयोगग्य- 

वच्छेदिक्ताके दलोकोंका उल्लेख हेमचन्द्रकी प्रमाणमोमांसावृत्ति, योगशास्तरवृत्ति आदि ग्रथोमिं मिलता हँ 1 इससे 
मालूम होता हँ इन प्रथोके वननेसे पहले ही द्वात्रिरिकाओकी रचना हो चुकी थी । अयोगन्यवच्छेदिकामें 
देस चनद्र॒ आचार्यने तीधिकोके आगमको सदोप सिद्ध करके जिनगासनकी महत्ताका प्रतिपादन किया हं। 
ठेमचद्द्राचार्यको मान्यता है कि जनेतर शास्त्रम हिसा आदिका विधान पाया जाता है, अतएव पूर्वापरविरोष 
से रहित यथार्थवादी जिन भगवानका यासन ही प्रामाणिक दहो सकता ह । जिन शासनके सर्वेक्कष्ट ओर 
ठल्याणल्प होने पर भी जो लोग जिन श्ासनको उपेक्षा करते है, वह उन ऊोगोके दृष्कर्मका ही परिणाम 
समज्ञना चाहिये । हेमचन्द्र घोषित करते हैँ करि वीतरागको छोडकर अन्य कोई देव, ओर अनेकान्तको छोड- 
कृर अन्य कोई न्यायमागं नहीं हं- 

इमां समक्षं प्रतिपक्षसाकषिणामुदारघोपामवधोषणां ब्रुवे । 

न वीत रागात्परमस्ति दैवतं न चाप्यनेकान्तमृते नयस्थितिः ॥ 
अन्तमें हेमचन्द्र जिनद्शंनके प्रति पक्षपात ओर जिनेतर दर्शनोके प्रति देषमावका निराकरण करते हुए सपने 
समदर्शीपनेका उद्धोष करते हुए जिनदासनकी ही महत्ता खिद्ध करते हं-- 

न श्रद्धयैव त्वयि पक्षपातो न देषमात्रादरुचिः परेषु 1 

यथावदाप्तत्वपरीक्षया तु त्वामेव वीर प्रभुमाध्िताः स्मः ॥ 


१. अन्ययोगव्यवच्छेदिकाके कई शोका उल्लेख माधवाचार्यने सरवंदर्शनसंग्रहमं किया हे । 
३ 
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मल्लिषेण नामके गनेक जन आचाय हो गये ह ।१ हेमचन््रकी अन्ययोमव्यवच्छेदिकाके ऊपर स्या्राद- 
मंजरी टीका छिखनेनेवाले प्रस्तुत मल्लिषेणसूरि इवेताम्बर विद्वान ह । मत्द्पिणने अन्ययोगनव्यवच्छेद द्वात्रि- 
शिकाको टीकाके अतिरिक्त भन्य कौनसे ग्रन्ोकी रचनाको हं, ये काके रहनेन्ले थे, आदि बातो संवंधमें 
कुछ विशेष पता नहीं लगता । स्याद्रादमंजरीके अंतमे दी हृई प्ररस्तिसे केवल इतना ही मालूम होता ह कि 
नागेद्रगच्छीयउ उदयप्रभस्‌रि* महिलिषेणके गुर थे, तथा शक संवत्‌ १२९४ ( ई. स. १२९३) में दीपमाक्का 





१. पं. नाथूराम प्रमीजीने अपनी विहटद्रःनमाला ( प्रथम भाग) में महि्ट्पेण नाग्फे दौ दिगम्बर विहानो- 
का उल्लेख किया हँ । एक मत्क्पिण उभयभापाचक्रवर्ती कहे जाते थे, जो संस्कत ओर प्राकरत दोनों 
भाषामोके महाकवि थे । अब तक इनके महापुराण, नागकुमार महाक्राव्य, ओर सञ्जनचिततवल्छभ नामके 
तीन प्रन्थोका पता लगा हं । दूसरे सल्किषेण मकवारिन्‌' नामसे प्रचिद्धयथे। ये रकं संवत्‌ १०५० 
मे फाल्गुन कृष्ण तृतीयाके दिन श्रवणवेखगुरमे समाधिस्थ हुए धे । प्रवचलसारटीका, पंचास्तिकायटीका, 
ज्वालिनी कल्प, प दमावतीकल्प, वज्रपंजरविधान, ब्रह्मविद्यया ओर आदिपृराण सामक ग्रन्थ भी मल्लिपेण 
आचायके नामसे प्रसिद्ध हं । परन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि ये ग्रन्थं कौनसे मतिलिपेणने रचे थे। 

२. नागेगच्छगो विन्दवक्षोऽकंकारकौस्तुभाः । 
ते विदववन्या नन््यासुरुदयप्रभस्‌रयः ॥ 
श्रीमत्षिणसरिभिरकारि तत्पदगगनदिनमणिभिः । 
वृत्तिरियं मनुरविमितश्चाकान्दे दीपमहसि रानौ ॥ 
श्नीजिनप्रमसूरिणां साहाय्योद्धिन्रसौरभा 1 
श्ुतावृत्तंखतु सतां वत्तिः स्थादादमंजरी ॥ 

३. मोतीलार लाधाजीने आहतमतभ्र भाकर पृनासे प्रकाशित स्याद्रादमंजरीकी प्रस्तावनामें नागेन्द्रगच्छके 
आचायकरी परम्परा निम्न प्रकारसे दो हं- | 

रीलगुणसूरि 
र 


ज्लीकश््रगणि पाश्वंख्गणि 
महेन्द्रसरि 


ञआनन्दसरि शान्तिस॒रि अमरचन्द्रसूरि 


| 
__ विजयधेनसूरि 
| 
श उदयश्रभसरि यश्लोदेवसूरि 
मल्किषेणसूुरि 
४, उदयप्रभसूरिने धर्माम्युदयमहाकाव्य, आरंभसिद्धि, उपदेदमाणाकणिकावृत्ति भादि प्रन्थोकौ रचनाकी हँ । 


॥ | व 
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को शनिवारके दिन जिनप्रभसूरिकी" सहायतासे मल्लिपेणने स्या्रादमंजरीको खमाप्त क्रिया । 

, मलिल्पेणसूरि अपने समयके एक प्रतिभाशाली विद्धान्‌ थे । मर्लिषेण न्याय, व्याकरण मौर साहित्यके 
प्रकाण्ड पण्डित थे । इन्होंने जैनन्याय ओर जंनसिद्धातोके गंमी र अध्ययन करनेके खाथ न्याय-वैशेपिक, साख्य, 
पूर्वमीमांसा, वेदान्त ओर वौदढदर्शंलकरे मौलिक ग्रन्थोक्रा विशार मव्ययन क्रिया था। मल्लिषेणकी विषय- 
वर्णन हौली वुस्पष्ट, प्रसाद गुणस युक्त भौर हृदयस्पर्शी ह । न्याय गौर दर्शनशास्त्रके कठिनसे कठिन विषरयो- 
को सरल ओर हृदयग्राही भापामें प्रस्तुत कर पाठकोंको मुग्ध करनेकी कलाम मत्क्षिण कुरर थे । इसी- 
चयि स्यादादमंजरी-मट्लिपेणकी एक मात्र उपङ्ब्धरचना--न्यायका ग्रन्थ कटे जानेकी अपेक्षा “साहित्यका 
एक अंश' ( 1९८८ ॐ 111लाधण7€ ) कहा जाता हं । यद्यपि रत्नप्रभसूरिको स्याद्रादरत्नावतारिका भी 
साहिव्यके ढंगपर ही दिखी गई ह, परन्तु रत्नावतारिकामें समासोकी .दोर्घता गौर अर्थंकाठिन्य होनेके कारण 
उसमें भाषाकी जटिक्ता आ गई ह 1 इसलिये एक ओर सम्मतितक, अष्टसहल्ी, प्रमेयकमलामा्तण्ड आदि 
जेन न्यायके गहन वनमेते, मौर दूसरी बर स्याद्रादरलत्नाकर, स्याद्ादरत्नावतारिका जैसी विकट भौर धोर 
अटवीमेसे निकलकर स्याद्वादमंजरीको विश्वाम करनेका सर्व्खिमुन्दर आध्रुनिक पाकं कहा जा सकता हे । यहां 
पर प्रत्येक दर्शनके महत्वपूर्णं सिद्धातोका संक्षेपे सरक गौर स्पष्ट भाषामें वर्णन किया गयाहें। 
उपाध्याय यजशोविजयजोने स्याद्रादमंजरीपर स्याद्टादमंजूषा नामको वृत्ति छिखी ह ।3 स्याद्रादमजरोका उल्लेख 
माधवाचा्यने सवं दर्शनसंग्रहुमे क्रिया है ।४ 





१. जिनप्रभसुरि तीर्थकल्प, अजितलान्तिस्तव आदि ्रन्थोके कर्ता हं । 

२. उदाहरणके ल्य देखिए-इहं हि लक्ष्यमाणाऽक्लोदीयोऽ्थाक्षिणाक्षरक्षी रनिरन्तरे, तत इतो दुश्यमानस्याहाद- 
महामुद्रामुद्रितानिद्रप्रमेयखहखोत्तुङ्गतंगतरंगमंगिसंगसखौभाग्यभाजने, अतुलफरमरभ्नाजिष्णुभूयिष्ठागमाऽभि- 
रामातुच्छपरिच्छेदसन्दोहशाद्रलासन्तकानननिकरुजे, निरुपममनीषामहायानपात्रन्यापारपरायणपूर्षप्राप्यमा- 
णाप्राप्षपूवं रत्नविशेषे, क्वचन वचनारचनाऽनवद्यगद्यपरम्पराप्रवाजाचजटिले, क्वचन सुकुमारकान्तालोक- 
नोयास्तोकरलोकमौक्तिप्रकरकरम्विते, कवचिदनेकान्तवादोपकल्पितानल्पविकल्पक्ल्लोकोल्लासितोहामदूषणा- 
द्विविद्रान्यमाणानेकती यिकनक्रचक्रवाले, क्वचिदपगतारोषदोषानुमानाभिधानोदतंमानासमानपाटीनषुच्छटा- 
ऽच्छोटनोच्छलदतुच्छशीकरश्टेपघं जायमान मार्तण्डमण्डल प्रचण्डच्छपत्कारे, क्वापि तीधिकग्रंथग्रन्थिसाथ- 
समर्थकदर्थनोपस्थापितार्थानवस्यितप्रदीपायमानप्ठवमानज्वङन्मणिफणीनद्र भोषणे, सहदयसेद्धान्तिकताकिक- 


वेयाकरणकरविचक्रचक्रवतिसुविहित पुगृहीतनामधेयास्मद्गुरुश्रोदेवसूरिर्मिवरचिते स्याद्रादरत्नाकरे".“““““1 
स्थाद्रादरत्नावतारिका पु. २। 


२. मोहनलाल दलीचंद देसारईने अपने “जैनसाहित्यनो इतिहाख' नामक पुस्तकके ६४५ पृष्ठपर उपाध्याय 
यशोविजयको उपरन्व अप्रकारित कतियोमे इस वृत्तिक्ता उल्छेख कतिया है । 
४. यदवोचदाचार्यः स्याद्रादमंजर्याम्‌- 
वस्तुतः उक्त तीन दलोकोमे पहलेके दो दोक सिद्धेनक्र न्यायावतारके, ओर अन्तिम ररोक देमचन्द्रकी 
अन्भयोगन्यवच्छेदिकाका हं । 
अनेकान्तात्मक वस्तु गोचरः सर्वसंविदाम्‌ । 
एकदेराविशिष्टोऽथं: नयस्य विषयो मतः ॥ 
न्यायानामेकनिष्टानां प्रवृत्तौ श्रूतवतमंनि । 
सम्पूरणार्थंविनिरचायि स्याद्रस्तु श्ृतमुच्यते ॥ 
अन्योन्यपक्षप्र तिपक्षभावाद्‌ 
यथा परे मत्सरिणः वादाः । 
नयानलेषानविरोषमिच्छन्‌ 
न पक्षपाती समयप्तथार्हतः 1 सर्वदर्शनसंग्रह, आहतदर्शन । 
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मटिलिषेण हरिभद्रसूरिकी कोटिके सर प्रकृतिके उदार ओर मध्यस्थ विचारोके विदान थे 1 सिद्धसेन 
लादि जेन विद्टानोकी तरह मत्लिषेण भी “सम्पूर्णं जेनेतर दशनोके समूहको जनदर्शंन' प्रतिपादित कर “अन्ध- 
गजन्याय" का उपयोग करते हैँ । अन्य दशंनोके विद्वानोके ट्ि पशु, वृषभ आदि असभ्य शब्दोका प्रयोग न 
कर वेदान्तियोका सम्यग्दु्टि, व्यासका कटषि, कपिखका परमपि, उदयनका प्रामाणिकप्रकाण्ड रूपसे उत्लेख 
करना, तथा इवेताम्बर परंपराके अनुयायी होते हए भी समतभद्र, विद्यानन्द आदि दिगम्वर्‌ विदानोके उद्धरण 
निःसंकोच भावसे प्रस्तुत करना मत्लिषेणको धार्मिक सदिष्णुताके साथ उनके समदर्शापनेको प्रमाणित करता 
है 1 स्याद्दमंजरीमं सर्व॑ज्ञसिदिको चचकि प्रसंगपर भी मर्ल्िषेण स्त्रीमुक्ति ओर केवलिमुक्ति जसे दिगम्बर 
मौर उवेताम्बर सम्प्रदायके विवादस्थ प्रदनोके विषयमे मौन रहते हं, इससे भी प्रतीत होता रै कि अन्य दिम- 
म्बर एवं श्वेताम्बर अचार्योक्ी तरह मल्लिपेणको खाम्प्रदायिक चर्चिमें रस नहीं था 1 अनेक वृक्नोसे पृष्पो- 
को चनने के समान, अनेक दर्शन संवंघौ शास्तरोे प्रमेयोको चुन-चुनकर, निस्सन्देह मट्लिषेणसूरिने “अछरत्निम- 
बहुमति" स्याद्वादमंजरी नामकी माला गू थकर जेनन्यायको समलंकृत किया ह । 


स्याद्ादमंजरीका विहंगावरोकन 
इरोक १-३ 


ये इलोकं स्तुतिह्प हँ । इनमें चार मतिशयों सहित भगवानके यथार्थवादका प्रङ्पण करते हुए उलके 
शासनको सर्वेल्किष्टता बताई गई हं । 


दलोक ४-१० 
इन छह रलोकोमें न्याय-वेरोषिकोके निम्न सिद्धातोपर विचार किया गया है- 
( १ ) सामान्य गौर विरोष भिन्न पदाथं नहीं हं । 
( २ ) वस्तुको एकान्त-नित्य मथवा एकान्त-मनित्य मानना न्यायसंगत नहीं हँ 1 
( ३ ) एक, सर्वग्यापी, सर्वज्ञ, स्वतंत्र ओर नित्य ईइवर जगतका कर्ता नहीं हो सकता । 
( ४ ) धमम-घर्मीमिं खम्रघाय संवंव नहीं बन सकता । 
( ५ ) सत्ता ( सामान्य ) भिन्न पदार्थं नहीं हँ । 
( ६ ) ज्ञान गात्मासे भिन्न नहीं है । 
( ७ ) भात्माके वुद्धि आदि गुणोके नाश होनेको मोक्ष नहीं कह सकते 1 . 
( ८ ) आत्मा सर्व॑न्यापक नहीं हो सकती । 
( ९ ) छल, जाति, निग्रहस्थान आदि तत्त्व मोक्षके कारण नहीं हो सकते । 
तथा-- 
(क) तम ( अंधकार ) अभावल्प नहीं हँ, वह भाकाशकी तरह स्वतंत्र द्रव्य हं, गौर पौद्‌गलिकि है । 
( ख ) अश्रच्युत, अनुत्पन्न भौर सदास्थिरत्व" निरयक्रा लक्षण मानना ठीक नहीं । 'पदार्थके स्वरूप- 
का नाद नहीं होना ही नित्यका लक्षण ठीक हो सक्ता ह । 
( ग ) किरणे गुणरूप नदीं है, उन्हें तैजस पुद्गलरूप मानना चाहिये । 
( घ ) नैयायिकोके प्रमाण, प्रमेय दिके लच्तण दोपपूर्णं हँ । 
इसके अतिरिक्त इन श्लोकोमें- 
( म ) जेनद्टिसि आकराश्च आदिमे नित्यानित्यत्व, 
( व ) पर्तजकि, प्रगस्तकार भौर वौद्धोके अनुखार वस्तुओंका नित्यानित्यत्व, 
( स ) अनित्येकान्तवादी वोौद्धोके क्षणिकवादमें दूषण, 
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दिकषंहिता, स्मृति आदिके वाक्यों पूर्वापिरविरोव, तथा 
वलिषमुद्धात अवस्थामें जैनसिद्धांसके अनुस।र आटम-व्यपक्ताको संगतिका प्रङ्पग क्रिया 


(ड) वे 
(इ) के 
गया ह । 
रलोक १ १-१२ 

इन इलोकोमे पूव मीमांसकोके निम्न सिद्धान्तोपर विचार क्रिया गया है- 

( १) वेदोमे प्रतिपादित हसा वर्मक्रा कारण नहीं हो सकती । 

( २) श्राद्ध करनेसे पितरोक्ी तृप्ति नहीं होती । 

( ३ ) अपोरुषेय वेदको प्रमाण नहीं मान सकते । 

( ४ ) ज्ञानको स्वरपरप्रकाराक न माप्तनेसे अनेक दूषण अति है, इसच्यि ज्ञानको स्व गौर परका 
प्रकाशक मानना चाहिये । 

इसके अतिरिक्त इन इलोकोम- 

( क }) जिनमंदिरके निर्माण करनेका विश्वान, 

( ख ) सांख्य, वेदान्त ओर व्यास क्टपि द्वारा याजिक दिस्ताका विरोध, तथा 

( ग ) ज्ञानको अनुन्यवसायगम्य माननेव।!ङे न्याय-वंरेषिकोंका खंडन किया गया ह । 


दलयोक १३ 


इस दरोकमें ब्रह्माटेतवादियोके मायावादका खंडन ह 1 यहांपर प्रत्यक्ष प्रमाणक्रो विधि ओर निषेव 
रूप प्रतिपादन किया ह्‌ । 


इलोक १४ 


इस रलोकमें एकान्त-सामान्य गौर एकान्त-विशेष वाच्य-वाचक भावका खंडन करते हृए कथंचित्‌ 
सामान्य ओर कथंचित्‌ विशेष वाच्य-वाचक भावका समर्थन किया गया ह । इपर इलोकमे निम्न महत्वप्‌ णं 
विषयों का प्रतिपादन हं- 

( १ ) केवर द्रन्धास्तिकनय अथवा संग्रहनयको माननेवाे अदटेतवादी, सांख्य ओर मीमांसकोका 
सामान्येकान्तवाद मानना युक्तियुक्त नहीं हँ । 

( २ ) केवर पर्यायास्तिकनयको माननेवाले वौद्धोका विशेषेकान्तवाद ठीक नहीं हं । 

( ३ ) केवर नैगमनयको स्वीकार करनेवाके न्याय-वंशेपिकोंका स्वतन्त्र मौर परस्पर निरपेक्ष 
सामान्य-विदेषवाद मानना ठोक नहीं हं । 

तथा- 

( क ) रब्द गाकाशचका गुण नहीं है, वह पौद्गलिक है, ओर सामान्य-विशेष दोनों ख्य हं । 

(ख ) आत्मा मौ कथंचित्‌ पौद्गकलिक हं 1 

( ग ) अपोह, सामान्य अथवा विधिको ज्ञब्दाथं नहीं मान सकते । 


रोक १५ 


इस इरोकमें सांख्योकी निम्न मान्यताभोकी समीक्षा को गई है- 

( १ ) चितुशक्ति ( पुरुष ) को ज्ञाने शून्य मानना परस्पर विर हं । 

( २ ) वुद्धि ( महत्‌ ) का जड मानना ठीक नहीं है । अहं कारको भी आत्माका हौ गुण माननां 
चाहिये, बुद्धिका नहं । 
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( ३ ) सत्कार्यवाद मानने वाले सांख्य लोगोका आकाश आदिका पांच तन्मात्रे उत्पत्ति मानना 
असंगत हं । 

( ४ ) वंव पुरुषके हौ मानना चाहिये, प्रकृतिके नहीं । 

( ५ ) वाक्‌, पाणि आदिको -पृथक्‌ इन्द्रिय नहीं कह सकते, इसच्यि पांच ही इन्द्रियां माननी चाहिये । 

( ६ ) केवर ज्ञानमात्रे मोक्ष नहीं हो सकता । 


दोक १६-१९ 


इन दरोकोमें बोद्धोके निम्न मुख्य सिद्धांतोपर विचार किया गया है- 

( १) प्रमाण मौर प्रभाणक्रे फछकरो सर्वथा अभिन्न न मानकर कथंचित्‌ भिन्नामिन्न मानना चाहिये । 

( २) सम्पूणं पदार्योक्गो एकान्त सूपे क्षणध्वंसो न मानकर उत्पाद, व्यय जर घ्रौग्य सहित ॒स्वी- 
कार करना चाहिये । 

( ३ ) पदार्थोके ज्ञानमें तदुत्पत्ति ओर तदाकारताको कारण न मानकर क्षयोपशम ख्प योग्यताको ही 
कारण मानना चाहिये । ू 

( ४ ) विज्ञारवादी बौद्धोका विज्ञानादेत मानना ठीक नदीं हं । 

( ५ ) प्रमाता, प्रमेय आदि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो सिद्ध होते हं, इसच्यि माध्यमिक बोदधोक्रा शून्य- 
वाद युक्तिसंगत नहीं हे । 

( ६ ) बौद्धो क्षणमंगवादमें अनेक दोष आते है, अतः क्षणभंगवादकरा सिद्धांत दोषपृणं ह 1 

( ७ ) क्षणभंगवादशी सिद्धिके ल्यि नाना क्षणोंकी परम्परारूप वासना अथवा संतानको मानना भी 
ठीक महीं । 
तथा- 

( क ) नैयायिक्रोके प्रमाण मौर प्रमितिमे एकान्त-मेद नहीं बन खकता । 

( ख ) आत्माकी सिद्धि । 

( ग ) सर्व॑ज्ञकी सिद्धि । 


इलोक २० 
इष दरोकमे चार्वाक मतके सिद्धातोंका खण्डन क्रिया गया हं। 


दोक २०-२९ 


इन उलोकम स्वपक्ष का समर्थन करते हुए स्थाद्रादक्ो तिद्धि को गई ह । इन रलोकोमे निस्न सिद्धा- 
तोका प्रतिपादन किया गया हं- 

( १) प्रत्येक वस्तु उत्पाद, व्यय ओर ध्चरौग्यसे युक्त है । द्रव्यको अपेक्षा त्रस्हमें ध्रौग्य ओर पर्यायकौ 
अपेक्षा सदा उत्पाद गौर व्यय होता ह । उत्पाद, व्यय ओौर ध्रौव्य परस्पर सापेक्ष ह । 

( २ ) आत्मा, घर्मास्तिकाय, अवर्मास्तिकाय आदि सम्पूणं द्रव्योमें नाना अपेक्षाभोसे नाना धमं रहते 
हं, मतएव प्रत्येक वस्तुको अनन्तवर्मत्मिकक मानना चाहिये । जो वस्तु अनन्तधर्मात्मिक नहीं होती, वहं वस्तु 
खत्‌ भी नहीं होती । 

( ३ ) भ्रमाणवाक्य ओर नयवाक्यसे वस्तुमे अनन्व धर्मोकी सिद्धि होती ह । प्रमाणत्राक्यको सकला- 
देश भौर नयवाक्यको विकादेद कहते हँ । पदार्थके घर्मोक्रा काक, आत्मरूप, अर्थ, संबंध, उपकार गुणिदेल, 
संसग गौर शब्दको अपेक्षा अमेदरूप कथन करना सकङादेश; तथा कार, आत्महूप आदिको भेदविवक्षासे 
पदाथकिं धर्मोक्रा प्रतिपादन करना विकरदेक 8 । स्यादस्ति, स्यान्नास्ति, स्यादवक्तव्य, स्यादस्तिजवक्तव्य, 
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स्यात्नास्तिअवक्तन्य, भौर स्यादस्तिनास्तिभवक्तव्यके मेदसे सकलादेश ओर विकलादेश् ॒प्रमाणसप्तमंगी भौर 
नयसप्तभंगीके सात सात भेदोमें विभक्त दह 1 

( ४ ) स्याद्वादि्ोके मतमें स्व द्रन्य, क्षेत्र, कार गौर भावकी अपेक्षा वस्तुमे अस्तित्व मौर पर द्रव्य, 
क्षेत्र, काल मौर भावक्रो अपेक्षा नास्तित्व ह । जिस गपेत्तासे वस्तुमें अस्तित्व हँ, उसी अवेक्नास्ते वस्तुमं 
नास्तित्व नहीं है । अतएव सप्तमंगी नयमें विरोध, वैयधिकरण्य, मनवस्या, संकर, व्यतिकर, संशय, भप्रतिपत्ति 
गौर अभाव नामक दोष नहीं आ सकते । 

( ५ ) द्रव्याथिक नयक्री अपेक्षा वस्तु नित्य, सामान्य, अवाच्य, गौर सत्‌ है, तथा पर्यायारथिकर नयको 
अपेक्षा अनित्य, विशेष, वाच्य ओौर मक्षत्‌ ह । अतएव नित्यानित्यवाद, सामान्यविशेपवाद, अभिलाप्यानभि- 
लाप्यवाद तथा खदसद्राद इन चारों वादोका स्याहादमें समावेश हो जाता है । 

( ६ ) नयरूप समस्त एकांतवादोका समन्वय करनेवाला स्याद्वादका सिदढधांत ही सवं मान्य हो सकता हं । 

( ७ ) भावाभाव, देताद्रैत, नित्यानित्य आदि एकांतवादोमें सुख-दुख, पृण्य-पाप, वन्ध-मोक्ष जादिको 
व्यवस्या नहीं ठनती । 

( ८ ) वस्तुके अनन्त धममिंते एक समयमे किसी एक वर्म॑की अपेक्षा लेकर वस्तुके प्रतिपादन करने- 
को नय कहते हँ । इसल्यि जितने तरहके वचन होते हं, उतने ही नय हो सकते हं । नयके एकसे ऊेकर 
संख्याते मेद तक हो सकते हैँ । सामान्यसे नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, ब्द, समभिरूढ़ ओर एवंभूत ये 
सात भेद किये जाते ह । स्याय-वैशेपिक केवर नेगमनयके, गद्रेतवादी भौर सांख्य केवर संग्रहुनयके, चार्वाक 
केवल व्यवहा रनयके, बौद्ध केवल कदजुमूत्रनयके, ओर वयाकरण केवल शब्दनयके माननेवाके ह । प्रमाण 
सम्पूर्णं नयरूप होता ह । नयवाक्योमे स्यात्‌ शब्द कगाकर वोलनेको प्रमाण कहते है । प्रत्यक्ष भौर परोक्षके 
भेदसे प्रमाणके दवो भेद होते हं । 

( ९ ) जितने जीव ग्यवहाररारिसे मोक्ष जाते हं, उतने ही जोव अनादि निगोदकी अन्यवहार 
राशिसे निकलकर व्यवहारराशिमे आ जाते है, भौर यह्‌ अन्यवहाररारि आदिरहित है, इसखिये जी्ोके 
खतत मोक्ष जाते रहनेपर भी सं्षार जीवोते कभी खाली नहीं हो सकता । 

( १० ) पृथिवी, जल, अग्नि, वायु ओर वनस्पतिमें जीवत्वको सिद्धि । 

( ११ ) प्रत्येक दर्शन नयवादमें गर्भित होता है 1 जिस खमय नयहूप दर्शन परस्पर निरपेक्ष भावये 
वस्तुका प्रतिपादश करते हँ, उस समय ये दर्शन परसमय कहे जाते हँ । जिस प्रकार सम्पूर्णं नदियां एक समुद्रं 
जाकर निरती है, उसी तरह भअनेकांत दर्शंनमें सम्पूणं जनेतर दशंनोंका समन्वय होता है, इसल्यि जंनदर्शन 
स्वसमय हं । 


इलोक ३०-२२ 


यहाँ महावीर भगवानकी स्तुतिका उपसंहार करते हुए अनेकांतवादसे ही जगतका उद्धार होनेको 
शक्यताका प्रतिपादन किया गयाहें। 


# 
च 
च ४ शकती ' 


जेनदर्शानमें स्याष्टादका स्थान 


एकेनाकषन्ती इरथपन्तो वस्तुत्वमितरेण । 
अन्तेन जयति जेनी नीतिमन्यानमिव गोपी ॥ ( अमृत चन्द्र ) 

स्याद्रादका मोकिक रूप ओर उसका रहस्य--विज्ञानने इस बातको भले प्रकार सिद्ध कर दिया 
है कि जिस पदार्थको हम नित्य ओर ठोस समञ्चते हं, वह पदाथं बडे वेगते गति कररहारै, जो हमे काले, पले, 
लार आदि रंग दिखाई पडते ह, वे खव सफेद रंगके छ्पान्तर दहं, जो सूयं हमं छोटासा ओर विख्कुर पास 
दिखाई देता है, वह्‌ पृथिवी मंडलमे खाढे बारह राख गुना वडा ओर यदसि नौ करोड तीस राख मीखकी 
ऊंचाईपर ह ! इससे सहज ही अनुमान किया जा सकता हँ कि हम अनन्त समय वीत जानेपर भौ ब्रह्माण्ड 
की छोटीसे छोटी वस्तुओंका भी यथार्थं ज्ञान प्राप्त नहीं कर सके, तो जिसको हम दार्शनिक भापामें पूर्णं सत्य 
( 4501४1९ ) कहते हं, उसका साक्षात्कार करना कितना दुष्कर होना चाहिये । भारत्कै प्राचीन तत्त्व- 
वेत्ताओोने तत्वज्ञान संवघो इस रहस्यका टीक-ठटीक अनुभव कियाथा। इसीय्यि जव कमी आत्मा, परत्रह्म 
पृणं सत्य आदिके विषयमे पूर्वकाकी परिपदोमें प्रनोकी चर्चां उठती, तो "नैषा तकण मतिरापनेया ( कठ ) 
(नायमात्मा प्रवचनेन लम्यो म मेधया न बहुना श्रुतेन" ( मुण्डक ), "सव्वे सरा नियति तक्का तत्थ न तिञ्जडइ्‌' 
( आचारांग ), “परमार्थो हि आर्याणां तष्णींभावः ( चन्द्रकीति }--'वह केवर अनुभवगम्य ठ, वह वाणी 
जोर मनके अगोचर है, वहां जिह्वा रुक जाती हँ, मौर तकं काम नहीं करती, वास्तवमें तृष्णींभाव ही परमां 
सत्य हं, आदि वाक्योसे इन शंकाभोका समाघान किया जाता था१। इसका मत्ब यह्‌ नहीं कि भारतीय 
कढषि अज्ञानवादो थे, अथवा उनको पूर्णं सत्यका यथां ज्ञान नहीं था । किन्तु इस प्रकारके समाधान प्रस्तुत 
करनेसे उनका अभिप्राय था कि पर्णं सत्य तक पहूवना तल्वारको धार पर चलने के समान ह, अतएव 
इसकी प्राप्िके चि भअचिकसे मधिक साधनाकी आवश्यकता हं । वास्तवमें जितना-जितना हम पदार्थोका 
विचार करते हं, उतने ही पदाथं विशीर्यमाण दुष्टिगोचर होते हं । महपि सुकरातके राब्दोमे, हम जितना- 
जितना चास्त्रोका अवलोकन करते हँ, हमे उतना हो अपनो मर्वताका अधिकाधिक आभास होता दं । 


जंनदरशनका स्याद्वाद भी इसी तत्त्वका समर्थन करता हँ । जेन दार्ानिकोका विदधाते कि मनुष्यकी 
शक्ति बहुत अल्प हं, गौर बुद्ध बहुत परिमित है 1 इसलियि हम अपनी छद्मस्थ दशाम इजा रो-ाखो प्रयत्न 
करनेपर भी ब्रह्याण्डके असंख्य पदार्थोका ज्ञान करनेमें असमथं रहते हं । हम विज्ञानकोदहौ के । विज्ञान 
अनन्त समयसे विविव खूपमे प्रकृतिका अम्यासख करनेमे जुटा हं, परन्तु हम अभी तक प्रकृतिके एक अंश मात्र 
को भी पूर्णतया नहीं जान सके । दर्शनशास्त्रकी को भी यही दशा हे । सृष्ठिं भारंभसे आज तक अनेकं ऋपि- 
महषियोने तत्त्वज्ञान संवंधी अनेक प्रकारके नये-नये विचारोकी खोज की, परन्तु हमारी दाशंनिक गुत्थियां 
आज भी पहलेकी तरह उखन्ली पडी हरदं) स्याद्राद यही प्रतिपादन करतादहं कि हमारा ज्ञान 
पूणं सत्य नहो कहा जा सकता, वह पदार्थोकी अमुक अपेक्षाको केकर दही होता है, इसख्यि हमारा ज्ञान 
आपेक्षिक सत्य हं । प्रत्येक पदार्थमें अनन्त वर्म हं। इन अनन्त घ्ममिंसे हम एक समयमे कुछ धर्मोका 
ही ज्ञान कर सकते हँ, गौर दूसरोको मी कुछ घर्मोक्रा ही प्रतिपादन कर सकते हं । जन तत्त्ववेत्ताओंका 
कथन है कि जिस प्रकार करद अंधे मनुष्य किसी हाथीके भिन्न भिन्न अवय्वोकी हाथसे टटोलकर 
हाथीके उन भिन्न-भिन्न अवयर्वोको ही पूर्णं हाथी समक्चकर परस्पर विवाद उत्पन्न करते ह, इसी 
प्रकार संसारका प्रत्येक दार्रनिक सत्यके केवर अंशमात्रको ही जानता हं, ओर सत्यके इस अंशमात्रको 
सम्पर्णं त्य समक्षकर परस्पर विवाद गौर वितण्डा खड़ा करता ह । यदि संसारके दार्शनिक अपने एकान्त 


१. पदिचमके विचारक त्रडछे ( 8790169 ), बर्गसां ( 3678501 ) भादि विद्रानोने मी सत्यको बुद्धि 


ओर तर्कके बाह्य कहकर उसे 67167106 गौर 11४1107 का विषय वताया ह 1 
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आग्रहको छोडकर अनेकान्त अथवा स्याद्राददृष्टिसि काम लेने लगे, तो हमारे जीवनके वहुतसे प्रश्न सहजम ही 
हर हौ सकते हँ । वास्तवमें सत्य एक ह, केवर सत्यको प्रात्िके मार्गं जुदा-जुदा हं । अल्प चक्तिवाले छद्यस्य 
जीव इस सत्यदा पूर्णं रूपसे ज्ञान करनेमे मसमधं है, इसच्यिं उनका सम्पूणं ज्ञान आपेक्षिक सत्य हौ कह जाता 
ह । यही जंन दर्शनकी अनेकांत दु्टिका गूढ़ रहस्य हं 1 

यहां शंका हा सक्ती हं करि इस शिद्धांतकरे अनुसार हमें केवङ अपेक्षिक अयवा अर्थं सत्यका ही ज्ञान 
हो सवता ह, स्याद्वाद हम पूणं सत्य नहीं जान सकते । दूरे शन्दोमे कहा जा सक्ता ह कि स्याद्वाद हमें 
अर्धं स्यो पास ऊे जाकर पटक देता ह, ओर इन्हीं अर्व खत्योको पूर्णं सत्य मान ठेनेको हमें प्रेरणा करता 
ह । परन्तु केवर निरचत-भनिरिचत अधं सत्योक्रो मिलाकर एक साथ रख देनेसे वह्‌ पूर्णं त्य नहीं कहा जा 
सक्ता । तथा किसी न किसो रूपमे पूर्णं सत्यको माने विना कोई भी द्ंन पूर्णं कहे जानेका अविकारी नहीं 
ह । इस भावको भारतके प्रसिद्ध विचारक विदान्‌ प्रो° राधाकिदनन्‌ने निम्न प्रकारसे उपस्थित किया है- 
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इस शंकाका समाधान स्पष्टह1 वह यह है, जसा कि ऊपर वताया गया ह कि स्याद्वाद 
पदार्थोकि जाननेकी एक दष्ट मात्र है । स्याद्वाद स्वयं अंतिम सत्य नहीं हं । यह हमं अन्तिम सत्य तक पहु- 
चानेके लिये केवर मार्गदर्शकक्रा काम करता ह 1 स्याद्वादसे केवर व्यवहार सत्यक जाननेमें उपस्थित होनेवाले 
विरोधोक्ता ही खमन्वय किया जा सकता है; इसीखियि जेन दशंनकारोने स्याद्वादको व्यवहार सत्य माना हे । 


१. इन्डियन फिलासफी जि. १, पु. ३०५-६ । इसी प्रकारके विचार “इन्डियन फिलोसफिकर कप्रेखके किसी 
यधिवेशनके समय 210 [0अ7पा€ा1१8६] {11€01 0 ६7016466 नामक लेखमें, संभवतः हनुमंतराव 
एम, ए. ने प्रगट किये ह । केखका कुछ अंश निम्न प्रकरसे है- 
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{720116110715 [लाला 10 {16 ०9995९५ 81{471त0017005 17 8 [11्ा€ए ऽद 7116618.... .... 
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२. स्याद्रादसे ही लोकम्यवहार चर सकता है, इस वातको सिद्धसेन दिवाकरने निम्न गाथामें व्यक्त किया है- 
जेण विणा रोगस्सवि ववहारो सन्वहा न निग्बडई । 

तस्स मुवणेक्कगुखणो ` णमो अणेगंतवायष ॥ 

ट 











26 ग्रंथ ओर ्रंथकार 


व्यवहार सत्यके आगे मो जनसिद्धातमें निरपेक्ष सत्य माना गया ह, जिसे जन पारिभाषिकं शब्दोमे वेवलनज्ञान 
के नामते कहा जाता हं । स्यादादमें सम्पूणं पदार्थोका क्रम-क्रमसे ज्ञान होता रै, परन्तु केवलज्ञान सत्यप्रा्िकी 
वह उक्कृष्ट दशा हं, जिसमे सम्पृणं पदां भौर उन पदार्थोक्री अनन्त पयधिं्ा एक साथ ज्ञान होता ह । 
स्याद्वाद परोक्षज्ञानमें गभित होता हं, इसटिये स्यादवादसे केवल इन्द्रियजन्य पदां ही जाने जा सकते है, किन्तु 
केवलज्ञान पारमाथिक प्रव्यक्ष हं, अतः केवलज्ञानमें मूत, भव्रिष्य ओर वर्तमान सम्पूर्ण पदार्थं प्रतिभासित 
होते ° हं । अतएव स्याह्टाद हमे केवल जंसे.तसे अधं स्योको ही पूर्णं सत्य मान लेने ल्य वाध्य नहीं करता । 
किन्तु वह सत्यका दरशन करनेके ल्यि अनेक मा्गोक्रो खोज करता ह; स्याद्रादका कहूनाहै कि 
मनुष्यक्री शाकिति सीमित है, इसलिये वह आपेक्षिक सत्यको हा जान सकता है । पहले हमें व्यावहारिक 
विरोधोका समन्वय करके आपपिक्षिक सत्यको प्राप्त करना चाहिये । शापेक्षिक सत्यके जानेके वाद हमपूर्णं 
सत्य-केवलज्ञान-का साक्षात्कार करनेके अधिकारी हँ । 


स्याद्रादपर एक एतिहासिक हृष्टि-अहिसा गौर अनेकान्त ये जेनवर्भके दो मूल सिद्धांत हैँ । महावीर 
भगवानने इन्हीं दो मूर सिद्धातंपर अविक भार दिया था। महावीर शारीरिक अहिसाके पालन करनेके साथ 
मानसिक हिसा ( 1111611€61४21 {गला {0 ) के उपर भी उतना ही जोर देते ह । महावीरका कहना 
था कि उपशम वृत्तिसे ही मनुष्यका कल्याण हो सकता ह, गौर यदी वृत्ति मोक्षका खाधन ह । भगवानका 
उपदेश था किं प्रत्येक महान्‌ पुरुष मिन्न-मिन्न द्रव्य, सेव, कार ओर भावक्रे अनुकार ही सत्यको प्राप्ति करता 
हं । इसलिये प्रत्येक दर्शनके सिद्धांत क्रिसी अपेक्षासे सत्य है । हमारा कर्तव्य है कि हम व्यर्थके वाद-विवादमें 
न पड्कर अहिक्रा भौर शांतिमय जोवन यापन करे। हम प्रत्येक वस्तुको प्रतिक्षण उत्पन्न होती 
हई ओर नष्ट होती हई देखते है, ओर साथ ही इस वस्तुके नित्यत्वका भौ अनुभव करते ह, मतएव 
्रत्येक पदाथं किसी अपेक्षासे नित्य ओर सत्‌, भौर किखी अपेक्षास्चे अनित्य भौर असत्‌ आदि 
अनेक धमति युक्त ह । अनेकांतवाद सम्बन्धौ इस प्रकारके विचार प्रायः प्राचीन आगम ग्रंथोमे 
देखनेमे -माते हं । गौतम गणघर महावीर भगवानृसे पचते टह-'आत्मा ज्ञान स्वरूप है, अथवा 
अज्ञान स्वल्प ? भगवान उत्तर देते है--'भात्मा नियमसे जान स्वरूप । क्योकि ज्ञानके विना 
मात्माको वृत्ति नहं देखी जातीं 1 परन्तु आत्मा ज्ञान खूप भी है भौर अज्ञानरूप भो हंर। 





१. समतमद्रने आप्तमीमांसामें स्याद्वाद भौर केवलज्ञानके भेदको स्पष्ट ख्पसे निम्न रलोर्कोमें प्रतिपादन 
किया हं- 

तच्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्सवं भासनं । 

क्रमभावि च यज्ज्ञानं स्याद्रादनयसंस्कृतं । १०१॥ 

उपेक्षाफकमाद्यस्य दोपस्यादानहानधीः । 

पू वं वाञ्ज्ञाननाशो वा सर्वस्यास्य गोचरे ॥ १०२ ॥ 

स्यादादकेवलन्ञाने सर्वततत्वप्रकाशने । 

मेदः साक्षादसाक्नाच्च ह्यवस्त्वन्यतमं भवेत्‌ । १०५ ॥ 

तथा देखिये अ्टसहस्ती, प. २७५-२८८ 


२. सर्वनयानां जिनप्रवचनस्यैव निवंवनत्वात्‌ । किमस्य निवंधनमिति चेत्‌ । उच्यते । निवंघनं चास्य “आया 
भन्ते नाणे मन्नाणे' इति स्वामी गौतमस्वामिना पृष्टो व्याकरोति--'गोदमा णाणे णियमा' अतो ज्ञानं 
निवमादात्मनि । ज्ञानस्यान्यव्यतिरेकेण वृत्यदशंनात्‌ । नय चक्र, हस्तछिखित । | 

( जनसाहित्यसंशोधक १-४, प. १४६ ) 
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ज्ञातृधर्मकथा ` गौर भगवतीसूत्रर भी एक ही वस्तुको द्रग्यको अपेक्षा एक, ज्ञान मौर दर्शन को अपेक्षा अनेक, 
किसी अपेक्षासे अस्ति,किसीसे नास्ति,ीर किसी अपेक्नाके अवक्तव्य कटा गया है । प्राचीन आगमोमे स्याद्रादके 
सात भगोंका उत्टेख नहीं मरता, परन्तु यहा त्रिपदी (उत्पाद, व्यय, ध्रौभ्य), सिय अत्थि, सिय णत्थि, द्रव्य, 
गुण, पयि, नय आदि स्याद्रादके सूचक दाब्दोका अनेक स्थानोंपर उल्लेख पाया जाता हं 1 मागम-ग्रन्थोपर 
ईखाके पृं चौथी शताब्दोमें भद्रवाहूक्ती दद नियुंक्तियोमे भी इन्हीं विचारोंको विश्चेव ल्पते प्रस्फुटित क्रिया गया 
दै । इसके पदचात्‌ ईस्वी खन्‌ प्रथम दता्रीके भाचा्यं उमास्वातिके तच्वार्थाधिगमसत्र ओर तत्त्वा्थंभाष्यमें 
अनेकान्तवाद ओर विदोपक्र नयवर!दकी चर्चा विस्तृत ङूपमें पायी जाती हं । यहां अर्पित, अन पित, नयोके भेद 
गौर उपभेदोका वर्णन विस्तारसे किया गया हँ । परन्तु यहाँ तक स्याद्रादके सात भंगोके नामोका उल्लेख नहीं 
मिलता । । 

इन सात भंगोका नाप सवंप्रथम हमे कुन्दक्गन्दके पंचास्तिकाय ओर प्रवचनसारमे दिखाई पडता हे । 
यहा रात भंगोके कैव नाम एक गाथामे गिना दये गये ह। जान पडताहं करि इस समय जंन आचायं 
अपने स्िद्धांतोपर होने प्रतिपक्षियोके ककरा तकश्रहारसे सतकं हो गये थें, ओौर इसीय्यि वौद्धोके शन्य- 
वादको तरह जँ श्रमण अनेक्रंतवादको सप्तमंगीका ताक्रिकष्प देकर जन सिद्धान्तोको रक्नाके चयि प्रवृत्ति- 
शील होने लगे थे। इसके पूर्वं सप्तभंगी नयवाद अथवा अधिक्रसे अविक स्यादस्ति, स्यान्नास्ति, स्यादवक्तब्य 
इन तीन मक भगो रूपमे ही पाया जाता दहै । स्यादवादको प्रस्फटित करनेवाछे जन माचायेमिं ईसवी उनको 
चोथो दाताब्दीके विद्वान्‌ सिद्धसेन दिवाकर जीर समंतमद्रका नाम सवक्षे महत्वपूर्णं ह । ये दोनों अपृवं प्रतिभा- 
शाली उच्च कोटिके दार्शनिक विद्रान थे । इन व्रिद्रानोने जेन तकगास्त्रपर सन्मतितकं, न्यायावतार, युक्त्यनु- 
शासन, आप्तमोमांसा आदि स्वतंत्र म्रन्थोको रचना की। सिद्धेन ओर समंतभद्रने अनेक प्रकारके 
दृष्टातोंसे ओर नयोके सायेक् वर्णनसे स्याद्रादका अभूतपूर्वं ठंगसे प्रतिपादन क्रिया, तथा जंनेतर सम्पूणं दृष्टियों 
को अनेकान्त दृष्टे अंशमात्र प्रतिपादन कर उ मिथ्यादर्शनोके समूहको जेनदर्शंन बताते हुए“ अपनी सवं समन्व- 
यात्मक उदार भावनाक्रा परिचय द्विया ) इनके वाद ईसाक्री चौयो-पां ववी शताब्दी मल्लवादि मौर जिनमद्र- 
गणि क्षमाश्नरमण नामके उवेताम्बर व्रिद्रानोंक्ता प्रादरमव्ि हुआ । मल्लवादि अपने समयक महान ताकरिकं विदान 





१. सुया, एगे वि अहं दुवे वि अहं जाव अणेगमूयमावभविए्‌ वि अहं । 
से केणद्भाणं भते, एगे वि अह्‌ जाव । 
सुया, दन्वदाए एगे अहं, नाणदं्षणदट्‌्ठाए दुबे वि अद्र, पाएसट्ठाए अक्वए वि अहं अश्वए वि अहं, 
अन्वरिठ्ए्‌ वि अहं उपओगदट्‌्ठाए्‌ अणेगभूयमभावभविए वि अहु । ज्ञातुरमंकथा ५-४६, प १०७ । 
उ. यशोविजयजीने इसी भावक निम्न रूपे व्यक्त क्रिया है- 
यभाह सोमिटगप्रश्ने जिनः स्याढादखिद्धये । 
द्रञ्यार्थादहमेकोऽरिम दुग््ञानार्थादुभावपि ॥ 
अक्षयश्चाग्यवयश्चास्मि प्रदेशाथंतिचारतः। 
अनेकभूतभावात्मा पर्याया्थपरिग्रहात्‌ ॥ अष्यात्मसार । 


२. आया भते, रयणप्पभा पृढवी अन्ना रयणप्पमा पुढवी ? 
गोयमा, रयणप्पभा सिय आया, सिय नो आया, 


सिय अवत्तव्वं आया तिय नो आया तिय) भगवती १२-१०, पृ ५९२। 
३. उदधाविव स्वंसिघिवः समुदीर्णास्त्वयि नाथ दुष्टमः । 
न च तासु भवान्‌ प्रदृश्यते प्रविभक्तासु सरिस्स्विवोदधिः ॥ द्ा° द्वात्रिङिका ०-१५। 


४. भह मिच्छादसणसमृहमइयस अमयसारस्स । रः 
जिणवयणस्स मगवओ संविग्गसुहादिमग्णस्स ॥ सन्मतितकं, २-६५ । 
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समक्षे जाते थे 1 इन्होने अनेकांतवादका प्रतिपादन करनेके लिये नयचक्र आदि प्रन्थोकी रचना की 1 जिन- 

भद्रगणि श्वेताम्बर आगमोके ममज्ञ पण्डित थे, इन्होने विज्ञेपावह्यकभाष्य आदि चास्तोंकी रचना की । जिन- 

मद्रने प्रायः सिद्धसेन दिवाक्ररकी दोटीका ही अनुसरण किया । इन विद्रानोके पदचात्‌ ईसाकी आटवीं-नौतीं 

दातान्दीमें अकलंक ओर हरिभद्रका नाम विहेष रूपे उतल्टेवनीय है । इन विद्रानोँने स्याट्ादका नाना प्रकार- 

से उहापोहात्मक सृष्ष्मातिसूदमातिसूकष्म विवेचन कर स्याद्वादको सांगोपांग परिपूर्णं बनाया ।* ईस समय 

प्रतिपक्षी रोग अनेकांतवादपर अनेक प्रहार करने करने लगे थे। कौ छखोग अनेकांतको संशय कते 

थे, कोई केवल छलका ङपान्तर कहते थे, ओर कोई इसमे विरोव, अनवस्था आदि दोषोका प्रतिपादन इसका 

खंडन करते थे 1 एेसे समयमे अकंक ओर हरिभद्रने तत्त्वार्थं राजवातिक, सिद विनिश्चय, अनेकांतजयपताका, 

शास्त्रवातसिमुच्चय आदि म्रन्थोका निर्माण कर योग्यतापूवंकं उक्तं दोपोका निवारण किया, ओर 

अनेकांतकी जयपताका फहराई 7 ईसाकी नौवों शतान्दीमें विद्यानन्द गौर माणक्यनन्दि सुतिख्यात दिगस्बर 

विद्वान्‌ हो गये है । विद्यानन्द अपने समयके वड़े भारी नेयायिक भ्रे। इन्टोने कुमारि आदि वेदिक विहानकिं 

जेनदर्शनपर होनेवाे आक्षेपोंका बडो योग्यतासे परिहार किया हं । विद्यानन्दने तत्वार्थरलोकवात्िक, अ्ट- 

सहस्रो, आप्तपरीक्षा आदि ग्रन्थोको लिखकर अनेक प्रकारसे ताकिक शेकीद्रारा स्याद्रादका प्रतिपादन ओर 
समर्थन किया ह । माणिक्यनन्दिने सर्वप्रथम जेन न्यायको परीक्षामुखके सूत्रोमें गथ अपनी अलौकिक प्रतिभा- 
का परिचय देकर जनन्यायको समुन्नत वनाया हं । ईसाकी दसवीं-ग्यारहवी शताब्दीमं होनेवाले प्रभाचन्द्र ओौर 
अभयदेव महान ताक्गिक विद्वान थे इन विद्रानोने सन्मतितकटोका ( वादमहार्णव )., प्रमेयकमलमरार्तण्ड, न्याथ- 
कुमुद चन्द्रोदय आदि जेनन्यायके ग्रन्थोको रचना कर जेनदर्शानको महानसेवाकीटहै 1 इन विदानोने सौत्रां- 
तिक, वंभाषिक, विज्ञानवाद, शन्यवाद, ब्रह्याद्रेत, शब्दादेत आदि वादोंका समन्वय करके स्याद्रादका नैयायिक 
पद्धतिते प्रतिपादन क्रिया ह । इनके पश्चात्‌ ईसाकी बारहवीं दातान्दोमें वादिदेवसूरि ओर करिकालसर्वज्ञ 
हेमचन्द्रका नाम आता हं । वादिदेव वादशक्तिमे असाधारण माने जाते थे । वादिदेवने स्याद्रादकरा स्पष्ट विवेचन 
करनेके लिए प्रमाणनयतत्तवारोकालकार, स्याद्रादरत्नाकर आदि ग्रन्थ क्ख हैँ । हेमचन्द्र अपने समयक असा- 
धारण पुरुष थे । इन्होने अन्ययोगन्यवच्छेदिका, अयोगग्यवच्छेदिका, प्रमाणमीमांषा आदि ग्रन्थ लिखकर 
अपृवं ढगसे स्याद्रादको सिद्धिकर जंनदशंनके सिद्धातोको पल्कवित किया हँ । ईसवी सन्‌की सतरहवी-अटारहवीं 
दाताब्दीमे उपाव्याय यदोविजय गौर पंडित विमलदास जंनदशंनके अन्तिम विद्वान दहो गये हँ । उपाव्याय 
यशोविजयजी जन परम्परामे खोकोत्तर प्रतिभाके धारक असाधारण विदधान थे 1 इन्होंने योग, साहित्य, प्राची- 
न न्याय आदिका गंमीर पांडित्य प्राप्त करनेके साथ नन्य न्यायका मी पारायण कियाथा] स्याद्रादके द्वारा 
अभूतपूवं ढंगसे सम्पूणं दशंनोका समन्वय करके स्याद्रादको “सार्वतांत्रिक' सिद्ध करता, यह उपाध्याय- 
जीकी ही भ्रतिभाका सूचक हं । यश्चोविजयजीने शास्त्रवातसिमुच्चयकी स्याद्रादकल्पलताटीका, नयोपदेश; 
नयरहस्य, नयप्रदीप, न्यायखंडखाद्य, न्यायाखोक, अष्टसहस्रीटीका आदि अनेक मप्र॑थोकी रचनाकीहे। 
पं. विमच्दास दिगम्बर विदधान थे। इन्होंने नव्य न्यायको अनुकरण करनेवाली भाषा सप्तमंभीतरंभिणी नामक 
स्वतंत्र ग्र॑थको संक्षिप्त मौर सररु भमाषामे रचना करके एक महान च्तिकी पूति को टे। 


स्याद्रादका जेनेतर साहिव्यमें स्थान-किसी वस्तुको भिन्न भिन्न यपेक्षाओसे विविध पमे दर्शन 
कृरनेके स्याद्रादसे मिलते जुरते सिद्धांत जन साहित्यक मतिरिक अन्यत्र मी उपलन्ध होते ह । कढर्वेदमें कहा 


१. देखिये तच्वार्थराजवातिकमे "प्रमाणनयेरधिगमः' सूत्रकी ग्याख्या, तथा अनेकांतजयपताका । 


२, तुलनीय--त्रब्राणा भिन्नमिन्ना्थन्तियमेदव्यपेक्षया । 
प्रतिक्षिपेयुर्नो वेदाः स्याद्राद्रं सावंतांत्रिकम्‌ ॥ ५१ ॥ अघ्यात्मसार । 


जनदतनिपें दवद्रादका दयान ० 


गया है, “उस सभय सत्‌ भोली था ओर अथतं भी नद्गीं धा! + । दद्योताद्य, कदे, प्रह, इवतादतर आदि 
प्राचोन उपतिषदोमे भो चह तिख्ता तै सौर कता भौ न्ती 8, चह अणु छोटा भोरे चेते बड़ा है, 
सत्‌ सो ह, असर्‌ भी ३२" आदि परकारये विष नाना गणानि सपना जद्वाका नृणाम विभा यना है । भारतीय 
पट्दंनकारोने सी दस पक्तारके तिनारोका प्रतिपादन विभा । वदादरणक्रे यमे, चैदान्ततं अनि्वखनीय- 


के 


वादञ, कसारिरका सापेद्याद, बोद्धा सथ्यमार्ग न आदि निद्धति र्याद्वादवै भित चुखते विचारोका दी 
समयत करते ^ । भीक दशते भौ पप्मोडोवरीज ( 111 [९५०८।९८४ }, पटोपिर्य ( चत ) 
ओर अनैक्ायोरस्च { (६१३२६1९0 ) दसंमिकोने दइलिजरिविस ( 11५५1८5 } कै निल्यल्ववाद ओर्‌ दरक 


टस ( प्रि<ाल्ला{ण5 } के क्षणिकयादका समन्वय कर्ते हए पदाधकरे निस्य दसा रहते दए भी पे्षक 





१. नाषदासोत्त सदासोत्तदानोम्‌ । तेरग्पेद । १९-१२९--१। 

त सदसदात्सकं पत्येकं विङक्षणे भवति तथापि भावाभावयोः सटवस्यानमवि से मदति । साय सास्य) 
उ. य्ोविजययीका कथन ह कि वेद्ोमे मी स्याद्वादक्रा विरोध नहीं किथा गया ₹ (देखिये दसी पष्डङे द. ९१ 
२. तदेजति तन्तेजति तद्दूरे तदन्तिके । रसो ५1 अगोरणोयात्‌ महतो होमान्‌ । क. २-२० । सरसरा 


र 


३. प्रो. घ्रुवने वेदान्त ओर जन दशनको तुलना करते हृए सिखा ई--\५1\\1< पीर स्वरे ञद< 


1१1€1}टल॑प्थ्‌ ८८ 110 {1८ २05०1 एर प्रपह<लापे हं पाट सात्तप्रसा€र ला पप\लेल्लद 
11€ [317 07103 1 11 {€ नल ज पट प्लेस जं तपठ्सल्तहूह सपदि ६४< सतकरस्येस 
ला1{ 7€\€]8{101 9 {€ प्ादण-उतव्वणदञड ज (द्वार धार साद लत्तेपरह्‌ {५ रसः 
&10"5 115७1611, {11€ छल ए प्ष्लााद्लप्स (ललसासी. 
प्रो. घ्व, स्यादादमंजरो, पस्तायना, इ. >. 
४. तुलनीय--अस्तीति कादयपो अयं एक्नेऽन्तः नास्तोति काश्यपो अयं एकोजन्तः यदनयोदयोः अन्वथोभश्ये 
तदल्प्यं अनिदर्शनं अप्रतिष्ठं अनाचारं अनिकेतं अविज्ञप्तिकं यमुच्यते कास्यपः भष्यमपतिपर्धम)स्ं । 
क[दयपपरिवततन महायानसूत्र 1 
५. नंयायिक द्वि दार्शनिकोने किष प्रकारसे स्याद्ादके सिद्धांतको स्वीकार किया ह, इसके चिल्ेष जाननेके 
च्य देखिये पड्द्यंनसमुच्चय, गुणरत्नटीका, पृ. ९६-९८; दशन ओर अनेकांतवाद । तथा- 
इच्छन्‌ प्रवानं सत्वाद्यविरुद्धगुफितं गुणः । 
सांख्यः संख्यावतां मुखो नानेकान्तं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
चित्नरमेकमनेकं च रपं प्रामाणिकं वदन्‌ । 
यौगो वरोपिको वाऽपि नानेकान्तं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
प्रत्यक्नं भिन्नमात्रंशे मेयांशो तद्विलक्षणम्‌ । 
गुसज्ञनिं वदन्नेकं नानेकान्तं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
जा तिग्यक्त्यात्मक्र वस्तु वदस्ननुभवोचिम्‌४ । 
भटो वापि मुरारिर्वा नानेकान्तं प्रतिक्चिपेत्‌ ॥ 
अबद्धं परमार्थेन बद्धं च व्यवहारतः । 
बरृवाणो ब्रह्मवेदान्ती नानेकान्तं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
तरवाणा भिन्तभिन्नार्थान्नयमेदन्यपेक्षया । 
परतिक्षिपेधूर्नो वेदाः स्याद्ादं सावंतांत्निकम्‌ । 
अब्यात्मदाएर ४५-,३ १ 
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परिवर्तन ( 7९1।1४९ 61218 ) स्वीकार किया ह 1? ग्रीकके महान्‌ विचारक ध्लेटोने भी इसी प्रकारके 
विचार प्रगट किये हर 1 परिचमके आधुनिक दर्शनम भी इस प्रकारके खमान विचारोकी कमी नहींहं। 
उदाहरणके च्य, जर्मनीके प्रकाण्ड तत्त्ववेत्ता हेगेर ( 8९९९] ) का कथन हं कि विर्द्धधमत्मिकता ही 
संसारका मूर ह । किसी वस्तुका यथां वर्णन करनेके च्यि हमें उस वस्त्रु संबंधो संपृणं सत्य कहनेके साथ 
उस वस्तुके विर्द्ध धर्मोका किस प्रकार समन्वय हो सकता हं, यह प्रतिपादन करना चाहिये ° ।.नये विज्ञानवाद 
( 7९७ 10621152 ) के प्रतिपादक त्रंडठेके अनुसार, प्रत्येक वस्तु दूसरी वस्तुभसे तुलना किये जानेपर 
आवश्यक आर अनावश्यक दोनों सिद्ध होती हं संसार कोई मी पदार्थं नगण्य अथवा अकिचित्कर नहीं 
कहा जा सकता । अतएन प्रत्येक तुच्छसे तुच्छ विचारमे भौर छोटीसे छोटी सत्तामे सत्यता विद्यमान हं । 
आधुनिक दाशंनिक जोअचिम (0801770) का कहना हं किं कोई भी विचार स्वतः ही, दूसरे विचारसे सर्वथा 
अनपेक्षित होकर केवर अपनी ही अपेक्षासे सत्य नहीं कहा जा सकता । उदाहरणङ़ ल्य, तीनेसे तीनको गुणा 
करनेपर नौ होता हं ( ३८३ = ९), यह सिद्धान्त एक वाकके ल्य सर्वथा निष्प्रयोजन है, परन्तु इसे पट 


कृर एक विज्ञानवेत्ताके सामने गणितञ्चास्त्रके विज्ञानका सारा नक्शा सामने आ जाता ह~ 1 मानसशास्त्र 
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वेत्ता प्रो. विलियम जेम्घ ( प. [2165 ) ने भी किला दँ, हमारी अनेक्र दुनिया हं । साधारण मनुष्व इन 
सव दुनिया्ोंका एक दूसरेसे मसम्बद्ध तथा अनपेक्षित रूपसे ज्ञान करता है । पूणं तत्त्ववेत्ता वही हं, जो 
सम्पूर्ण दुनियाभोे एक दृ्रेसे सम्बन्व मौर अपेक्षित ख्पमे जानता है१॥। दसी प्रकारके विचार पेरीः 
( एला7 ), नैयायिक्त जोेफं ( 105९ ), एडमन्ड होम्बञ ( 800 प्ताऽ ) प्रमृति विद्वानोनि 
प्रकट किये ह । 


स्थाद्राद ओर समन्वय दृषटि-स्पराढ्राद सम्पूरणं जनेतर दर्शं नका समन्वय करता ह 1 जेन द्नकारो- 
का कथन दह कि खम्नूर्णं दर्शन नयवादमें गमित हो जाते है, अतएव सम्पूणं दर्शन नयक्री अपेक्नासे सत्य हे । 
उदाहुरणकरे लिये, ऋलजुपू ्रनयको अपेश्ना वौदढ, संग्रहनयको अपेक्षा वेदान्त, नगमनयक्रौ अपेक्षा न्याय.वंजेषिक, 
राब्दनयकी अपेक्षा चछब्दब्रह्मवादी, तथा व्यवहारनयकी अपेक्षा चार्वकि दर्शनोको सत्य क्हाजा सक्ता^ हे। 
ये नयरूप समस्त दर्शन परस्पर विरुद्ध होकर भी समुदित होकर सम्यवत्व खूप कटे जाते हँ 1 जिस प्रकार मिन्न- 
भिन्न मणियोके एकत्र गृथे जाने सुन्दर मालातंयार हो जाती ह, उसी तरह जिस सयय भिन्न-भिन्न दरशन 
सापेक्ष वृत्ति धारण कर एक होते हं,-उस समय ये जेन दर्शन कहं जाते हं । अतएव जिस प्रकार घन, चान्य 
आदि वस्तुगोके छ्िए विवाद करनेवाले पुखषोको कोड सावु पुरुप समञ्ञा वुञ्ञाकर शांत कर देता है, उसो तरह 
स्याद्राद परस्पर एक दूसरेकं ऊपर आक्रमण करनेवाले दर्शनोंको सावेक्ष सत्य मानकर सवका समन्वय करता 
है । इसलिये जेन विद्धानीने जिन भगवानके वचनोको "मिध्यादर्शनोका समूह मानकर” अमृतका सार बताया 
हें । उपाध्याय यशोविजयजौ के शन्दोमे, “सच्चा अनेकांतवादी किसी भी दर्शंनसे देष नहीं करता 1 वह सम्पूर्ण 
नयरूप दर्शानोंको उ प्रकारे वात्सल्य दृष्टपरि देवता है, ज॑से कोई पिता अपने पुत्रको देखता है । क्योकि 
अनेकान्तवादीको न्यूनाधिक बुद्धि नहीं हो सकती । वास्तव में सच्चा शास्त्रज्ञ कहे जानेका अधिकारी वही 
है, जो स्याद्रादक्ता अवरवन लेकर सम्पूणं दर्शनम समान भाव रखता ह । वास्तवमे माध्यस्थ माव हो लास्त्रोका 


गढ रहस्य है, यही धर्मवाद ह । माघ्यस्थ भाव रहनेपर शास्त्रोके एक पदका ज्ञान भी सफर है, अन्यथा करोड़ों 
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(स्याद्रादपर एक एतिहासिक दृष्टि तथा “स्याद्रादक्रा जनेतर साहित्यमें स्थानः ये दोनों शीषंक छऊेखक के 
विक्ारुमारत, माचं १६३३ के अंकमं प्रकाशित “जंनदशंनमें अनेकान्तपद्धतिका विकासक्रम' नामक ठेख- 
के आधारे टल्खि गये हँ । वह्‌ केख {1116 पाऽ $ 2 ९९10601६ 9 ॥161६&10{4४ ८०2 
171 81 11105001 के नामन्ते पनासे प्रकारित होनेवाले ९२९०।९ 9 0110850 ४०१ 
९२९11100, माचं १९३५ के अंकमें भ्रप्रजीमें भी प्रकाशित हुआ हें । 
५५८ बौद्धानामृजुसूवरतो मतमभट्रेदान्तिनां संग्रहात्‌ 1 

सांख्यानां तत एव नेगमनयाद्‌ यौगङ्च वंशेषिकः ॥ 

राब्दब्रह्मविदोऽपि शब्दनयतः. सर्वेनयेगुफितां । 

जनी दृष्टिरितीह सारतरता प्रत्यक्षमुद्रीक्ष्यते ॥ अध्यात्मार, जिनमतिस्तुति । 








$9 ग्रत्थ ओर ग्रन्थकार 


दास्तोके पठ जानेसे मी कोई लाभ नहीं ।'" १ निस्सन्देह सच्चा स्याद्वादी सहिष्णु होता ह, पह रागेपरूप 
आत्माके विकारो पर विजय प्राप्त करनेका सतत्‌ “यत्न करता है । वह द्‌सरोके सिद्धांतोंको आदरकी दृष्टि 
देता हं, ओर मध्यस्थ भाव्रसे सम्पूणं विरोधोका समन्वय करता हं । सिद्धसेन दिवाकरने वेद, सांख्य, न्याय- 
वंशेपिक, बौद्ध आदि दशनोपर द त्रिशिकाओंकी रचना करके, ओर हरिभद्रसूरिने पड्ददां नसमु च्चयपते छट 
दर्शनोकी निष्पक्च समाछोचना करके इषी उदार वृत्तिका परिचय दिया ह । मल्लवादि, हरिभद्रसूरि, ^रमशेखर, 
प० आशाधर, उ. यशोविजय आदि अनेक जन विद्वानोने वेदिक ओर बौद्ध ग्र॑योपर टीकाटिप्पणियां टिखकर बपनी 
गुणग्राहिता, समन्वयवृत्ति ओर हृदयको विशालताकरो स्पष्टूपे प्रमाणित किया हः । 


हैः च्वि 9 ऋः [र 


वास्तवमें देखा जाय तो सत्य एकं हं तथा वैदिक, जेन भौर बौद्ध दर्शनोमें कोई परस्पर विरोध नहीं । 
भ्रत्येक दारानिक भिन्न-भिन्न देश ओर कालको परिस्थितिके अनुसार सत्यके केवल अंश॒ मात्रको ग्रहण करता 
हे । वंदिक वमं व्यवहा रप्रधान हं, बौद्ध धर्मंक्ो श्रवणप्रधान, ओर जंनधर्मको कर्तव्यप्रचान कहा जा सकता 
है ।उ एक दशन कर्म, उपासना गौर ज्ञानको मोक्षका प्रधान कारण कहता है; दूसरा शील, समाचि ओर प्रज्ञा- 
को; तथा तोसरा सम्यग्दर्शन, ज्ञान ओर चारित्रक मोन प्रधानका कारण मानता, परन्तु ध्येय सवक्रा एक 
हो हं । जिस प्रक्रार सरल भौर टेढे मार्गमे जानेवारी भिन्न-मिन्न नदियां अन्तमें जाकर एक ही समुद्रम मिलती 
हे, उसी तरह भिन्च-भिन्न रुचियोके कारण उद्धव होनेवाे समस्त दर्शन एक ही पूर्णं सत्यमें समाविष्ट हो जातें 
हं ।* पड्दशनोको जिनेन्द्रके अंग कहकर परमयोगो आनंदवनजीने आनन्दवनचीवीसीमें इस भावको निम्न 
ख्प मे व्यक्त किया ह- 


पट्दरण जिन अंग भणीजे । न्याय पड्गनजो साधेरे। 
नमिजिनवरना चरण उपासक । षट्दर्शन आराघेरे॥ १॥ 


{ 
| २॥ 


जिनसुर पादप पाय बखाणुं । सांख्यजोग दोय भे 


दरे 
आतम सत्ता विवरण करता । लहो दुग अंग अखेदं रे 





१. यस्य सर्वत्र समता नयेषु तनयेष्विव । 
तस्यानेकान्तवादस्य क्व न्यूनाधिकशेमुपी । ६१ ॥। 
तेन॒ स्याद्रादमाङुग्य सववंदर्शनतुल्यतां । 
मोक्षो टेशाविशेषेण यः: प्यति सः शास्त्रवित्‌ ।॥ ७० ॥ 


माध्यस्थमेव शास्त्रार्थो येन तच्चार्‌ सिध्यति । 
स॒ एव धर्मवादः स्यादन्यद्राकिशवल्गनम्‌ ॥ ७२ ॥ 


माघ्यस्थसहितं दह्येकपदज्ञानमपि प्रमा । 
गास्त्रकोटिः वृथेवान्या तथा चोक्तं महात्मना ।! ७३ ।॥ अध्यात्मसार । 
२. सुना गयाहं कि गुजरातमें जेन विद्धा्नोंकी ओरसे ब्राह्मणोके वेदको मपनानेका भौ प्रयत्न हुजा धा । 
३. श्रोतव्यो सौगतो घर्मः कर्तव्यः पुनरार्हतः 1 
वंदिको ग्यवहूर्तव्यो ध्यातग्यः परमः शिवः ॥ हरिभद्र ॥ 
त्रयी साख्यं योगः पशुपतिमतं वंष्णवमिति । 
प्रभिन्ने प्रस्थाने परभिदमतः पथ्यमिति च । 
रूचोनां वेचिव्यात्‌ कटजुकूटिखनानापथजुषां । 
नृणामेको गमयत्‌ त्वमसि पयञ्चामर्णव इव । शिवमटहिश्र स्तोत्र । 


र. 
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जेनदशंनमें स्याद्वादका स्थान 38 


भेद अमेद सुगत मीमांसक । जिनवर दोय कर भारी रे। 
खोकाोक अवरुबन भजिये । गुरूगमथी अवधारी रे॥ ३॥ 
लोकायतिक कूख जिनवरनी । अंशविचार जो कीजे । 
तत्त्वविचार सुधारस घारा। गुरुगम विण केम पीजे ॥ ४॥ 
जेन जिनेश्वर उत्तम अंग । अंतरंग वहिरगे रे। 
अक्षरन्यास घरा आराधक । आराधे धरी संगेरे॥५॥ 
इस प्रकार एकतामे विविघता ओर विविधतामे एकताका दर्शन कर जन आचायेनिं भारतीय 
संस्ृतिको समुन्नत बनाया हं । 
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श्रीमद्‌ राजचद्र । 


जन्म - ववाणीआ देदात्सग- राजकेाट 
संवत १९२४ कारतक खद १५ संवत १९५७ चैत्र वद ^ 


ता 





अलोकिक अध्यात्मनज्ञानी प्रमतत््ववेत्ता 
श्रीमव्‌ रागचन्त्र 
खद्योतवत्सुदेष्टारो हा द्योतन्ते क्वचित्क्वचित्‌ 


हा ! सम्थक्तत्त्वोपदेष्टा जुगनूंकी माति कहीं-कहीं चमकत दृष्टिगोचर होते ह । 
-आशगावर । 
महान्‌ तत्तवज्ञानियोको परम्परारूप इस भारतभूमिके गुजरात प्रदेशान्तगत ववाणिया ग्राम ( सौराष्ट्र ) 
मे श्रीमद्‌ राजचन्द्रका जन्म विक्रम सं १९२४ ( सन्‌ १८६७ ) की काततिको पूणिमाके शुभदिन रविवारको 
रात्रिके २ वजे हुआ था । यह्‌ ववाणिया ग्राम सौराष्टरमें मोरवीके निकट हं । 


इनके पिताका नाम श्रीरवजीभाई पंचाणभाई महेता ओर माताका नाम श्री देववाई था। आप रोग 
वहत भक्तिशीर ओर सेवा-मावी थे । साधु-सन्तोके प्रति अनुराग; गरीबोको अनाज कपड़ा देना; वृद्ध ओर्‌ 
रोगियोकी सेवा करना इनका सहज-स्वभाव धा । 

श्री पद्‌जीका प्रेम-नाम "लक्ष्मीनंदन' था। वादमे यह नाम बदलकर 'रायचन्दः रखा गया ओर 
भविष्यमें आप श्रीमद्‌ राजचन्द्र' के नामसे प्रसिद्ध हए । 

श्रीमद्राजचन्द्रका उज्ज्वल जीवन सचम॒च किसी भी समज्ञदार व्यक्तिके किए यथाथं मुक्तिमागंकी 
दिशामें प्रवर प्रेरणाका स्रोत हो सक्ताहै 1 वे तीव्र क्षयोपश्मवान ओर आत्मज्ञानी सन्तपुरुष थे, एेसा 
निस्संदेहरूपसे मानना ही पडता हं । उनकी अत्यन्त उदासीन सहज वेराग्यमय परिणति तीव्र एवं निम 
आत्मन्ञान-दराको सूचक हं । 

श्रीमद्‌जीके पितामह श्रीकृष्णके भक्त थे, जव कि उनकी माताके जंन-संस्कार थे । श्रीमद्जीको जेन 
रोगोके 'प्रतिक्रमणसूत्र' आदि पुस्तके पढनेको मिरीं । इन घर्म-पुस्तकोमे अत्यन्त विनयपूर्वंक जगतके सवं 
जीवोसे मित्रताकी भावना न्यक्त की गई है 1 इस परसे श्रीमद्जीकी परीति जंनवर्मके प्रति बढ़ने लगी 1 यह 
वृत्तान्त उनकी तेरह वषंकी वयका हँ । तत्पश्चात्‌ वे अपने पिताको दुकानपर बैठने खगे 1 अपने अक्षरोकीं 
छटाके कारण जव-जव उन्हं कच्छ दरवारके महलमें लिखनेके लिए बुराया जाता थां तव-तव वे वहां जातें 
थे । दुकान पर रहते हुए उन्होने अनेक पुस्तके पदी, राम आदिके चरित्रोपर कविताएं रची, सांसारिकं 
तृष्णा की, फिर भी उन्होने किसीको कम-अधिक भाव नहीं कहा अथका किसीको कम-ज्यादा तौलकर नहीं 
दिया 1 
जातिस्मरण ओर तत्त्वज्ञानको प्रापि 


श्रीमद्जी जिस समय सात वषंके थे उस समय एक महत्त्वपृणं प्रसंग उनके जीवनम वना । उन 
दिनों बवाणियामें अमीचन्द नामके एक गृहस्थ रहते थे जिनका श्रीमद्‌जीके प्रति बहुत ही प्रेम था1 एक 
दिन अमीचन्दको सपने काट किया ओर तत्कर उनकी मृत्यु हो गई। उनके मरण-षमाचार सुनते ही 
राजचन्द्रजी अपने घर दादाजीके पास दौड़े आये ओर उनसे पृचछा : (दादाजी, क्या अमीचन्द मर गये ?' 
वारक राजचन्द्रका एेसा सीधा प्रशन सुनकर दादाजीने विचार किया किं इस वातका वालकको पता चङेगा तो 
डर जायगा अतः उनका ध्यान दूसरी ओर आकपषित करनेके छ्िए दादाजीने उन्हें भोजन कर॒ केनेको कहा 


ओर इधर-उधरकी दूसरी वातं करने कगे । परन्तु, बाखक राजचन्द्रने मर जानेके बारेमे प्रथमवारही सुना ध 
था इसलिए विशेष जिज्ञासापवक वे पछ मर जानेका क्या अर्थ ह ?' दादाजीने कहा-उसमेसे जीव क 
निक गया ह । अव वह चलना-फिरना, खाना-पीना कु नहीं कर सकता, इसख्एि उसे तालावके पास 
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स्मशान भूमिमें जखा देवेगे।" इतना सुनकर राजचन्द्रजी थोड़ी देर तो घरमें इधर-उधर धूमते रहे, वादमें चुपचापं 
तालावके पास गये ओर वहां वबरुरुके एक वृक्षपर चठृकर देखा तो सचमुच कु टुम्बके लोग उसके रारीरको 
जला रहे हं । इस प्रकार एक परिचित ओर सज्जन व्यक्तिको जाता देखकर उन्हुं बड़ा आश्चयं हुजा ओौर वें 
विचारने कगे किं यह सव क्या हुं 1 उनके अन्तरम विचारोकी तीत्र खर्वटी-सी मच गई ओर वे गहन 
विचारमें इन गये । इसी समय अचानक चित्तपरसे भारी आवरण हट गया ओर उन्हुं पूर्वं भ्वोकौ स्मृति हो 
आई । वाद मे एक वार वे जूनागढका किंा देखने गये तव पूर्वं स्मृतिज्ञानकी विशेष वृद्धि हुई । इस पृ्ं- 
स्मृतिरूप-ज्ञानने उनके जीवनमे प्रेरणाका अपृवं नवीन-अध्याय जोड़ा । श्रीमद्जीकी पढ़ाई विदोष नहींहो 
पाई थी फिर भी, वे संस्कृत, प्राकृत आदि भापाओके ज्ञाता थे एवं जेन आगमोके असावारण वेत्ता ओर मर्मज्ञ 
थे । उनको क्षयोपराम-शक्ति इतनी विशार थी कि जिस कान्य या सूव्रका मर्म वड़-वड़ विद्धान्‌ रोग नहीं वता 
सकते थे उसका यथार्थं विद्छेषण उन्होने सहजरूपमे किया हैर । किसी भी विषपयका सांगोपांग विवेचन 
करना उनके अधिकारकीं वात थी ‡ । उन्हं अत्प-वयमें ही तत्त्वज्ञानकी प्रसि हो गई थी, जैसा कि उन्टोने 
स्वयं एक कान्यमे लिखा हं- 
रघुवयथी अद्भुत थयो, तत्त्वन्ञाननो बोध । 
एज सूचवे एम के, गति आगति कां शोष ? 
जे संस्कार यवा घटे, अति अभ्यासे कांय, 
विना परिश्रम ते थयो, भवदंकाङी त्यांय ? 
-अ्थत्‌ छोटी अवस्थामे मृ्चे अद्भुत तत्त्वज्ञानका वोध हआ हं, यही सूचित करता है करि अव 
पृनजन्मके शोधको क्या आवश्यकता हँ ? ओर जो संस्कार अत्यन्त अभ्यासक द्वारा उत्पन्न होते है वे म्॒ञे 
विना क्रिसी परिश्रमके ही प्राप्त हो गये हं, फिर वहां भव-गंकाक्रा क्या काम ? ( पर्वंभवक्रे ज्ञानमे आत्माकी 


ह 


श्रद्धा निश्चल हो गई हँ । ) 
अवधान-पयोग, स्पश्चनशाक्ति 

श्रीमद्जीको स्मरणचाक्ति अत्यन्त तीव्र थी। वेजो कुमी एक बार पढ़ छेते, उन्हं ज्यों 
का त्यों याद रह जाता था 1 इस स्मरणशक्तिके कारण वे छोटी अवस्थामें ही अवधान-प्रयोग करने खगे थे । 
धीरे-धीरे वे सौ अवधान तक पहुंच गये धे । वि० सं° १९४३ में १९ वपंकी अव्रस्थामें उन्होने वस्वर्ईकी 
एक सार्वजनिक समामे डां° पिटसंनके सभापतित्वमें सौ अवधानोका प्रयोग बताकर बडे-वड़े लोगोको 
आच्चर्यमें डाक दिया या । उस समय उपस्थित जनताने उन्हं सुवर्णचन्द्रक' प्रदान किया, साथी "साक्षात्‌ 
सरस्वती" के पदसे भी विभूषित क्रियाथा 1] ई० सन्‌ १८८६-८७ मं मुंबई समाचार' “जामे जमश्ेद' 
"गुजराती' 'भपायोनियर' ईण्डियन स्पेक्टेटर' “टाइम्स ओंफ इण्डिया" आदि गुजराती एवं अंग्रेजी पत्रों 
श्रीमद्नीकी अद्भुत शक्तियोके बारेमे भारी प्रशंसात्मक लेख छपे थे । शतावधानमें शतरंज खेखते जाना, 
मालाके दाने गिनते जाना, जोड़ वाकी गुणा करते जाना, आठ भिन्न-भिन्न समस्यार्ओकी पूति करते जाना, 
सोलह भाषाक भिन्न-भिन्न क्रमसे उलटे-सीधे नम्बरोके साथ रान्दोको याद रखकर वाक्य वनाते जाना, दो 
कोठोमें चिखे हए उल्टे-सीघे अक्षरोसे कविता करते जाना, कितने ही अरुकारोका विचार करते जाना, इत्यादि 
सो कामोको एक ही साथ कृर सकते ये । 


१. इस भ्रसंगको चर्चां कच्छकं एक वणिक वबु पदमशी भाई ठाकरशीके पूचनेपर वम्वर्ईमे भूलेश्वरकं दि 


जेन मन्दिरमे सं ° १९४२ मे श्रीमद्जीने की । 
२. देखिए १० बनारसीदास जीक (समता रमता उरथता० पद्यका विवेचन श्रीमद्‌ राजचन्द्र ( गुजराती ) 


प्राक ४३८ । 
३. आनंदघन चौवीसी के कुछ पद्योका विवेचन उपरोक्त ग्रन्थ में पत्रांक ७५३ । 


श्रीमद्जीकी स्पर्दानदाक्ति भी अत्यन्त विलक्षण थी । उपरोक्त सभाम ही उन्दं भिन्न-भिन्न प्रकारके 
वारह्‌ ्रन्थ दिये गये ओर उनके नाम भी उन्हं पढ़कर सुना दिये गये । वादमें उनकी खो पर पटरी वाध 
कर जो-जो ग्रन्थ उनके हाथ पर रखे गये उन सव ग्रन्थक नाम हा्थोसे टटोककर उन्होने वता दिये । 

श्री मद्‌जीको इस अद्‌भृतदाक्तिसे प्रभावित होकर उस समयके वम्बई हाइकोटके मुख्य न्यायाधीश सर 
चाल्सं सारजंटने उन्हूं विरायतत चलकर अववान-प्रयोग दिखानेकी इच्छा प्रगट की थी, परन्तु श्रीमद्जीने इसे 
स्वीकार नहीं किया । उन्हं कीतिकी इच्छा नहीं थी, वत्कि एेसी प्रवृत्तियोको आत्मकल्याणके मार्गमे बाघक 
जानकर फिर उन्होने अवधान-प्रयोग नहीं किये । 
महात्सा गाधी ने कहा था- 


महात्मा गांधीने उनकी स्मरणशक्तिं ओर आत्मज्ञानसे जो अपव प्रेरणा प्राप्त की वह सक्षेपमें 
उन्हीके रान्दोमे- 

“रायचन्द्रमाईके साथ मेरी भेट जुलाई सन्‌ १८९१ मेँ उस दिन हुई जव मँ विलायतसे वम्बई 
वापिस लौटा। इन दिनों समुद्रमें तूफान आया करता हँ इस कारण जहाज रातको देरीसे पहा 1 मै डाक्टर 
वेरिस्टर ओर अव रंगूनके प्रख्यात जौहरी प्राणजीवनदास महेताके घर उतरा था । रायचन्द्रभाई उनके वड 
भाईके जमाई होते थे । डोक्टर सा० ( प्राणजीवनदास ) ने ही परिचय कराया । उनके दूसरे वड़े भाई 
स्वेरी रेवारंकर जगजीवनदासको पहचान भी उसी दिन हई 1 डाक्टर सा० ने रायचन्दभार्ईदका “कवि 
कहकर परिचय कराया ओर कहा, (कवि होते हुए भी आप हमारे साथ व्यापारमें है, आप ज्ञानी ओर 
रातावधानी हुं । किसीने सुचना की कि मै उन्हं कुछ शव्द सुनाऊं, ओर वे राब्द चाहे किसी भी भाषके हो, 
जिस क्रमसे मँ वोंगा उसी क्रमसे वे दुहरा जावेंगे, मुञ्चे यह सुनकर आचर्य हुआ । मै तो उस समय जवान 
ओर विकायतसे "लौटा था; मुञ्चे भाषाज्ञानका भी अभिमान था। मुञ्चे विलायतकी हवा भी कम नहीं र्गी 
थी । उन दिनों विखायतस्े आया मानों आकाशसे उतरा था ! मैने अपना समस्त ज्ञान उट दिया ओौर अकग- 
अलग भाषाओके शाब्द पहले तो मैने ल्खि ल््यि, क्योकि मुञ्चे वह्‌ क्रम कहां याद रहने वाला था? ओर 
वादमें उन शब्दको म वांच गया । उसी क्रमसे रायचंदभाईने धीरेसे एकके वाद एक सव शब्द कह सुनाये । 
म राजी हआ, चकित हुआ ओर कविकी स्मरणडाक्तिके विषयमे मेरा उच्च विचार हुआ । विलायतकी हवाका 
असर कम पड़नेके जिए यह्‌ सुन्दर अनुभव हुआ कहा जा सकता हैँ 1.“ कविके साथ यहं परिचय वहत 
आगे वढाः“““““` कवि संस्कारी ज्ञानी थे। 

मुक्ञपर तीन पुरुपोने गहरा प्रभाव डाला है-- टाल्सटाँय, रस्किन ओर रायचंदभाई ! टात्सटोंयने अपनी 
पुश्तकों द्वारा ओर उनके साथ थोडे पत्रन्यवहारसे, रस्किनने अपनी एक ही पुस्तक “अन्टु दिस लास्ट से- 
जिसका गुजराती नाम मैने सर्वोदय' रखा है, ओर रायचन्दभाईने अपने गाढ़ परिचयसे । जव मुञ्चे हिन्दुधममं 
दंका पैदा हुई उस समय उसके निवारण करनेमें मदद करने वाजे रायचन्दभाई थे | सन्‌ १८९३ मे दल्निण 
अफरीकामें म कुछ क्रिदिचयन सज्जनोके विरोष सम्पकमें आया । उनका जीवन स्वच्छ था । वे चुस्त धर्मात्मा 
थे । अन्य-वमियोंको क्रिदिचयन होनेके किए समन्ञाना उनका मुख्य व्यवसाय था । यद्यपि मेरा ओर उनका 
सम्बन्ध व्यावहारिक कार्यको लेकर हौ हुआ था, तो भी उन्होने मेरे आत्माके कल्याणके ख्ये चिन्ता करना 
शुरू कर दिया । उस समय म अपना एक ही कर्तव्य समज्ञ सका क जव तक मै हिन्दू घमके रहस्यको पूरी 
तौरसे न जान ङ्‌ ओर उससे मेरे आत्माको असंतोष न हो जाय, तवतक सुञ्ञे अपना कुख्वमं कभी नहीं 
छोड़ना चाहिये । इसलिये मैने हिन्दुधर्मं ओर अन्य ॒घर्मोकी पुस्तके पठ्ना शुरू कर दीं । क्रिञ्चियन ओर 
इस्छामधर्मकी पुस्तकं पदीं । विलायतसे अंग्रेज मित्रोके साथ पत्रव्यवहार किया 1 उनके समक्न अपनी शंकायें 
रक्खीं तथा हिन्दुस्तानमें जिनके ऊपर मृक्षे कुछ भी शद्धा थी उनसे पत्रव्यवहार किया । उनमें रायचन्दभाई 
मुख्य थे । उनके साथ तो मेरा अच्छा सम्बन्ध हो चुका था, उनके प्रति मान भी था, इसक्ए उनसे जो भी == 
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मि सके उसे लेनेका मने विचार किया । उसका फल यह हुआ कि मृज्ञे शान्ति मिरी । हिन्दू धमंमे मुञ्चे जो 
चाहिये वह मिरु सकता हं, एेसा मनको विद्वास हुआ । मेरी इस स्थितिके जिम्मेदार रायचन्दभाई हुए, 
इससे मेरा उनके प्रति कितना अधिक मान होना चाहिये इसका पाठक रोग अनुमान कर सकते हैँ 1" 

इस प्रकार उसके प्रवल आत्मज्ञानके प्रभावके कारण ही महात्मा गांबीको सन्तोष हुआ ओौर उन्होने 
धर्मपरिवतंन नहीं किया? । 

ओर भी वणन करते हये गाँधी जीने उनके बारेमे लिखा हं : 

““श्रीमद्राजचन्द्र असाधारण व्यक्ति थे । उनके ङेख उनके अनुभवकं विन्दु समान हँ । उन्हें पद्ने- 
वाले, विचारनेवाठे ओर उसकं अनुसार आचरण करनेवालेको मोक्ष सुलभ होवे । उसकी कषायं मन्द पड, 
उसे संसारम उदासीनता आवे, वह्‌ देहका मोह छोड़कर आत्मार्थी वने । 

इस परसे वांचक देखेगे कि श्रीमद्के ङेख अधिकारीके किए उपयोगी हँ । सभी वांचक उसमें रस 
नहीं ऊ सकते । टीकाकारको उसकी टीकाका कारण मिलेगा परन्तु श्रद्धावान तो उसमे से रस ही ट्टेगा। 
उनके ठेखोमिं सत्‌ निथर रहा ह, एसा मुञ्चे हमेरा भास हुआ हं । उन्होने अपना ज्ञान दिखानेके च्य एक 
मी अक्षर नहीं क्िखा । छिखनेका अभिप्राय वांचकको अपने आत्मानन्दमें भागीदार वनानेका था । जिसे 
आत्मक्छेदा टाना हँ, जो अपना कर्तंन्य जाननेको उत्सुक है उसे श्रीमद्के ठेखोमेसे बहुत मिक जायगा एेसा 
मुञ्चे विर्वास हँ, फिर भले वह हिन्द्र हो या अन्य धर्मी । 

^“ "जो वेराग्य ( अपूवं अवसर एवो क्यारे आवद ? ) इस कानग्यकी कडियोमे ज्लछक रहा है वह 
मैने उनके दो वषंके गाढ़ परिचयमे प्रतिक्षण उनमें देखा था । उनके लेखोकी एक असाधारणता यह है कि 
स्वयं जो अनुभव किया वही छिखा ह । उसमें कहीं भी छत्रिमता नहीं हँ । दूसरे पर प्रभाव डालनेके चये 
एक पक्ति भी छ्िखो हो एेसा मेने नहीं देखा"“"1 

खाते, बैठते, सोते, प्रत्येक क्रिया करते उनमें वैराग्य तो होता ही । किसी समय इस जगत्‌के किसी 
भी वैभवमें उन्हें मोह हा हो एेसा मने नहीं देखा । 

उनकी चार धीमी थी ओर देखनेवाला भी समञ्च सकता कि चलते हुये भी ये अपने विचारमे ग्रस्त 
ह । अखोमे चमत्कार था अत्यन्त तेजस्वी, विह्वल्ता जरा भी नहीं थी । दुष्टिमें एकाग्रता थी । चेहरा 
गोकाकार, होठ पते, नाक नोकदार भी नहीं चपटी भी नही, शरीर इकहरा, कद मध्यम, वर्णं व्याम, 
देखाव शात मूतिका-सा था । उनके कण्ठमें इतना अधिक माधुर्य था कि उन्हें सुनते हृए मनुष्य थके नहीं । 
चेहरा हसमुख ओर प्रफुट्कित था, जिस पर अन्तरानन्दकी छाया थी । भाषा इतनी परिपूर्णं थी कि उन 
अपने विचार प्रगट करनेके चये कभो शब्द दू इना पड़ा ह, एसा मृक्षे याद नहीं । पत्र लिखने वैटे उस समय 
कदाचित्‌ ही मने उन्हें शब्द वदरते देखा होगा, फिर भी पढ़ने वाछेको एेसा नहीं लगेगा कि कहीं भी विचार 
अपूर्ण है या वाक्य-रचना खंडित हँ, मथवा शब्दके चुनावमें कमी ह । 

यह वर्णन संयमीमें संभवित हं । बाह्याडम्बरसे मनुष्य वीतराग नहीं हो सकता । वीतरागता आत्मा- 
कीं प्रसादी हं । अनेक जन्मके प्रयत्नसे वह प्राप्न होती ह गौर प्रत्येक मनुष्य उसका अनुभव कर सकता है । 
रागभावको दूर करनेका पुरुषाथं करनेवाला जानता हँ कि रागरदित होना कितना कठिन है 1 यह रागरहित 
दशा कृवि ( श्रीमद्‌ ) को स्वाभाविक थी, एेसी मेरे ऊपर छाप पड़ी थी । 

मोक्षकी प्रथम पड़ी वीतरागता है । जवतक मन जगत्‌की किसी भी वस्तुमें फंसा हुआ है तवतक उसे 
मोक्षकौं बात कंसे सचे 2 ओर यदि स्चे तो वह केवर कानको ही--अर्थात्‌ जैसे हम रोगोको अर्थं जाने या 
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समञ्ञे विना किसो संगीतका स्वर रुचं जाय वैसे । मात्र एेसी कर्णप्रिय क्रीड़ामेंसे मोक्षका अनुसरण करनेवाठे 
आचरण तक आनेमे तो वहत समय निकर जाय । अंतरंग वैरागधके विना मोक्षकी लगन नहीं होती । 
वैराग्यका तीव्र भाव कविमें था । 

""""व्यवहारकुशल्ता ओर धर्मपरायणताका जितना उत्तम मेक मैने कविमें देखा उतना किसी 
अन्यमे नहीं देखा ।'' 


गृहस्थाश्रम 

सं० १९४४ माघ सुदी १२ को १९ वर्पकी आयुमे उनका पाणिग्रहणसंस्कार, गांघीजीके परममित्र 
स्व ° रेवादंकर जगजीवनदास महेताके वड़े भाई पोपटलाककी पुत्री ्वकवाईके साथ हआ था । इसमें 
द्सरोकी "इच्छा" ओर “अत्यन्त आग्रह' ही कारणल्प प्रतीत होते ह? । पूर्वोपाजित कर्मोका भोग समञ्चकर 
ही उन्होने गृहस्थाश्चममें प्रवेश किया, परन्तु इससे भी दिन-पर-दिन उनकी उदासीनता ओर वैराग्यका वख 
वट्ता ही गया । आत्मकल्याणके इच्छुक तत्त्वज्ञानी पुरुषके लिए विषम परिस्थितियां भी अनुकूर वन जाती 
है, अर्थात्‌ विपमतामें उनका पुरूपाथं ओौर भी अविक निखर उठता हं । एेसे ही महात्मा पुरुष दसरोके चयं 


क श 


मी मागप्रकाशक-दीपकका कार्य करते हं 

श्रीमद्जी गृ हस्थाश्रममें रहते हए भी अत्यन्त उदासीन थे । उनकी दशा, छहडालाकार पं० दौकुत- 
रामजी के रानब्दोमे शेही षै, गृहमे न रचं ज्यौ जलत भिन्न कमर ह--जैसी निर्छेप थी । उनको इस 
अवस्थामें भी यही मान्यता रही कि “शकरटुम्बरूपी काजककी कोट्ड़ीमे निवास करनेसे संसार वढता है । 
उसका कितना भी सुधार करो तो भी एकान्तवाससे जितना ससारका क्षय हो सकता है उसका रातांदा भी 
उस काजलकी कोटड़ीमें रहनेसे नहीं हो सकता, क्योकि वह कपायका निमित्त है ओर अनादिकालसे मोहक 
रहनेका पव॑त ह ।“ फिर भी इस प्रतिकूकतामें वे अपने परिणामोको पूरो संभार रखकर चङे । यहाँ उनके 
अन्तरके भाव एक मुमृक्षुको लिखे गये पत्रमे इसप्रकार व्यक्त हुए है--'संसार स्पष्ट ्रीतिसे करनेकी इच्छा 
होती हो तो उस पुरुषने ज्ञानीके वचन सुने नहीं अथवा ज्ञानीके दशन भी उसने किये नहीं एेसा तीर्थंकर 
कहते हैँ ।* “ज्ञानी पुरुषके वचन सुननेके वाद स्त्रीका सजीवन शरीर अजीवनरूप भास्यमान हुए विना रहं 
नहीं 3 ।' इससे स्पष्ट प्रगट होता हं कि वे अत्यन्त वैरागी महापुरुष थें । 


सफल व्यापारी 

व्यापारिक लट ओर धर्मंसाधनाका मेर प्रायः कम वैठता ह, परन्तु आपका धर्म-आत्मचिन्तन तो 
साथमे ही चरता था । वे कहते थे कि धर्मका पान कुछ एकादशीके दिन ही, पयंपणमें ही अथवा मदिरोमें 
दीहो ओर दुकान या दरवारमें न हो एेसा कोई नियम नहीं, वल्कि एेसा कहना धर्म॑तत्त्वको न पह्चाननेके 
तुल्य हँ । श्री मद्जीके पास दुकान पर कोई न कोई धामिक पुस्तक ओर दैनंदिनी ( डायरी ) अवश्य होती 
थी । व्यापारकी वात पूरी होते ही फौरन धार्मिक पुस्तक खुरुती या फिर उनको वहं डायरी कि जिसमं कुछ 
न कुछ मनके विचार वे छिखते ही रहते थे । उनके केखोका जो संग्रह प्रकाशित हुआ है उसका अधिकांश 
भाग उनकी नोवपोथीमेसे च्या गया हं । 

श्री मद्जी सर्वाधिक विश्वासपाव्र व्यापारीके रूपमे प्रसिद्ध थे 1 वे अपने परत्यक ग्यवहारमें सम्पूणं 
प्रामाणिक थे । इतना वड़ा व्यापारिक काम करते हुये भी उषम उनको आसक्ति नहीं थी । वे बहुत ही 
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संतोषी थे । रहन-सहन पहरवेश सादा रखते थे । धनको तो वे “उच्च प्रकारके ककर”? मात्र समञ्षते थे । 

एक आरव व्यापारी अपने छोटे भाईके साथ वम्वईमे मोतियोकी आदतका काम करता था । एक दिन 
छोटे भाईने सोचा कि मै भी अपने बड़ भार्ईकी तरह मोतीका व्यापार करू 1 वह्‌ परदेशसे आया हुआ माल 
लेकर बाजारमें गया । वहां जाने पर एक दार उसे श्रीमद्जीकी दुकानपर लेकर पहुंचा । श्री मद्‌जीनें 
माक अच्छी तरह परखकर देखा ओर उसके कहे अनुसार रकम चुकाकर ज्यका त्यौ माल एक ओर उठाकर 
रख दिया । उधर धर पहुंचकर बड़े भाईके आनेपर छोटे भाईने व्यापारकी वात कट्‌ सुनाई । अव जिस 
व्यापारीका बह मारु था उसका पत्र इस आरव व्यापारीके पास उसी दिन आया था करि अमुक भावस नीचे 
मारु मत वेचना । जो भाव उसने छिखा था वह चाट वाजार-भावसे बहत ही ॐंचा था 1 अव यह्‌ व्यापारो 
तो घवरा गया क्योकि इसे इस सौदेमे वहत अधिक नुकसान था । वह्‌ क्रोधमे आकर बोरू उटा-'अरे | 
तूने यह क्या किया ? मुक्षे तो दिवाला ही निकालना पड़गा !' 

आरव-व्यापारी हफता हआ श्रीमद्जीके पास दौड़ा हुआ आया ओर उस व्यापारीका पत्र पद्वाकर 
कहा-'साहव, सक्ष पर दया करो, वरना मँ गरीव आदमी वरवाद हो जाऊंगा ।' श्रीमद्‌जीने एक ओर 
ज्यो का त्यौ वंधा हुआ मार दिखाकर कहा-“भाई, तुम्हारा माल यह रक्वा है । तुम खुशीसे ठे जाओ । 
यौ कहकर उस व्यापारीका मा उसे दे दिया ओर अपने पैसे ठे लिये । मानो कोई सौदा कियादही नहींथा, 
एेसा सोचकर हजारोके लाभकी भी कोई परवाह नहीं की । आरव-व्यापारी उनका उपकार मानता हुआ 
अपने घर चला गया । यह्‌ आरव व्यापारी श्रीमद्को खुदाके पैगम्बरके समान मानने खगा । 

व्यापारिक नियमानुसार सौदा निश्चित हो चुकने पर वह व्यापारी माक वापिस लेनेका अधिकारी 
नहीं था, परन्तु श्रीमद्जीका हृदय यह नहीं चाहता था करि किसको उनके द्वारा हानि हो । सचमुच महा- 
त्माओंक्रा जीवन उनकी कृतिम व्यक्त होता ही हं । 

इसीश्रकारका एक दूसरा परसग उनके करुणामय जओौर निस्पृही जीवनका ज्वलत उदाहरण ह : 

एक वार एक व्यापारीके साथ ॒श्रीमद्जीने हीरोका सौदा किया । इसमें एेसा तय हुआ किं अमुक 
समयमे निश्चित किये हुये भावसे वह्‌ व्यापारी श्रीमद्को अमुक हीरे दे । इस विषयकी चिद्री मी व्यापारीने 
चख दी थी। परन्तु हुमा एसा कि मुदृतके समय उन हीरोकी कीमत वहुत अधिक वढ़ गई । यदि व्यापारी 
चिद्धीके अनुसार श्रोमद्को हीरे दे, तो उस वेचारेको वड़ा भारी नुकसान सहन करना पड़े; अपनी सभी 
सम्पत्ति वेच देनी पड़ ! अव क्याहो ? 

इवर जिस समय श्रीमद्जीको हीरोका वाजार-भाव मालूम हुआ, उस समय वे शीघ्र ही उस व्यापारी. 
की दुकानपर जा पचे । श्रीमद्‌जीको अपनो दृकानपर आये देखकर व्यापारी घवराहटमे पड़ गया । वह्‌ 
गिड्गिड़ाते हए वोला-"रायचंदभाई, हम लोगोके वीच हए सौदेके सम्बन्धे म खव ही चिन्तामें पड़ गया 
हं । मेरा जो कुछ होना हो, वह मले हो, परन्तु आप विश्वास रखना कि मँ आपको आजके वाजार-भावसे 
सौदा चुका दंगा । आप जरा भी चिन्ता न करें ।' 

यह सुनकर राजचन्द्रजी करुणाभरी आवाजमें वोठे : “वाह्‌ ! भाई, वाह ! मै चिन्ता क्यों न करूं ? 
तुमको सोदेको चिन्ता होती हो तो मृह्ञे चिन्ता क्यों न होनी चाहिये ? परन्तु हम दोनोंकी चिन्ताका मूक 
कारण यह च््ीही दहं न ? यदि इसको ही फाड़कर फक दें तो हम दोनोकी चिन्ता मिट जायगी 1" 

यौ कहकर श्रीमद्‌ राजचन्द्रने सहजभावसे वह्‌ दस्तावेज फाड़ डाङा । तत्पश्चात्‌ श्रीमद्जी वो : 
"भाई, इस चिद्धीके कारण तुम्हारे हाथरपाव वंवे हुए थे । वाजारभाव वद्‌ जानेसे तुमसे मेरे साठ सत्तर हजार 
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रुपये लेना निकलते है, परन्तु मँ तुम्हारी स्थिति समञ्च सकता हं । इतने अधिक च्पये मे तुमसे दू तो तुम्हारी 
क्या दशा हो ? परन्तु राजचन्द्र दूष पी सकता हँ, खून नहीं !* 

वह्‌ व्यापारी कृतज्ञ-भावसे श्रीमद्की ओर स्तव्व होकर देखता ही रहा । 
भविऽ्यवक्ता, निसित्तज्चानी 

श्रीमद्‌ जीका ज्योतिप-सम्बन्धी ज्ञान भी प्रखर था। वे जन्मकरुडली, व्पंफर एवं अन्य चिह्भ देख्लकर 
भविष्यकी सूचना कर देते थे । श्रीजूठाभाई ( एक मुमृक्षु ) के मरणके बारेमे उन्होने २। मास पूर्वं स्पष्ट वता 
दिया था, । एकर वार सं° १९५५ की चैत्र वदी ८ को मोरवीमें दोपहरके ४ वजे पूवंदिलाक्रे आकारमें 
काले वाद देखे ओर उन्हें दृष्कार पड़नेका निमित्त जानकर उन्होने कहा कि च्छतुको सन्निपात हुआ हे ॥' 
देस वपं १९५५ का चौमासा कोरा रहा--वर्पा नदीं हुई ओर १९५६ मं भयंकर दुष्कार पड़ा 1 वे दूसरेके 
मनक्री वातको भी सरकतासे जान ठेते थे । यह्‌ सव उनकी निमरु आत्मराक्तिका प्रभाव धा । 
रू वि-ठेखक 

श्रीमद्‌ जीम, अपने विचारोकी अभिव्यक्ति पद्यरूपमें करनेकी सहज क्षमता थी । उन्होने सामाजिक 
रचनाओंमे-स्त्रीनीतिवोधक', 'सद्वोधशतक' “आर्य प्रजानी पडती" हृन्नरकला वघारवा विपे सद्गुण, 
सुनीति, सत्य विपे आदि अनेक रचनाएं केवल ८ वर्पकी वयमें लिखी थीं, जिनका एक संग्रह प्रकादित हज 
ठे। ९ वर्पकी आयुमे उन्होने रामायण ओौर महाभारतकी मी पद्य-रचनाकीथो जो प्राप्त नहींदहो सकी । 
इसके अतिरिक्त जो उनका मूर विपय आत्मज्ञान था उसमे उनकी अनेक रचनाएं हूँ 1 प्रमुखल्पसे आत्म- 
सिद्धिः ( १४२ दोहे ) “अमूल्य तत्त्वविचार' “भक्तिना वीस दोहरा' श्ञानमीमांसा' “परमपदप्राप्तिनी भावनाः 
( अपूर्वं अवसर ) ममूढमागं रहस्य' "जिनवाणीनी स्तुतिः 'वारह्‌ भावना' ओर ^तृष्णानी विचित्रता हं । 
अन्य भी वहृत.सी रचनाएं है, जो सिच्च -भिन्न व्पोमिं लिखी हं । 

आत्मसिद्धि"-शास्त्रको रचना तो आपने मात्र डेढ घंटेमे, श्रो सौमागभाई, डंगर भाई आदि मुमु- 
शषुओके हिताथं नडियादमें आरिवन वदी १ ( गुजराती ) गुस्वार सं० १९५२ को २ वर्षमे कछ्िखी थी । 
यह्‌ एक, निस्संदेह वर्ममा्गकी प्रास्तिमें प्रकाशरूप अदधत रचना ह । अंग्रेजीमे भी इसके गद्यपद्यात्मक अनुवाद 
प्रगट हो चुके हं । 

गद्य-टेखनमें श्रीमद्जीने पुष्पमाला" “भावनावोध' ओौर 'मोक्षमाखा को रचना की । यह सभी सामग्री 
पठनीय-विचारणीय है । “मोक्षमाला' उनकी अत्यन्त प्रसिद्ध रचना हं, जिसे उन्होने केवर १६ वषं ५ मासक 
आयुमे मात्र ३ दिनमें छ्िखी थी । इसमे १०८ पाठ हैँ । कथनका प्रकार विशार ओर तत्त्वपूणं हं । 

उनकी अर्थं करनेको शक्ति भी वड़ी गहन थी । भगवत्कुन्दकुन्दाचार्यके पचास्तिकाय-ग्रन्थको मूक 
गाथाओंका उन्होने अविकल गुजराती अनुवाद किया हें उ । 
सहिष्णुता 

विरोधमें भी सहनशीरु होना महापुरुपोका स्वाभाविक गुण है । यह्‌ वात यहाँ वटित होती हं । जेन 
समाजके कुछ लोगोने उनका प्रवर विरोध किया, निन्दा की, फिर भो वे अटल शांत ओर मौन रहे । उन्होने 


एक वार कहा था : दुनिया तो सदा एेसी ही है । ज्ञानियोको, जीवित हो तव कोई पहचानता नहीं, बह यहां 


१. देखिये-देनिक नोधसे लिया गया कथन, पत्र क्र° ११६, ११७ (श्रीमद्‌ राजचन्द्र गुजराती) 
२. “आत्मसिद्धि" के अंग्रेजी अनुवादमें ‰{118510011, 361 1२€21128{10, ओौर 8611 एणा 
प्रगट हुए हैँ । संस्कृत-छाया भी छ्पी हं । 


३. देखिये-श्री मद्‌ राजचन्द्र गुज ० पत्रांक ७६६ । उनकी सभी प्रमुख-सामग्रीका संकलन श्रीमद्राजचन्र - 


ग्रन्थमें किया गया हे । 





पि क क क क क प णाक क कक ककाकचछकवरकचछाक्य चचक व गक 





(ऋ 

तक कि ज्ञानीके सिर पर काव्योंकी मार पड़े वह भी कम; ओौर ज्ञानीके मरनेके वाद उसके नामके पत्थरको 
भी पूजे ।' 
एकान्तचर्या 

मोहमयी ( वम्बई ) नगरीमें व्यापारिक काम करते हुए भी श्रीमद्‌जी ज्ञानाराधना तो करते ही रहते 
थे । यह उनका प्रमुख ओर अनिवार्य कार्य था 1 उद्योग- रत जीवनम शांत ओर स्वस्थ चित्तसे चुपचाप आत्म- 
साधना करना उनके ल्ि सहज हो चला था; फिर भी वीच-नीचमें विदोष अवकाश केकर वे एकान्त स्थान, 
जंग या पर्वतोमें पहुंच जाते थे । वे किसी भी स्थानपर बहुत ॒गुरूपसे जाते थे । वे नहीं चाहते थे कि 
किसीके परिचयमे आया जाय, फिर भी उनकी सुगन्धी छ्पि नहीं पाती थी । अनेक जिन्ञासु-भ्रमर उनका 
उपदेश, धमव चन सुननेकी इच्छासे पीछे-पीछे कहीं भी पहुंच ही जाते थे ओर सत्समागमका लाभ प्राप्त कर 
ठेते थे । गुजरातके चरोतर, ईडर आदि प्रदेनमे तथा सौरा क्ेत्रके अनेक शान्तस्थानोमें उनका गमन हुआ । 
आपके समागमका विरोषप काभ जिन्हं मिका उनमें मुनिश्री रुल्टृजी ( श्रोमद्‌रुघुराजस्वामी ), मुनिश्री देव- 
करणजी तथा सायकाके श्री सौभागभाई, अम्बालाकभाई ( खंभात ), जूढाभाई ( अमदावाद ) एवं ङंगरभाई 
मुख्य थे । 

एक वार श्रीमदजी सं° १९५५ मे जव कुछ दिन ईडरमें रहे तव उन्होने डं° प्राणजीवनदास महेता 
( जो उस समय ईडर स्टेटके चीफ मेडिकल ओंफीसर थे ओर सम्बन्धकी दुष्टिसे उनके श्वसुरके भाई होते थे ) 
से कह दिया था करि उनके अआनेकी किसीको खवर न हो। उस समय वे नगरमे केवर भोजन लेने जितने 
समयके लिए ही ख्कते, रोप समय ईडरके पहाड़ ओर जगलोमे विताते । 

मुनिश्री रल्लजी, श्रीमोहनलाकजी तथा श्री नरसी रखको उनके वहा पहंनेके समाचार मिल गये । 
वे चीघ्रतासे ईडर पहुंचे । श्रीमद्जीको उनके आगमनका समाचार मिका । उन्होने कहरवा दिया कि मुनिश्च 
वाहरसे बाहर जंगलमें पहुंच यहां न आवं । साधुगण जंगलमें चके गये । वादमे श्रीमद्‌जी भी वहां पहूंचे । 
उन्होने मुनिश्री रल्छृजीसे एकांतमें अचानक ईडर आनेका कारण पृचछा । मुनिश्रीने उत्तर में कहा कि हम रोग 
अमदावाद या खंभात जानेवाके थे, यहाँ निवृत्ति क्षेत्रमे आपके समागमम विशेष काभकी इच्छासे इस ओर 
चले आये । मुनि देवकरणजी भी पीछे आते हं 1 इस पर श्रीमद्‌जीने कहा- आप कोग कल यहसि विहार 
कर जावे, देवकरणजीको भी हम समाचार भिजवा देते हँ वे मी अन्यत्र विहार कर जावेगे 1 हम यर्हाँ गुप 
रूपसे रहते ह--किसीके परिचयमें आनेको इच्छा नहीं ठे । 

श्री कल्टुजी मुनिने न्र-निवेदन किया--“भापको आ ज्ञानुसार हम चङे जा्वेगे परन्तु मोहनखाल्जी 
भौर नरसीरख मुनियोको आपके दर्शन नहीं हुये है, आप आज्ञा करं तो एक दिन रुककर चले जावे ।' 
श्रीमद्जीने इसकी स्वीकृति दी 1 दूसरे दिन मुनियोने देखा कि जंगलमे आश्रवृक्षके नीचे श्री मद्जी प्राकृतभाषाकीं 
गाथाओंका तन्मय होकर उच्चारण कर रहे हैँ । उनके पहुंचनेपर भी आवा घण्टे तक वे गाथाये वोल्ते ही 
रहे ओर घ्यानस्थ हो गए । यह्‌ वातावरण देखकर मुनिगण आत्मविभोर हो उठे। थोड़ी देर वाद श्रीमद्जी 


# १. मां मुज््ाह मा रज्जह मा दुस्सह इदुणिदुअत्थेसु । 


धिरमिच्छह जई चित्तं विचित्तज्चाणप्पसिद्धीए ॥४८॥ 
२. जं किचि वि चिततो णिरीहवित्ती हवे जदा साहू । 
छद्धूणय एयत्तं तदाहु तं णिच्चयं ज्ञाण ॥ ५५ ॥ 
३. मा चिद्रुह मा जंपह मा चितह कि वि जेण होड धिरे । 
अप्पा अप्पम्मि रओ इणमेव परं हवे जज्ञाणं ॥ ५६ ॥ 
( द्रग्यसंग्रह॒ ) 
--श्रीमद्जीने यह 'वृहद्द्रग्यसग्रह ग्रन्थ ईडरके दि० जैन शास्त्र भण्डारमेंसे स्वयं निकङ्वाया था । 
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ध्यानसे उठे ओर "विचारना' इतना कहकर चरते वने । मुनियोने विचारा कि लघुटंकादि-निवृत्तिके किए 
जाते होगे परन्तु वे तो निस्पुहृषूपसे चले ही गये । थोड़ी देर इधर-उधर दृंढकर मुनिगण उपाश्चरयमें आ गये । 

उसी दिन शामको मुनि देवकरणजी भी वहाँ पहुंच गये । सभीको श्रीमद्‌जीने पहाडके ऊपर स्थित 
दिगम्बर, इवेताम्बर मन्दिरोके दर्दान करनेकी आज्ञा दी । वीतराग-जिनप्रतिमाके दर्शनोसे मुनि्योको परम 
उल्लास जाग्रत हा । इसके पश्चात्‌ तीन दिन जौर भी श्रीमद्जीके सत्समागमका लाभ उन्होने उठाया । 
जिसमें श्रीमद्‌जीने उन्हें ्रव्यसंग्रह' ओर (आत्मानुशासन'-ग्रन्थ पूरे पढ़कर स्वाध्यायके रूपमे सुनाये एवं अन्य 
भी कल्याणकारी वोध दिया । 

अत्यन्त जाग्रत आत्मा ही परमात्मा वनता हं, परम वीतराग-दशाको प्राप्त होता ह । इन्हीं अन्तर- 
मावोके साथ आत्मस्वरूपको ओर लक्ष कराते हए एक वार श्रीमद्जीनें अहमदावादमें मुनिश्री टल्टुजी ( प्‌० 
लघुराजस्वामी ) तथा श्रौदेवकरणजीको कहा था कि “हममे ओौर वीतरागमें भेद गिनना नहीं “हममे ओर 
श्री महावोर भगवानमे कु भी अन्तर नहीं, केवल इस कु्तंका फर ह ॥' 
जत-मतान्तरके आग्रहसे दूर 

उनका कहना था करि मत-मतान्तरके आग्रहसे दूर रहने पर ही जीवनमें रागद्रेषसे रहित हमा जा 
सकता हं । मतोके आग्रहसे निजस्वभावल्प आत्मधर्मकी प्राति नहीं हो सकती ! किसी भी जाति या वेषके 
साथ भी घमका सम्बन्ध नहीं : | 

“जाति वेषनो भेद नहि, कल्यो मागं जो होय । 
साधे ते मुक्ति लहे, एमां भेद न॒ कोय 1" 
( आत्मसिद्धि १०७ ) 

--जो मोक्षका मार्ग कहा गया हं वह होतो किसी मी जाति या वेषसे मोक्ष होवे, इसमें कुछ भेद 
नही हं । जो साधना करे वह मुक्तिपद पावे । 

आपने लिखा है--““म्‌लतत्त्वमे कहीं भी मेद नहीं हं । मात्र दुष्टिका भेद हं एेसा मानकर आदाय 
समज्ञकर पवित्र वर्ममें प्रवृत्ति करना ।' ( पुष्पमाखा १४ पु० ४) 

“तू चाह जिस ध्मंको मानता हो इसका मुञ्ञे पक्षपात नहीं, मात्र कहनेका तात्पयं यहो किं जिस 
मार्गसे संसारमलका नाद हो उस भक्ति, उस घमं ओर उस सदाचारकातु सेवन कर? ।' (पु०मा १५ पु०४) 

““दुनिया मतमेदके वंधनसे तत्त्व नहीं पा सको 1” ( पत्र क्र० २७ ) 

उन्होने प्रीतम, अखा, छोटम, कवीर, सुन्दरदास, सहजानन्द, मुक्तानन्द, नरसिह्‌ महेता आदि सन्तोकी 
वाणीको जर्हा-तहौँ आदर दिया ह ओर उन्हें मागनुसारी जीव (तत्तवध्राभिकं योग्य आत्मा ) कहा हे । इसलिए 
एक जगह उन्होने अत्यन्त मध्यस्थतापूर्वंक आध्यात्मिक-दृष्टि प्रगट की हं किं भ किसी गच्छमे नही, परन्तु 


आत्मामे हूं ।' 


एक पत्रमे आपने दर्शाया है-- “जव हम जेनशास््ोको पद्नेके लिए कँ तव जेनी होनेकं किए नहीं 
कहते; जव वेदान्तशास्त्र प ठनेक लिए कहं तो वेदान्ती होनेके किए नहीं कहते । इसोध्रकार अन्य शास्त्रोको वांचनेके 
लिए कहं तब अन्य होनेके किए नहीं कहते । जो कहते हँ वह कवर तुम सव लोरगोको उपदेश-ग्रहणके च्ए 
ही कहते ह । जैन ओौर वेदान्ती आदिके भेदका त्याग करो । आत्मा वैसा नहीं हँ ` 1" 





१. देखिए इसीप्रकारके विचार- 

पक्षपातो न मे वीरे न द्वेषः कपिरादिषु । 

गुक्तिमद्वचनं यस्य तस्य कार्यः परिग्रहः ॥ ( हरिमद्रसूरि ) 
२. श्रीमदुराजचन्द्र' ( गुज० ) पत्र क्र° ३५८ 
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फिर भी अनुम वपूर्वकं उन्होने निग्रन्थशासनकी उकत्कृष्टताको स्वीकार किया है । अहो । सर्वेत्कष्ट 
शांतरसमय सन्मार्ग, अहो ! उस सर्वेत्किष्ट॒चांतरसप्रधान मारक मरु सवंज्ञदेव, अहो ! उस सर्वोत्कृष्ट रात- 
रसकी सुप्रतीति करानेवाङे परमङकृपाङ सद्गुरुदेव--इस विद्व सर्वकार तुम जयवंत वर्तो, जयववंत वर्तौ ` । 
दिनोदिन ओर क्षण-क्षण उनकी वैराग्यवृत्ति वर्धमान हो चरी । चैतन्यपुंज निखर उठा । वीतराग- 
मार्गको अविरल उपासना उनका ष्येय वन गई । वे वदते गये ओर सहजभावसे कहते गये--“जर्हा-तहां से 
रागद्धेषसे रहित होना ही मेरा घर्म हउ 1" 
निमे सम्यग्दर्दानकी प्रा्िमें उनके उद्गार इस प्रकार निके हँ- 
ओगणीससं ने सुडताटीसे, 
समकित शुद्ध ॒प्रकाश्यु रे, 
श्रुत अनुभव बधती दशा, 
निज स्वरूप अवभास्युं रे। 
धन्य रे दिवस आ अहो 
( हा. नो. १।६३ ० ३२ ) 
सोत्लास उपकार-प्रगटना 
“ह सर्वोत्रष्ट सुखके हेतुभूत सम्यग्दर्शन ! तुञ्चे अत्यन्त भक्तिपूर्वकं नमस्कार हो 1 इस अनादि अनन्त 
संसारमें अनन्त अनन्त जीव तेरे आश्रय विना अनन्त अनन्त दुःख अनुभवते हैँ । तेरे परमानुग्रहघे स्वस्वरूपं 
रुचि हई 1 परमवीतराग स्वभावकं प्रति परम निश्चय आया । कृतकृत्य होनेका मागं ग्रहण हुआ । 
हे जिन वीतराग ! तुम्हं अत्यन्त भक्तिसे नमस्कार करता हूं । तुमने इस पामर पर अनंत अनंत 
उपकार किया हूं 1 
हे कुन्दकुन्दादि आचार्यो ! तुम्हारे वचन भी स्वरूपानुसंधानमें इस पामरको परम उपकारभूत हुए हं । 
इसकं लिए मँ तुम्हं अतिशय भक्तिपूर्वक नमस्कार करता हूं । 
हे श्री सोभाग ! तेरे सत्समागमकं अनुग्रहसे आत्मदज्ाका स्मरण हु । अतः तुक्च नमस्कार करता 
हं 1" ( हा. नो. २४५ क्र० २० ) 
परमनिवृत्तिरूप कामना | ¶चतना- 


उनका अन्तरङ्ग, गृहस्थावास-व्यापारादि कार्यसे छूटकर सर्वसंगपरित्याग कर निर््रन्थदशाकं किए 
छटपटाने रगा । उनका यह अन्तरःआश्य उनकी 'हाथनोघ' परसे स्पष्ट प्रगट होता ह॑:- 


“हे जीव 1 असारभूत रूगनेवाञे एेसे इस न्यवसायसे अव निवृत्त हो, निवृत्त ! उस व्यवसायकं 
करनेमे चाहे जितना वरवान प्राख्योदय दीखता हो तो भी उससे निवृत्त हो, निवृत्त ! जो कि श्रीसर्वज्ञने 
कहा ह कि चौदहवं गुणस्थानवर्ती जीव भी प्रारब्ध भोगे विना मुक्त नहीं हो सकता, फिर भी तु उस उ दयक 
आश्चयरूप होनेसे मपना दोष जानकर उसका अत्यन्त तीतब्ररूपमें विचारकर उससे निवृत्त हो, निवृत्त ! ( हा 
नोऽ १।१०१ क्र ० ४४ ) 

“हे जीव । अव तु संग-निवृत्तिरूप कार्की प्रतिज्ञा कर, प्रतिज्ञा कर ! कवरसंगनिवृत्तिरूप प्रतिन्ञाका विशेष 
अवकाद्र दिखाई न॒दे तो अंशसंगनिवृत्तिर्प इस वग्यवसायका .त्याग कर ! जिस ज्ञानदशामे त्यागात्याग कुछ 


१. श्रीमद्राजचन्द्रः िक्षापाठ ९५ ( तत्त्वाववोघ १४ ) तथा पत्र क्र° ५९६ 


२. हाथनोध ५/५२ क्रम २३ श्रीमदू राजचन्द्र" ( गुज ० ) 
३. पत्र ्र० ३७ श्रोमदुराजचन्दर' 


[ ९९} 


सम्भावित नहीं उस ज्ञानदशाकी सिद्धि ह जिसमें एेसा तु, सर्वसंगत्याग दा अल्पका भी मोगेगा तो सम्पूर्ण 
जगत प्रसंगमें वर्त॑ते हृए भी तुज्ञे वाधा नहीं होगी, एसा होते हुए भी सर्वज्ञने निवृत्तिको ही प्रशस्त कहा हं; 
कारण कि ऋषभादि स्वं परमपुरुषोने अन्तम एेसा ही किया हं 1” ( हा. नो. १। १०२ ° ४५ } 

““राग, देष ओर अनज्ञानका आत्यंतिक अभाव करकं जो सहज शुद्ध आत्मस्वखूपमें स्थित हुए वही 
स्वरूप हमारे स्मरण, व्यान ओर प्राप्त करने योग्य स्थान हँ 1" ( हा. नो. २।३ क्र १) 

“सर्वं परभाव ओर विभावसे व्यावृत्त, निज स्वभावके भान सहित, अववूतवत्‌ विदेहीवत्‌ जिनकल्पीवत्‌ 
विचरते पुरुष मगवानके स्वरूपका ध्यान करते हैँ 1" ( हा. नो. ३।३७ क्र १४ ) 

“चै एक हूँ, असंग हँ, सर्वं परभावसे मुक्तं हूं, असंख्यप्रदेशात्मक निजअवगाहनाप्रमाण हूं । अजन्म, 
अजर, अमर, शाश्वत हूं । स्वपर्यायपरिणामी समयात्मक हं । शुद्ध चेतन्यमात्र निविकल्प दृष्टा हूं । ( हा. 
नो. ३1 २६ ० ११) 

“सै परमशु, अखंड चिद्धातु हूं, अचिद्बातुके संयोगरसका यह आभास तो देखो 1 आश्चर्यवत्‌, 
आश्चर्य॑रूप, घटना है । कुच भी अन्य विकल्पका अवकाश नही, स्थिति भी एसी दही हं।” (हा. नो. 
२। ३७ ऋ० १७ ) 

इसप्रकार अपनी आत्मदशाको संभालकर वे वदृते रहे । आपने सं° १९५६ मे व्यवहार सम्बन्धी 
सवं उ पा।धिसे निवृत्ति लेकर सर्वसंगपरित्यागरूप दीक्षा धारण करनेको अपनी माताजोसे आज्ञाभीकेलो 
थी । परन्तु उनका शारीरिक स्वास्थ्य दिन-पर-दिन विगड़ता गया । उदय व्वान हँ 1 शरीरको रोगतें 
आ घेरा । अनेक उपचार करनेपर भी स्वास्थ्य ठीक नहीं हृभा । इसी विवदता मे उनके हृदयकी गंभीरता 
वो उटी : “अत्यन्त त्वरासे प्रवास पूरा करना था, वहाँ बीचमें सेहराका मर्स्थरु आ गया । सिर पर बहुत 
वोन्च था उसे आत्मवीर्यसे जिसप्रकार अत्पकारमे सहन कर छिया जाय उस प्रकार प्रयत्न करते हए, परोने 
निकाचित उदयरूप थकान ग्रहण को । जो स्वरूप है वह अन्यथा नहीं होता यहौ अद्भुत आश्चयं हं । 
अन्यावाध स्थिरता हं ^ 1" 


अन्त ससय 


स्थिति ओर भी गिरती गई । शरीरका वजन १३२ पौडसे घटकर मात्र ४३ पोंड रह गया । शायद 
उनका अधिक जीवन कालको पसन्द नहीं था । देहत्यागकं पह दिन शामको आपने अपने छोटेभाई मन- 
सुखराम आदिसे कहा-- “तुम निरिचत रहना, यह आत्मा शाइवत हँ 1 अवरस्य विरोष उत्तम गतिको प्राप्त 
होगा, तुम शान्ति ओर समाधिरूपसे प्रवर्तना । जो रत्नमय ज्ञानवाणी इस देहके वारा कही जा सकती थी, 
वह्‌ कहनेका समय नहीं । तुम पुरुषार्थं करना ।*” रात्रिको २।। वजे वे फिर वोकले--'निरिचत रहना, भाईका 
समाधिमरण हँ । ओर अवसानक दिन प्रातः पौन नौ बजे कहा : “मनसुख, दुखी न होना, मै अपने आत्म- 
स्वरूपम लीन होता हं ।* ओर अन्तमं उस दिन सं° १९५७ चत्र वदी ५ ( गुज० ) मगल्वारको दोपहरके 
दो वजे राजकोटमें उनका आत्मा इस नश्वर देहको छोडकर चला गया । भारतमभूमि एक अनुपम तत्त्वज्ञानी- 
सन्तको खो वैरी । 


उनके देहावसानके समाचार सुनकर मुमुक्षुओंके चित्त उदास हो गये 1 वसंत मुरञ्ञा गया । निस्सदेह 
श्रीमद्जी विश्वको एक महान विभूति थे । उनका वीतरागमा्ग-प्रकारक अनुपम वचनामृत आज भी जीवनक 
अमरत्व प्रदान करनेके किए विद्यमान ह । घर्मजिज्ञासु बन्बु उनके वचनोका काभ उठावें । 

श्री छघुराजस्वामी ( प्रभुश्च ) ने उनके प्रति अपना हृदयोद्गार इन शन्दोमें भ्रगट किया हं : 
“अपरमार्थ परमार्थके दृढ आग्रहरूप अनेक सूक्ष्म मूलमुयांके परसंग॒दिखाकर इस दासके दोष दुर्‌ करनेमें 





१. “ओमद्‌ राजचन्द्र ( गुज० ) पत्र ° ९५१ । 





॥ ५ 1 


इन आप पुरुषका परम सत्संग तथा उत्तम बोध प्रवर उपकारक बने हँ 1 “संजीवनी ओौपथ समान मृतको 
जीवित करे एसे उनके प्रवर पुरुषार्थं जागृत करनेवाले वचनोका माहात्म्य विशेष विशेष भास्यमान होनेके 
साथ ठेठ मोक्षम छे जाय एेसी सम्यक्‌ समज्ञ ( दशन ) उस पुरुष ओर उसके बोधकी प्रतीतिसे प्राप्त होती 
है; वे इस दुषम कल्िकालमें आर्चर्यकारी अवकवन है 1" ““परम माहात्म्यवेत सद्गुरु श्रीमद्‌ राजचन्द्रदेवके 
वचनोमिं तल्लीनता, श्रद्धा जिसे प्राप्त हुई है, या होगी उसका महद्‌ भाग्य ह । वह भन्य जीव अल्पकालमें 
मोक्ष पाने योग्य हं 1 
उनकी स्म्रतिमे श्ास्त्रमालाको स्थापना 

सं° १९५६ मे `सत्भ्रतके प्रचार हेतु बम्बईमे श्रीमद्जीने परमश्नुतप्रभावकमण्डलकी स्थापनाको थी । 
उसीके तत्त्वावधानमें उनको स्मृतिस्वरूप श्रीरायचन्द्र जेन शास्वरमालाकी स्थापना हुई । जिसको ओरसे अव 
तक समयसार, भ्रवचनसार, गोम्मटसार, स्वामिकातिकेयानुप्रक्षा, परमात्मप्रकारा ओौर योगसार, पुरुषा्थं- 
सिद्धयुपाय, इष्टोपदेश्च, प्रखमरतिप्रकरण, न्यायावतार, स्याद्रादमजरी, अष्टप्रामृत, समाष्यतत्त्वार्थाधिगमसूत्र, 
ज्ञानार्णव, वहदद्रव्यसंग्रह, पंचास्तिकाय, रुन्विसार-क्षपणासार, द्रन्यानुयोगतकणा, सप्तभंगीतरगिणी, उपदेश- 
| छाया ओर आत्मसिद्धि, भावना-बोध, श्रीमद्राजचन्द्र आदि ग्रन्थ प्रकारित हो चुके हँ । वतंमानमें संस्थाके 





|. 
| 
| 


प्रकाडनका सव काम अगाससे ही होता हे 1 विक्रयकेन्द्र बम्बईमे भी पूर्वस्थानपरदही ह । श्रीमद्राजचन्द्र 
आश्रम, अगाससे गुजराती मापामें अन्य भी उपयोगी ग्रन्थ छ्पे हं । 
6 वतमानमें निम्नलिखित स्थानोपर शीमद्राजचन्द्र आश्रम व मन्दिर आदि संस्थां स्थापित हँ, जहां 
| पर मुमुक्षु-बन्धु मिककर आात्मकल्याणाथं वीतराग-तत्तवज्ञानका काभ उठाते हँ । वे स्थान ह--अगास, ववा- 
णिया, राजकोट, वडवा, खंभात, काविठा, सीमरडा, भादरण, नार, सुणाव, नरोड़ा, सडोदरा, धामण, 
अहमदावाद, ईडर, सुरेन्द्रनगर, वसो, वटामण, उत्तरसंडा, बोरसद, आहोर (राज ०), हम्पी (दक्षिण भारत), 
इन्दौर ( म० भ ); बम्बई-घोटकोपर, देवलाली तथा मोम्बासा ( आफ्रिका ) । 
अन्ते, वीतराग-विज्ञानके निघान तीर्थकरादि महापुरुषो द्वारा उपदिष्ट सर्वोपरि-आत्मधमंका अविरल 

भ्रवाह जन-जनके अन्तरमे प्रवाहित हो, यही भावना हूं । 

श्रीमद्‌ राजचन्द्र जाश्नम 
स्टे° अगास, पोऽ वोरीया  -बाडइूलारु सिद्धसेन जेन 
वाया : आणद ( गुजरात ) 





१. श्रीमद्गुरुप्रसाद" प०२,३ 
२. श्रीमद्जीद्वारा निददित ` सत्धुतरूय प्न्योकी - सूचीके च्य देखिए ॒शश्रीमद्राजचन्द्र-ग्रन्थ ( गुज ० ) 
उपदेदानोध क्र० १५ । 





नमः स्वज्ञाय 


श्रीरायचनजेनक्षास्त्रमालायां 
श्रीमल्लिषेण सूरिप्रणोता 


स्याद्ाद्‌ मञ्जरीं 
कलिकालसवं्ञभीहेमचन्द्राचायंविरचिता 


अन्ययोगव्यवच्छेदद्राचनिशिकास्तवनटीका 
हिन्दीमाषानुवादसहिता । 


टीकाकारस्य मंगलाचरणम्‌ 


यस्य ज्ञानमनन्तवस्तुविष्रयं यः पुज्यते देवते- 

नित्यं यस्य वचो न दुनंयकृतेः कोलाहलेलप्यते । 
रागद्रेषमुखद्विषां च परिषत्‌ क्षिप्रा क्षणाद्येन सा 
स श्रीवीरविभुविधृतकटुषां बुद्ध विधत्तां मम ॥ १1 
निस्सीमप्रतिभैकजीवितधरो निःशेषभृमिस्प॒शां 
पुण्योचेन सरस्वतीसुरगुरू स्वाङ्खंकरूपौ दधत्‌ । 
यः स्याद्रादमसाधयन्‌ निजवपुदष्टान्ततः सोऽस्तु मे ; 
सदुबुद्ध्यम्बुनिधिप्रनोधविधये श्नीहेमचन्द्रः परभुः ॥ २॥ १1 
ये हेमचन्द्र मुनिमेतदुक्तग्रन्थाथंसेवामिषतः यन्ते! . १८ [ङ] 
संप्राप्य ते गोरवमुज्ज्वलानां पदं कलानामुचितं भवन्ति 1३1 - 


टोकाकारका मगलाचरण 
अथं-जो अनन्त वस्तुओंको जानते हं, देवो द्वारा पूजे जाते हं, जिनके वचन दुनयके कोलाहलसे 


` दुष्त नहीं होते, तथा जिन्होने रागदेष-प्रधान शचुओंकी समाको क्षण-मरमं परास्त कर दिया है, एसे वीरम्रसु 
„ मेरी बुद्धि निमल करे ।॥ १॥ 


०५ 


समस्त मघ्यरोकवर्तीं प्राणियोकि पुण्य-प्रतापसे, असीम प्रतिभाखूप प्राणोके वारक, सरस्वती -ओर 
बहस्पतिको अपने शरीररूपमें घारण करते हए, जिन्होने अपने शरीरके दृष्टान्तसे ही स्याद्वादके. सिद्धान्तक्तो 
सिद्ध कर दिखाया हँ,-जिन्टोने एक ही शरीरम परस्पर भिन्न सरस्वतो ओर सुरगुरुके धारण करनेसे 
एक ही पदार्थको परस्पर भिन्न अनेक ॒घर्मोका घारक सूचित क्या है- एसे हेमचन्द्रभमु मेरे सद्बुद्धिरूपी 


, समुद्रको अभिवृद्धि करे ॥ २॥ 


जो लोग इस अन्धके अध्ययनके बहाने हेमचन्द्रमुनिका आश्रय रेते है, वे उज्ज्वल कलानेकि गौरव ` ` 


को प्राप्त करने योग्य पदको प्राप्त करते ह ।॥ ३॥ ` 








२ रायचन्द्रजेनशास््रमारायां [ अन्य, यो. व्य. इलोकं १ 


मात्भरिति स्तिधेहि हृदि मे येनेयमाप्तस्तुते- 

निर्मातु विरवत प्रसिद्ध्यति जवादारम्भसम्भावना । 
यद्वा विस्मरतमोष्ठयोः स्फुरति यत्‌ सारस्वतः श्ाइवतो 
मन्त्रः श्रीउदयप्रभेतिरचनारस्यो समाहनिशम्‌ 1\ ४ ॥ 


अवतरणिका 


इह हि विषमदुःषमाररजनितिमिरतिरस्कारभास्कराुकारिणा वसुधातरावतीणेखुधा- 
सारिणीदेडयदेशनावितानपरमाह तीङतश्रीड्मारपाखक्ष्मापाख्प्रवतिताभयदाना।मधानजी वातुसं- 
जी वितनानाजोवभ्रदत्ताशीर्बादमाहास्म्यकल्पावधिष्थायिविशदयशःशरीरेण निरवद्य चातुविय- 
निर्माणेकनरह्यणा श्रीहेमचन्द्रसूरिणा जगस्प्रसिद्धश्री सिद्धसेनदिवाकरविरचितद्वा््रिद्‌दवात्रिरिका- 
नु सारि श्रोवधमानजिनस्तुतिरूपमयोगम्यवच्छेष्टान्ययोगज्यवच्छे दाभिधानं द्ार्रिशिकाद्ितयं 
विद्धलननमनस्तत्वाववोधनिबन्धनं विदधे। तत्र च प्रथमद्वार््रिशिकायाः सुखोन्नेयत्वाद्‌ 
तदुज्याख्यानसुपेक््य द्वितीयस्यास्तस्या निःशेषढुवादिपरिषदधिक्षेपदक्षायाः कतिपयपदाथेविव- 


रणकरणेन स्वस्मृतिवीजभ्रवोधविधिर्वि वीयते । तस्यारचेदमादिकान्यम्‌- 


हे सरस्वती माता! तुम मेरे हृदयमें निवास करो, जिससे मै भाप्तस्तुति ( द्वार्चिरिका) कौ 
व्याख्या (स्याद्रादमंजरी) सीघ् ही प्रारम्भ कर सकूं । अथवा नहीं; मै मूर गया, क्योकि श्रोउद्यप्रभ'- 
रचनासे मनोहर चादवत सरस्वतीका मन्त्र तो दिन-रात मेरे होठोमे स्फुरितदहोहीरहाह। ( उद्यप्रम 
टीकाकारके गुरुक्रा नाम हें । यहा टीकाकार गुरुभक्तिके वश होकर कहते हँ कि गुरस्मरणके प्रभावसे सरस्वती 
माता स्वयं मेरे हृदयम विराजमान है, अतएव सरस्वतो मातासे प्रार्थना करनेको आवश्यकता ही नहीं 


रहती ।) 1 ४ ॥ 


अवतरणिका 


अथ--इस लोकम दुषमा आरा ( पंचमकाक; देखिये परिशिष्ट [क] ) की रात्रिके अन्वकारको दूर 
करनेके किए सूर्यके समान, तथा पृथ्वीतलपर उतरकर आयी. हुई अमृत-नदीके समान धर्मोपदेश द्वारा 
प्रम आर्हत बनाये हए कुमारपाङ राजाको ममयदानरूप जीवनौषव्रिसे जीवनको प्राप्त करनेवाले 
प्राणियोकिं आशीर्वादके माहात्म्यसे कल्पकारपर्यन्त स्थायौ निर्मल यूपी शरीरको धारण करनेवाले, 
तथा चार विद्यां ( छक्षण, आगम, साहित्य, तकं ) की निर्दोष रचना करनेके लिए ब्रह्माके समान, एसे 
श्रोदेम चन्द्रसूरिने, जगत्प्रसिद्ध श्रोसिद्धसेनदिवाकरद्रारा रचित दान्निशद्‌द्वाच्चिशिका का अनुसरण 
करनेव्राटी श्रौवधेमान जिनेन्द्रको स्तुतिरूप, विद्धानोको तत्वज्ञान प्रदान करनेत्रारी अयोगन्यवच्छेदं तथा 
अन्ययोगन्यवच्छेद्‌ नामकी दो बत्तीसियोको रचना की है । तात्पर्यं यह कि सिद्धसेनदिवाकरकी बत्तीस 
बत्तो सिर्थोकी रचनाका अनुरण करके हेमचन्द्रसूरिने मी दो बत्तीसिर्यां बनायी हैँ । अयोगग्यवच्छेद्‌ 
नामक वक्तीसीमं जनसिद्धान्तोकी स्यापना करके “स्वपक्ष-सावन' तथा अन्ययोगव्यवच्छेदिकामें 
परवादियोकि मतो का खण्डन करते हए “परपक्षदुषण'का प्रदर्शन क्रिया गया है । यहां टीकाकार मल्ख्षिण 


र अयोगन्यवच्छेदिका नामक पटरी बत्तीसीके सरल होनेके कारण उसकी ग्याख्याकी उपेक्षा करके, समस्त 


ुर्बादिरयोको सभाकरो परास्त करनेमें समर्थं अन्ययोगग्यवच्छेदिका नामकी दूसरी वत्तीसीके कतिपय 


, पदार्थो विस्तृत विवरण कृर अपनी स्मृतिको प्रबुद्ध करते है । दूसरी वत्तीसीका यह्‌ भ्रथम दलोक है-- ` 


१. विशञेषणस _्गतैवकारोऽयोगग्यवच्छेदवोधकः, यथा शङ्कुः पाण्डुर एवेति । अयोगव्यवच्छेदस्य लक्षणं 


` चोदेश्यतावच्छेदकसमानाविकरणामावाप्रतियो गित्वम्‌ । ` २. विरोष्यङ्गतवकारोऽन्ययोगग्यवच्छेदबोधकः, यथा 


पार्थं एव धनुर्धरः । अन्ययोगव्यवच्छेदो नाम विरोष्यमिन्नतादात्म्यादिग्यवच्छेदः । 


॥ 
षस 





अवतरणिका ] स्याद्वादमञ्जरी दै 


अनन्त विज्ञानमतीतदोषमवाध्यसिद्धान्तममत्यंपूज्यम्‌ । 
श्रीवर्ध॑मानं जिनमापुख्यं स्वयम्थुवं स्तातुमहं यतिष्ये ॥ १ ॥ 
श्रीवधे मानं जिनमहं स्तोतुं यतिष्य इति क्रियासम्बन्धः । किविशिष्टम्‌ १ अनन्तम्‌- 
अप्रतिपाति, वि--विशिष्टं सवद्रव्यपयोयविययत्वेनोच्छृ्टं, ज्ञानं -केव खाख्यं विज्ञानम्‌, ततोऽनन्तं 
विज्ञानं यस्य॒ सोऽनन्तविज्ञानस्तम्‌ । तथा अतोताः-निःसत्तकोभूतत्वेनातिक्रान्ताः, दाषाः- 
रागादयो यस्मात्‌ स तथा तम्‌ । तथा अवबाध्यः-परेर्बा धितुमशक्यः, सिद्धान्तः-स्याद्रादश्रत- 
क्षणो यस्य स तथा तम्‌ । तथा अभत्योः-देवाः, तेषामपि पूज्यम्‌-आराध्यम्‌ ॥ 
अच्र च श्रीवधंमानस्वामिनो विशेषणद्वारेण चत्वारो मूलाति्याः प्रतिपादिताः । तच्रा- 
नन्त विज्ञानमित्यनेन भगवतः केवलज्ञानखक्षणविरिष्ज्ञानानन्त्यप्रतिपादनाद्‌ ज्ञानातिशयः। 
अतीतदोपमित्यनेना्टादश्दोषं संक्षयाभिधानाद्‌ अपायापगमातिशयः । अबाध्यसिद्धान्तमित्य- 
नेन कुतीर्थिकोपन्यस्तकुहेतुसमूहारक्यवाधस्याद्वाद्रूपसिद्धान्तप्रणयनभणनाद्‌ वचनातिङायः । 
अमलत्यंपूज्यमिप्यनेनाछ्रत्रिमभक्तिभरनिभैर सुरासुरनिकायनायकनिर्भितमहाप्रातिद्ायेसंपयापरि- 
ज्ञानात्‌ पूजातिरायः ॥ 
अत्राह परः । अनन्तविज्ञानमिव्येतावदेवास्तु, नातीतदोपमिति । गताथेत्वात्‌ । दोषा- 
त्ययं विनाऽनन्तविज्ञानत्वस्यायुपपत्तेः ।॥ अच्रोच्यते । कुनयमतालुसारिपरिकल्पिताप्रन्यवच्छे- 
दाथेमिदम्‌ । तथा चाहुराजीविकनयानुसारिणः- 


उलो काथं--अनन्तज्ञानके धारक, दोषोसे रहित, अबाध्य सिद्धान्तसे युक्त, देवों द्वारा पूजनीय, यथां 
वक्तागों (आप्तो )में प्रधान, ओर स्वयम्भू, एसे श्रौ वधे मान जिनेन््रको स्तुति करनेके लिए मैं प्रयत्न करूंगा । 

व्याख्याथं- पँ वधमान जिनेन्रको स्तुति करनेका प्रयत्न कड्गा । वधमान जिनेन्द्र अनश्त 
केवलज्ञानके धारक, रागद्वेष आदि अठारह दोषोसे रहित, प्रतिवादियों द्वारा अखण्डनीय एेसे स्याद्रादख्पः 
सिद्धान्तसे युक्त तथा देवोँसे पूजनीय हं । 

यहां उपरक्त चार विरोषणोसे व धेमानस्वामीके चार मूर अतिशयोका प्रतिपादन किया गया है । 
'अनन्तज्ञान'से विशिष्टज्ञान-केवलज्ञानकीो मनन्तताषू्प ज्ञानातिश्चय, “अतीतदोष'से अठारह दोषोकि क्षयरूप 
अपायापगम अतिशय, "अवाव्यसिद्धान्त से कृतीथिकोके कुहेतुओं-द्रारा अखण्डनोय स्याद्वाद सिद्धान्तकी प्रर्पणा- 
रूप व चन।तिशय, तया “अमत्यप्‌ञ्प्र' प्रिशेषणमे सह नमक्तिमावसे परिपूरित देवों मोए अभ्ुरोके नायक इन्द्र 
दवारा को हुई महाप्रातिहायं पूजारूप पूजातिश्चयका सूचन किया गया हे । 

उपयुक्तं चार विरोषणोकी साथंकता 

(क) ञंका-वधेमानस्वामीको 'मनन्तविज्ञान' विशेषण देना ही पर्याप्त है, "अतोतदोष' विक्ेषणको 
आवश्यकता नहीं । कारण कि विना दोषोके नाश हुए अनन्तविज्ञानकौ प्राप्ति नहीं हो सक्तो ? समाधान 
कूवादियों द्वारा कल्पित आप्तके निराकरण करनेके लिये “अतीतदोष' विशेषण दिया गया. है । आजीविक- 
मतके अनुयाय कहते ह- 


१. पण्डा तत्त्वानुगा मोक्षे ज्ञानं विज्ञानमन्यतः । शुश्रूषा श्रवणं चैव ग्रहणं धारणं तथा ॥ 
-इत्यभिधानचिन्तामणौ दितोयर्काण्डे २२४ इलोकः 1 
२. अन्तराया दानलामवीयंमो गोपभोगगाः । हासो रत्यरतौ मीतिजुगुप्सा सोक एव च ॥७२॥ 
कामो भिथ्यात्वमज्ञानं निद्रा चाविरतिस्तथा । रागो देषङ्च नो दोषास्तषामष्टाद्चाप्यमी ।1७३॥ 
--अभमिघानचिन्तामणौ प्रथमकाण्डे इलोकौ । 
३. ककिटिल कुसुमवुद्धि देवज्ज्रुणि चामरासणाईं च । भावल्यमेरिछत्तं जयन्ति जिणपाडहेराईं ॥१॥ 
प्रवचनसारोद्धारे दार ३९ (गाथा ४४०) । ६ 
छाया--१ अशोकवृक्षः, २ कुसुमवृष्टिः, २ दिव्यघ्वनिः, ४ चामरे, ५ आसनानि च, € भामण्डल, 
७ भेरी, ८ छत्रम्‌ । 





४; रायचन्द्रजैनशास्त्रमारायां [ अन्य. यो. ग्य.. दलोक . 


“ज्ञानिनो धमंतीथेस्य कतरः परमं पदम्‌ । 
 `गत्वाऽगच्छन्ति भूयोऽपि भवं तीथंनिकारतः ॥ 
इति । तन्नूनं न तेऽतीतदोषाः । कथमन्ग्रथा तेषां तीथनिकारदशनेऽपि भवावतारः ॥ 
+ - आह । यद्यवमतीतदोष मित्येवास्तु, अनन्त विज्ञानमित्यतिरिच्यते । दोषात्ययेऽवङ्यंभा- 
वित्वादनन्तविज्ञानत्वस्य। न । केश्चिदोषाभावेऽपि तदनभ्युपगमात्‌ तथा च वेशोषिकवचनम्‌- 
सवे पश्यतु वा मा वा तत्त्व मिष्टं तु पर्यतु । 
कीट सङ्खयापरिज्ञानं तस्य नः क्वोपयुज्यते ॥॥ 
„~. तथा-- “नतस्माद्लुष्ठानगतं ज्ञानमस्य वि चायंताम्‌ । 
भ्रमाणं दूरदर्चीं चेदेते गधाचपास्महे ।।" । 
तन्मतन्यपोहा्थंमनन्तविज्ञानमित्यदुष्टमेव । विज्ञानानन्त्यं विना एकस्याप्यथेस्य 
यथाव्रत्‌ परिज्ञानाभावात्‌ । तथा चाषम्‌- 
- ५४ जे एगं जाणड,से सब्र जाणडई, जे सञ्ञ्र' जाणई्‌ से एगं जाणड्‌ ।|* ” 
, “वमतो थके प्रवरतक ज्ञानो मोक्ष प्रात करते हं, तथा अपने तोका तिरस्कार होते देखकर वे फिर 
संसारम चले आते ह्‌ । 
निङचय ही ये ज्ञानी दोषोसे रहित नहीं हं 1 अन्यथा अपने तीर्थका तिरस्कार देख उन्हं संसारमें 


फिरसे आनेकी आवश्यकता न होती । आजीविकमतका निराकरण करनेके लिए यहा 'अतीतदोष' विदोषण - 


दिधाःगया है । ्‌ 
(ख) अका-यदिपेसाहीहे, तो केवर “अतीतदोष विशेषण हौ दिया जाय, “मनन्तविज्ञान'की 
क्या आवदइयकता हं ? कारण कि दोषोके नष्ट होनेपर अनन्तविज्ञानकी प्राप्ति अवद्येमावी हुः । समाधान- 


कितने ही वादी दोषोके नाश होनेपर भी अनन्तविज्ञानकी प्रापि नहीं स्वीकार करते, अतएव “अनन्तविज्ञान ॑ 


विशेषण दिया गया हं । 

वैरोषिकोनि कहा ह॑ 
;* ` “धइहवर सव पदार्थोको जानं अथवा न जानें, वह्‌ इष्ट पदार्थोको जाने, इतनां ही ` बस हं । यदि 
ईश्वर कीडोकी संख्या गिनने वैठे तो वह हमारे किस कामका? 


~" ` तथा-““मतएव ईइवरके उपयोगी ज्ञानको हौ प्रधानता हं । क्योकि यदि दूर तक देखनेवालेको हीं 


रमाण माना जाय, तो फिर हमे गीध पक्षियोको पजा करनी चाहिये । 


तात्पयं यह हं, कि वंदोषिक रोग ईइवरको अतीतदोष स्वीकार करके भी उसे सकल पदार्थोका ज्ञाता 


नहीं मानते 1: इसकिए इस मतका निराकरण करनेके लिए ग्रन्थकारने अनन्त विज्ञान विरोषण दिया दहै, ओौर 


यह विशेषण सार्थक ही हं, क्योकि अनन्तज्ञानके विना किसी वस्तुका भी टीक-ठोक ज्ञान नहीं हो सकता । 


आगमका वचन है- 


१ आचारांगसुत्रे प्रथमश्रुतस्कधे तुतोयाध्ययने चतुर्थोदिशे सूत्रम्‌ १२२। 
छाया--य एकं जानाति स सवं जानाति । यः सवं जानाति स एकं जानाति ॥ 
` तुखनीय--जो ण विजाणदि जुगवं अत्थे तिक्कालिगे तिहुवणत्थे । 
णादु तस्स ण सक्कं सपज्जयं दव्वमेगं वा 1 
दग्वं अणंतपज्जयमेगमणंताणि दब्वजादीणि । ण विजाणदि जदि जुगवं किध सो सन्वाणि जाणादि ॥ 
( प्रवचनसार म. १ गा. ४८,४९ ) 
छाया-यो न विजानाति युगपदर्थान्‌ त्रकाकिकान्‌ त्रिभुवनस्थान्‌ । 
ज्ञातुं तस्य न राक्यं सपयययं द्रव्यमेक वा ॥ 
द्रम्यमनन्तपर्यायमेकमनन्तानि द्रव्यजातोनि । न विजानाति यदि युगपत्‌ कथं स सर्वाणि जानाति ॥ “ 
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अन्य. यो. व्य. इलोक १ ] स्याद्रादमञ्जरी . . ` ५ 
तथा--“ एको भावः सवथा येन. दृष्टः सवं भावाः सवेथा तेनं दृष्टाः । 
सवं भावाः सवथा येन दृष्टा एको भावः स्वेथा तेन दृष्टः 
नचु तद्यवाध्यसिद्धान्तमित्यपाथंकम्‌ 1 यथोक्तगुणयुक्तस्यान्यमिचारिव चनत्वेन तदुक्त 
सिद्धान्तस्य वाधाऽयोगात्‌ । न । अमिप्रायाऽपरिज्ञानात्‌। निर्दोपपुरुषभ्रणीत ` एवावाध्यः 
सिद्धान्तः । नापरेऽपौरुषेयादयाः असम्भवादिदोषाऽघ्रातत्वात्‌, इति ज्ञापनार्थम्‌ । आत्ममाच्र- 


तारकमूकान्तकरत्केवल्या दिरूपयुण्डकेवछिनो* यथोक्तसिद्धान्तप्रणयनाऽसमथंस्य व्यवच्छेदाथ 
वा विशेषणमेतत्‌ ॥ 


“जो एकको जानता है, वह्‌ सवको जानता ह, गौर जो सवको जानता हं, वह एकको जानता ह । 

त "“जिस्ने एक पदा्थको सव प्रकारसे देखा ह, ` उसने सव पदाथकिो सव प्रकारसे देख लिया 
हं । तथा जिसने सव पडार्थोको सव प्रकारसे जान छिया है, उसने एक पदाथको सब प्रकारसे जान ख्या ह । 

(कहटनेका भाव यह है कि जवतक्र हम एक पदाथका पृण रीतिस ज्ञान प्राप्त नहींकर लेते, उस 
समय तक हमें सम्पूर्णं पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सकता । अतएव "एकः मौर (अनेक ' सापेक्ष ह; अर्थात्‌ “एक 
का ज्ञान प्राप्त करना, “अनेक'को जानना है । इस्किए अतीतदोष विदोषणके समान अनन्त विज्ञान विशेषण भी 
उतना ही आवश्यक ह । इसोकिए वैशेषिक मतका निराकरण करनेके लिए अतीतदोषके साथ अनन्तविज्ञान 
विहेषण दिया गया है ।) | ५५ 

(ग) चांका-'अवाध्यसिद्धान्त' विशेषण देना न्यर्थं ह । कारण कि जो पुरुष “अनन्तविज्ञान' गौर 
“अतीतदोषप' ह, उसके वचनोमें कोई दोष नहीं होता, इसलिए उसकाःसिद्धान्त अवाच्य होगा ही 1 समाधान- 
मवाध्यसिद्धान्त विदेषणका अभिप्राय हँ किं निर्दोष पुरुष द्वारा निमित सिद्धान्त ही अवाच्य हं; असम्भव 
आदि दोष युक्त होनेसे अपौरुषेय आदि --पुरूषके विना निर्मित वेद मादि सिद्धान्त-दोषरहित नहीं है ॥ 
मथवा, सिद्धान्तोके रचनेमं असमथ, स्वयं अपना ` ही उद्धार करनेवाले मृक तथा अन्तकृत्‌ मुण्डकेवख्ियोके 
(- देखिए परिशिष्ट [क] )` निराकरण करनेके लिए भवाध्यसिद्धान्त विशेषण दिया गया ह । . अवाघ्य- 
सिद्धान्त विशेषणकी सार्थकता यहाँ दो श्रकारसे बतायौ गयी है ; (अ) निर्दोष पुरुप दवाय निमित सिद्धान्त. ही 
बाधारहित हो सकता हं, पुरुष विना निमित (अपौरुषेय) वेद अवाधित नहीं हो सकता । क्योकि ता आदिसे 
उत्पन्न वणोकिं समहको वेद कहते हँ, तथा ताल आदि स्थान .मनुष्यजन्य हु, अतएव वेदोका अपोरषेय मानना 
असम्भव दोषसे दूषित है । (आ) मुण्डकेवलियोका निराकरण उक्त व्रिरोषणकी दूसरी सार्थकता हं । बाह्य अति- 
दा्योसे रहित, संसारसे वैराग्यभावको प्राप्त होकर जो केवल अपनी हौ आत्माके उद्धारका प्रयत्न करत हं, वे मुण्ड 
केवली कहे जाते हं । ये केवली अन्तःकृत्‌ गोर मूक दो प्रकारके होतेह । दोनों ही केवलो कमकिं नाश करनेवाके 
गौर सम्पूर्णं पदाथेकि द्रष्टा होते हं । अन्तर केवल इतनादही हं कि अन्तःकृत्‌ केव रोके संसारसे मक्त होनेकाः 
समय बहुत नजदोक रहता है, या कहना चाहिए कि मुक्त. होनेके कू समय पहर ही अन्तःकरत्‌ केवीको 
केवलज्ञानकी प्रापि होती हं; तथा म्‌ककेवली किसी शारीरिक दोषके - कारण उपदे. देनेमे असमथ. होते हं, 
इसकिए वे मौन रहते हं । उक्त दोनों कवरी किसी सिद्धान्तको रचना नहीं कर सक्ते हं 1 यहो कारण ह, 
कि अतीतदोष ओर मनन्तविज्ञानके धारक होते हुए मो मुण्डकेवलि्योका निराकरणः करनेके . किए ग्रन्थकारने 
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१. ताल्वादिजन्मा ननु वर्णवर्गो वर्णात्मको वेद इति स्फुटं च । '` ~ - ` “` <"; 
पुसद्च ताल्वादि ततः कथं स्यादपौरुषेयोऽयमिति प्रतोतिः॥: ` ` - 
२. (१) द्रन्यमावमुण्डनप्रवानस्तथा विधबाह्यातिशयशून्यः केवली । 
(२) संविग्नो भवनिर्वेदादात्मनिःसरणं तुयः। ` ~" 
मात्माथं संपरवृत्तोऽसौ सदा स्यान्मण्डकेवली ॥ ` : 1 ए 
(३) यः पुनः सम्यक्त्वावापतौ भवनैर्गण्यदर्शानतस्तन्निवेंदादात्मनिःसरणमेव केवलमभिवाञ्छति तथेव 
चेष्टते स मुण्डकेवली भवति इतिं । | १ 





६ रायचन्द्रजेनसास्त्रमारायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक १ 


अन्यस्त्वाह । अमत्यंपूञ्यमिति न वाच्यम्‌ । यावता यथोदष्टगुणगरि्ठस्य च्िभुवन- 
विभोरमत्यंपूज्यत्वं न कथव्वन व्यभिचरतीति । सत्यम्‌ । रोकिकानां हि अमत्यीः पूञ्यतया 
प्रसिद्धाः, तेषामपि भगवानेव पूज्य इति विशेषणेनानेन ज्ञापयन्नाचायेः परमेश्वरस्य देवाधि- 
देवत्वमावेदयति ॥ एवं पवौधं चत्वारोऽतिञ्चया उक्ताः ॥ 

अनन्त विज्ञानत्वं च सामान्यकेवलिनामप्यवरयं भावीत्यतस्तदुल्य वच्छेदाय श्रीवधेमान- 
मिति विञेष्यपदमपि विशेषणरूपतया व्याख्यायते । श्रिया चतुखिशदतिशयसखरद्धयुभवा- 
त्मकभावाऽदेन्त्यरूपया वधेमानं वर्धिष्णुम्‌ । नन्वतिश्चयानां परिमिततयेव सिद्धान्ते प्रसिद्ध- 
त्वात्कथं वधंमानतोपपत्तिः । इति चेत्‌ , न । यथा नि्ञीथचूर्णो ` भगवतां श्रीमदहेतामष्टोत्तर- 
सहसरसङ्कथवबाध्यरुक्षणसङ्खययाया उपरक्षणत्वेनान्तरङ्गलक्षणानां सत्त्वादीनामानन्त्यसुक्तम्‌ । 
एवमतिञ्चयानामधिकृतपरिगणनायोगेऽप्यपरिमितत्वमविरुद्धम्‌ 1 ततो नातिशयश्चिया वधे. 
मानत्वं दोषाश्रय इति ॥ 

अतीतदोषता चोपश्चान्तमोहगुणस्थानवरतिनामपि सम्भवतीत्यतः क्षीणमोदहाख्याऽश्रति- 
पातिगुणस्थानस््रापतिप्रतिपत्त्यथं जिनमिति विशेषणम्‌ । रागादिजेदृत्वाद्‌ जिनः, समूरकाषदङ्क- 


अबाध्यसिद्धान्त विशेषण दिया ह । मुण्डकेवलो सिद्धान्तको रचना करनेमे ही असमर्थ ह, फिर उक्ष सिद्धान्तके 
अबाध्य होनेको बात ही नहीं । 

(व) आंका-- अमरत्यपूज्य' विशेषणको क्या भआवइयकता है ? क्योकि उक्तं गुणोसे युक्त भगवान्‌ 
देवों द्वारा पृजनोय होते ही हें । समाधान- लौकिक पुरुष देवोको ही पूज्य दृष्टिसे देखते हँ । येदेव भी 
मगवान्‌को ही पूज्य मानते हें, यही सूचित करनके किए ञाचा्यमहोदयने भगवान्‌को देवाधिदेव कहा हँ ॥ 
इस प्रकार पूर्वाधके इलोकममे चार अतिशयोका वर्णन क्रिया गया है 


श्नरोवर्धमान आदि विशेषणोंकी सार्थकता 


अनन्तविज्ञान सामान्यकरेवलियोमे मी पाया जाता, ह, अतएव सामान्यकेवलियोके परिहारके किए 
श्रोवर्धमान' विशेष्य होनेपर भो इसकी विशेषणर्पसे व्याख्या को गयी हं । श्रीवर्धमान अर्थात्‌ चौँतीस 
अतिदयोको ( देखिए परिशिष्ट [क] ) समृद्धि माव-अर्हुन्तरूप लक्ष्मीसे बढ़े हए । शंका-जैन-सिद्धान्तमें 
अतिशयोको संख्या सोमित ( चौतोस ) है, फिर “अतिशय समुद्धिसे बडे हुए" कहना ठीक नहीं ह? 
समाधान-निशीथचू्णि में श्रीअरहन्त भगवान्‌के एक हार आठ वाह्य लक्षणोको उपलक्षण मानकर 
सत्त्व आदि अन्तरंग॒लक्षणोको अनन्त कहा गया हं । इसी प्रकार उपलक्षणसे अतिश्योको परिमित मान- 
कर भी उन्हुं अनन्त कहा जा सकता है, इसकए कोई शास्त्रविरोध नहीं हं । अतएव “अतिशय लक्ष्मीसे बढ़े 
हृ" कहना दोषयुक्त नहीं हं । 

अतीतदोषत्व' उपशान्तमोह नामक ग्यारह गुणस्थानवाकोके भी सम्भव है, इसलिए अप्रतिपाति 
क्षीणमोह नामक बारहवे गुणस्थानकी प्राति बतानेके किए “जिन' विशेषण दिया गया है । जिसने रागादि 


१. निश्चीयच्‌णिग्रन्थे १७ उदे; उपाध्याय कविभमरमुनिना मुनिकन्हैयालालेन च सम्पादितः, 
सन्मति ज्ञानपीठ, आगरा, १९५७-६० 1 
२. गुणस्थानस्य चतुर्दशभेदा : 
१ मिच्छे २ सासण ३ मीसे ४ भविरय ५ देसे ६ पमत्त ७ अपमत्तेः। 
८ नियद्ि ९ अनियद्व १० सृहुमु ११ वस्म १२ खीण १३ सजोगि १४ अजोगिगुणा । 
( द्वितीयकमंग्रन्थे द्वितीय गाथा )। 
छाया-मिथ्यात्वसासादनमिश्रमविरतदेश्चं प्रमत्ताप्रमत्तम्‌ । 
निवृत््यनिवृत्तिमूष्ष्मोपशमक्षोणसयोगययोगिगुणाः ॥ 


हि हि 


१ १ 


अन्य. यो. व्य. इलोक १ ] स्याद्ादमञ्जरी ७ 


षितरागादिदोष इति । अवाध्यसिद्धान्तता च श्रतकेवल्या"दिष्व पि द्ङ्यतेऽतस्तद्पोहायाप्न- 
मुख्यमिति विशेषणम्‌ 1 आपिं रागद्वेषमोद्ानामैकान्तिक आत्यन्तिकश्च क्षयः, सा येषामस्ति 
ते खल्वापघ्ताः। अभ्रादित्वाद्‌मत्वर्थौयोऽचप्रस्ययः । तेषु मध्ये अुखमिव सवाोज्गानां भ्रधान्‌- 
त्वेन मुख्यम्‌ । “शाखादिर्यः*”” इति सुल्ये यः । अमर्त्यपूज्यता च तथावि धगुरूपदेशपरिचयो- 
पयीप्रविद्याचरणसम्पन्नानां सामान्यसुनीनामपि न दुवेंटा । अतस्तन्निराकरणाय स्वयम्मुवमिति 
विशेषणम्‌ । स्वयम्‌-आत्मनैव, परोपदेशनिरपेक्षतयाऽवगततत्त्वो भवतीति स्वयस्मूः-स्वयं 
संबुद्धः, तम्‌ । एवंविधं चरमजिनेन्द्रं स्तोतुं-स्तुतिविषयीकुम्‌ अह यतिष्ये-यत्नं करिष्यामि । 
अच्र चाचार्यो मविष्यत्काङभ्रयोगेण योगिनामप्यङक्यानुष्ठानं भगवद्गुणस्तवनं मन्यमानः 
श्रद्धामेव स्तुतिकरणेऽसाधारणं कारणं ज्ञापयन्‌ यतल्नकरणमेव मदधीनं पुनयेथाऽवस्थितभग- 
वद्गुणस्तवनसि द्विरिति सूचितवान्‌ । अहमि त च गताथंत्वेऽपि परोपदेशान्यानुदृ्त्यादि- 
निरपेक्षतया निजश्रद्धयेव स्तुतिप्रारम्म इति ज्ञापनाथंम्‌ ॥ ~ ण्व 

अथवा । श्रीवधैमानादिविद्रेपणचतुष्टयमनन्त विज्ञानादिपद चतुष्टयेन सह देतुदेतु- 
मद्भावेन व्याख्यायते । यत एव श्रीवधेमानम्‌ ; अत एवानन्तविज्ञानम्‌ । श्रिया-कृरस्नकमे- 


दोर्षोको जीतकर उन्हुं जडमूलसे नष्ट कर दिया ह, उसे जिन कते हँ । “अवाघ्यसिद्धान्त' श्रुतकेवरी ञादिमें 
भी पाया जाता है, उसक्रा निराकरण करनेके लिए “आप्तमुख्य' विशेषण दिया गया हैँ 1 जिसके राग, देष 
ओर मोहका सर्वथा क्षय हो गया है, उमे मापन कहते हं । [ यहां अश्रादिगणमें मत्व्थमं "अच्‌" प्रत्यय हुमा 
है; ( (अशभ्रादिम्यः हेमशन्दानुशासन ७।२।४६ ) । जिस प्रकार सम्पूणं अंगोमें मुख प्रधान है, इसी तरह 
जिनेन्द्रमगवान्‌ आपोमे प्रधान हँ, इसलिए उन्हुं आप्तमुख्य कहा गया ह । यहाँ 'शाखादेयंः' ( हेमशब्दानु- 
रासन ७।१।११४ ) सूत्रसे तुल्य अर्थम 'य' प्रत्यय हुआ ह ] 1 सदगुरुओके उपदेश ओर सेवासे पर्याप्त 
ज्ञान मौर चारित्रको प्राप्त करनेव्रारे सामान्य मुनि भो देवों दवारा पूजे जाते ह, इसलिए उनका निराकरण 
करनेके लिए स्वयम्भू ' विशेषण दिया गया हँ । जिसने दूसरेके उपदेश्के विना स्वयं ही तत्त्वोको जान च्या 
है, वह्‌ स्वयम्भू कहलाता है-जो स्वयं सम्बद्ध हो । इन पूर्वोक्त विरोषणोसे युक्त अन्तिम जिनेन्द्र ( वधंमान- 
स्वामी ) की स्तुति करनेका म ( हेमचन्द्र ) प्रयत्न कङ्गा 1 भगवान्‌के गुणोका स्तवन योगियों द्वासा भो 
अशक्य हं, ओौर अप्ताधारण श्वद्धाके वराही उन गुणोको स्तुति को जातो हं, यह सूचित करनेके छिए 
माचा्यने यतिष्ये" भविष्यकालका प्रयोग क्रिया हं । अर्थात्‌ प्रयत्न करना ही मेरे अधीन है, यथावस्थिव 
भगवान्‌के गुणोके स्तवनकी सिद्धि नहीं, यही इससे सूचित होता ह । यद्यपि "यतिष्ये" कटनेसे “अहं' का 
स्वयं बोघ हो जाता हं, फिर भो दूस रोके उपदेशके विना; विना किसीकीः आज्ञाके, केवल अपनी ही भक्तिसे 
मे इस स्तवनको आरम्भ करता हं, यह बतानेके किए “अहं पद दिया गया हं । | 

| अथवा-(१) श्रीवर्धमानं, (२) जिनं, (३) आपमुख्यं, (४) स्वयम्मुवं-ये चारों विशोषण क्रमशः 
(१) अनन्तविज्नञानं, (२) अतोतदोषं, (३) अबाष्यसिद्धान्तं, (४) गम्यप्‌ज्यके साथ कारण ओर कायंखूपसे 
प्रतिपादित क्यि जा सकते हं । मगवान्‌ सम्पूणं कमेकि नाशसे उत्पन्न होनेवाखी अनन्तचतुष्टय लक्ष्मीसे 


१. श्रुतेन केवलिनः श्रुतकेवकिनः, चतुर्दशपूर्वषरत्वात्‌ । 
सथ प्रमवः प्रभुः । शय्यम्भवो यशोभद्रः सम्भूतविजयस्ततः ॥३३॥] 
भद्रबाहुः स्थूकमद्रः श्रुतकेवलिनो हि षट्‌ ॥1३४॥ 
इति अभिधानचिन्तामणो प्रथमकाण्डे । 
२. निःशेषीङृतेऽपि पुनरुदधवमाशङ्क्यात्यन्तिकः, अभूयःसम्मवदोषविना्ः 1 
. अश्रादिभ्यः' हैमसूत्रम्‌ ७।२।४६ । | । | 
४. हेमसूत्रम्‌ ७।१।११४। | 4 -^“ 


1 


| १.14 
0 ।॥ 








ट 
क्षयाविभूतानन्तचतुष्कसम्पद्रूपया वधंमानम्‌ । - यद्यपि श्रीवधं मानस्य परमेश्वर स्यानन्तचतुष्क- 
सम्पत्तेरुत्पत्त्यनन्तरं सबका. तल्यस्वाच्चयापचयो न स्तः, तथापि निरपचयस्वेन शाशरतिकाव- 
स्थानयोगाद्वधेमानत्वमुपचयंते। यदपि च श्रीवधेमानविशेषणेनानन्तचतुष्कान्तभा विस्वेनानन्त- 
विज्ञानत्वम॒पि सिद्धम्‌ , तथाप्यनन्तविज्ञानस्यंव परोपकारसाधकतमत्वाद्‌, भगवत्परवृत्तेश्च 
परोपकारेकनिबन्धनत्वाद्‌, अनन्त विज्ञानत्वं शेषानन्तत्रयात्‌ प्रथग्‌ निधय चा्येणोक्तम्‌ ॥ 

नन यथा जगन्नाथस्यानन्तविज्ञानं पराथ, तथाऽनन्तदशंनस्यापि केवरूदओेनापरपर्यायस्य 
पाराथ्यंमन्यांहतमेव । केवलन्ञानकेवरूदे ओनाभ्यामेव हि स्वामी क्रमप्रवृत्तिभ्यामुपलव्धं 
सामान्यविशेषात्मकं पदाथंसाथं परेभ्यः प्ररूपयति । तक्किमथ तन्नोपात्तम्‌ ? इति चेत्‌, 
उच्यते । विज्ञानराब्देन तस्यापि संग्रहाददोषः, ज्ञानमात्रायाः उभयत्रापि समानत्वात्‌ । य एव 
हि अभ्यन्तरीकृतसमता ख्यधमा विषमताधमेवि शिष्टा ज्ञानेन गम्यन्ते ऽथः, त एव ह्यभ्यन्तरी- 
कृत वेषमताधमीः समताधमंविरिष्टा दशनेन गम्यन्ते; जीवस्वाभान्यात्‌ । सासान्यप्रधान- 
मुपसजंनीकृत"विशेषमथंग्रहणं दशंनसुच्यते। तथा प्रधानविशेषञुपसजंनीकृतसामान्यं च 
ज्ञानमिति ॥ | 
तथा यत एव जिनम्‌, अत एवातीतदोषम्‌ । रागादिजेवृत्वाद्धि जिनः । न चाजिनस्या- 
तीतदोषता । तथा यत एवाप्रयुख्यम्‌, अत एवावाध्यसिद्धान्तम्‌ । आप्तो हि प्रत्ययित 
उच्यते । तत॒ आप्तेषु मुख्यं श्रेष्ठमाप्तमुख्यम्‌ । आप्तम॒ख्यत्वं च प्रभोरविसंवादिवचनतया 
विर्वविङ्वासभूमित्वात्‌ 1. अत एवावाध्यसिद्धान्तम्‌ । न दहि यथावज्ज्ञानावखो किंतवस्तुवादी 





वुद्धिगत हें, अतएव अनन्तविज्ञानके धारक हं । यद्यपि वधंमानस्वामोके अनन्तचतुष्टय रूप लक्ष्मी सवदा एक 
समान रहती है, अतएव उसमे ` घटना-बद्ना नहीं होता, फिर भी उम लक्ष्मीके सदा एक समान रहनेके 
कारण उसमें वर्धमानताका उपचारसे प्रतिपादन किया गया है । तथा, यद्यपि श्रीवर्धमान विशेषणसे अनन्त- 
विज्ञान अनन्तचतुष्टयमें गर्भित हो जाता हँ, फिर भौ भनन्तव्रिज्ञानसे हौ जीवोँका परोपकार होता ह, ओर 
परोपकारके चिए ही भगवान्‌को प्रवृत्ति होतो हं, इसलिए अनन्तविज्ञानक्रो अनत्तदरन, अनन्तचारिव्र गौर 


अनन्तवीयं इन तोनोसे पथक्‌ कहा ह्‌ । 
: ` ' शंका-जिस प्रकार भगवान्‌का यनन्तज्ञान परोपकारके लिए कहा जाता है, उसी तरह अनन्त- 
दर्शन-केवलद्न-मी परोपकारके जिए ही होता हं । क्योकि क्रमसे होनेवाले केवलज्ञान भौर केवलदर्शनसे 
जाने हए सामान्य-विशेष पदार्थोको ही ` मगवान्‌ दूसरोको प्रतिपादित करते हँ । फिर, यहां अनन्तदर्शनका 
उल्टेख क्यों नहीं किया हं ? ` समाधान--अनन्तज्ञानमे ज्ञान शब्दसे दर्शनका भमी सूचन होतादहै, क्योकि 
केवलज्ञान ओर केवलदशन दोनोमें . ज्ञानको मात्रा समानहं1 कारणकि जो पदाथं सामान्य वर्मक गौण 
करके विदोष घमां सहित जानसे जाने जाते हँ, वे ही `पदार्थं विदोष धर्मोको. गौणतापूर्वक सामान्य धर्मों 
सहित दर्छनसे जाने जाते है; क्योकि ज्ञान गौर दर्शन दोनों ही जीवकं स्वभाव हँ । सामान्यकी मुख्यतापूर्वंक 
विशेषको गौण करके पदार्थके जाननेको दर्शन कहते है । तथा विरोषकी मुख्यतापूर्वक सामान्यको गौण करके 
करिसो वस्तुके जाननेको ज्ञान कहते हं । 

अतएव भगवान्‌ जिन हैँ, इसी कारण दोषोसे रहित ह । रागादि जीतनेके कारण उन्हें जिन कहा 
गया ह । जो जिन नहीं है, वे दोषोसि रहित नहीं 'हँ । भगवान्‌ भआप्तोमें मुख्य हँ, इसकिए उनका सिद्धान्त 
बाघारहित है । जो श्रतोति (विवास) के योग्य हे, उसे माप्त कहते हैँ । जो आसम प्रधान अर्थात्‌ श्रेष्ठ 
हो वह आप्रमुख्य हँ । मगवान्‌ के वचनोमे कोई विसंवाद न होनेसे तथा-सव प्राणिर्योकी विश्वासभूमि होनेसे 


१. (१) अनन्तज्ञान (२) अनन्तदरंन (३) अनन्तचारित्र॒ (४). अनन्तवीयं इति चतुष्कम्‌ । 
२. ज्ञानेयत्तायाः । ३. समता-सामान्याख्यघमः । ४. उपस्जन-गौणम्‌ । 


रायचन्द्रजेनशास््रमाखायां [ अन्य. यो. व्य, इलोक १ . 


| ५4 णण 


अन्य. यो. व्थ. इलोक २ ] स्याद्रादमञ्जरी , ९ 


सिद्धान्तः कनया धितुं चक्यते। यत एव स्वयम्भुवम्‌, अत एवामत्यंपूज्यम्‌ । पूज्यते दिं 
देवदेवो जगत््रयविटक्षणलक्षणेन स्वयंसम्बुद्धत्वरुणेन सौधमन्द्रादिभिरमत्यरिति। अच्र च 
श्रीवधेमानमिति विश्चेषणतया यद्‌ व्याख्यातं तदयोगन्यवच्छेदाभिधानग्रथमद्वा्चिशिकाश्रथम- 
काव्यतृतीयपाद वतमानं “श्री वधेमानामिधमात्मरूपम्‌ ” इति विशेष्यवतेमानं बुद्धौ सम्भ्रधायं 
विज्ञेयम्‌ । तत्र हि आत्मरूपमिति विशेष्यपदम्‌, प्रचष्ट आत्मा आत्मरूपस्तं परमात्मानमिति 
यावत्‌ । आब्रृत्त्या वा विशोषणमपि विशेष्यतया व्याख्येयम्‌ ।॥ इति प्रथमवृत्ताथेः ॥।१॥ 





अस्यां च स्तुतावन्ययोगन्यवच्छेदोऽधिरृतस्तस्य च तीथोन्तरीयपरिकल्पि- 
ततन््वाभासनिरासेन तेषामाप्रत्वन्यवच्छेदः स्वरूपम्‌ । तच्च भगवतो यथावस्थितव- 
स्तुतत्त्ववादित्वख्यापनेनेव प्रामाण्यमद्लुते । अतः स्तुतिकारस्त्रिजिगद्गुरोनिःखेषगुण- 
स्तुतिश्रद्धाट्रपि सद्‌ भूतवस्तुवादित्वाख्यं गुणविशेषमेव वणयितुमात्मनोऽभिप्रायमा- 
विष्कुवंन्नाह- 

अयं जनो नाथ ! तव स्तवाय गुणान्तरेभ्यः स्प्रहयाद्धरेव । 


विगाहतां न्तु यथार्थवादमेकं परीक्ताविधिदुविदग्धः ॥२॥ 


मगवान्‌ आप्तमख्य है । अतएव भगवानूका सिद्धान्त अबाध्य हँ 1 क्योकि जिस प्रक्रार पदां ज्ञानमें लकते 
ह, उन्हे उसी प्रकार कथन करनेवारे सिद्धान्तमें बाधा नहीं मा सकती । भगवान्‌ स्वयम्म्‌ है, इसक्िए देवोये 
वन्दनीय ह । तीनों लोकम विलक्षण स्वयम्भृसम्बुद्धत्व ( स्वयं ज्ञानको प्राप्त ) गणके कारण देवोकि देव 
भगवान्‌ सौधमं इन्द्रादि देसे पृजे जाते हँ । यहां शश्रीवधंमान' विदोषणका सम्बन्ध अयोगव्यवच्छेदः 
द्वार्चिशिकाके प्रथम इकोकके तृतीय चरण शश्रीवर्धमानामिधमात्मरूपम्‌' विहेष्यके साथ क्गाना चाहिए 1 
“आत्मरूप विज्ञेष्य है; जिसको जात्मा प्रकृष्ट हो उसे आत्मल्प-परमात्मा--कटहते है । अथवा पुनः आवृत्ति 
करके, श्रीवर्धमान पदको पटले विशेषण बनाकर फिर विदोष्य रूपसे प्रतिपादन करना चाहिए ॥ यह प्रयमं 
दलोकका अथं हें ।१॥ 

भावाथे--इस शोकम ग्रन्यके आदिमे मंगलाचरण दवारा भगवानूका स्तवन करते हुए, मनन्तविज्ञान, 
अतीतदोष, अवाघ्यसिद्धान्त, अमर्त्य पूज्य वरिदोषणोसे भगवानके ज्ञानातिशलय, अपायापगमातिशय, वचनातिशयं, 
पजातिश्लय नामक चार अतिशयोका प्रतिपादन किया गयाहं। तथा आजीवक ओर वंशोषिकमतके निराकरण 
करनेके लिए क्रमशः अनन्तविज्ञान ओर अतीतदोष, तथा अपौद्षेय वेदादिकी निवृत्तिके लिए गौर मगवान्‌का 
देवाधिदेवत्व सूचित करनेके किए क्रमसे अवाघ्यसिद्धान्त ओर अमर््यपूज्य विशेषण दिये गये है । 


इस स्तुतिमें (मन्ययोगग्यवच्छेद' अर्थात्‌ “दरे दशंनोँका व्यवच्छेद" किया गया है । मन्य तीथिकों 
दारा मान्य तत्त्वाभासोके खण्डन करनेसे ही उनके आप्तत्वका व्यवच्छेद किया जा सकता है 1 तथा यह कार्य 
भगव्रानूके यथा्थंवार्त्वि गुणके विवेननसे ही साध्य हो सकता ह । अतएव स्तुतिकार आचायं तीन खोकके 
अधिपति भगवानुके समस्त गुणोकी स्तुतिमें श्रद्धा रखते हुए भी यथा्थंवादित्व गुणका ही वर्णन करते है-- - ` 

रोकाथ-दे नाथ ! परीक्षा करनेमे अपनेको पण्डत समहनेवारा, ये ( हेमचन्द्र ), आपके: 
दूसरे गुणोके प्रति स्पृहामाव रखते हृए भो, आपके स्तत्रनके लिए आपके यथा्थवाद गुणका प्रतिपादन 
करता हूं । 


१. मगम्यमध्यात्मविदामवाच्यं वचध्विनामक्षवतां परोक्षम्‌ । 
श्रोवेधंमानामिवमात्मरूपमहं स्तुतेर्गोचरमानयामि ॥१॥ 
इति अयोगव्यवच्छेदद्रातरिशिकायां सम्पृणंः इलोकः । 


१० रायचन्द्रजेनास््रमालायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक २ 


५ हे नाथ ! अयं-मल्लक्षणो जनः; तव गुणान्तरेभ्यो-यथा्थंवाद्न्यतिरिक्तेभ्योऽनन्य- 
साधारणारीरलक्षणादिभ्यः, स्ण्रहयाट्रेव-श्द्धाटुरेव । किंमथंम्‌ ? स्तवाय-स्तुतिकरणाय । 
इयं “तादथ्यं चतुर्थीं `” । पूवंत्र तु “स्प्रहेव्यीप्यं वां ” इतिलक्षणा चतुर्थी । तव गुणान्तराण्यपि 
स्तोतुं स्प्रहावानयं ` जन इति भावः । ननु यदि गुणान्तरस्तुतावपि स्प्हयाटता तक्कि* तान्यपि 
स्तोष्यति स उत नेत्याङङ्कथोत्तराधंमाह-किन्त्विति-अभ्युपगमपूवे क विशेषद्योतने निपातः 
एकम्‌-एकमेव । यथाथंवादं- यथाव स्थितवस्तुतत्त्वप्रख्यापनाख्यं त्वदीयं गुणम्‌, अयं 
जनो विगाहतां--स्तुतिक्रियया समन्ताद्वथाप्नोतु । तस्मिन्नकस्मिन्नपि हि गुणे वर्णिते तन्त्रान्त- 
-रोयदेवतेभ्यो वेशिष्टथख्यापनद्वारेण वस्तुतः सवंगुणस्तवनसिद्धेः। 

अथ प्रस्तुतगुणस्वुतिः सम्यक्परीक्षाक्षमाणां दिन्यदञ्ामेध्वौचितीभ्मच्नति, नावण्टां ` 
भवादरामित्याश्चङ्कां विरोषणद्वारेण निराकरोति । यतोऽयं जनः परीक्षाविधिदर्विदग्धः 
अधिद्रतगुणविशेषपरीक्षणविधो दुर्विदग्धः--पण्डितंमन्य इति यावत्‌ । अयमाञ्चयः। यद्यपि 
जगद्गुरोयंथाथेवादित्वगुणपरीक्षा मादृशां मतेरगोचरः, तथापि भक्तिश्रद्धातिश्चयात्‌ तस्यामदह्‌- 
मात्मानं विद्ग्धमिव मन्य इति। विुद्धश्रद्धाभक्तिन्यक्तिमाच्रस्वरूपत्वात्‌ स्तुतेः ॥ इति 


ृत्ताथः | २॥ 


व्याख्याथ-हे नाथ ! मँ ( हेमचन्द्र ) आपके यथार्थवादके अतिरिक्त दुसरोमे न पायं जानेवाले 
शरीरलक्षण आदि अन्य गुणोके प्रति मो श्रद्धा रखता हूं । [ स्तवाय" यहां ^तादथ्ये चतुर्थी" (२।२।५४) 
सूत्रसे ताद््यमं चतुर्थी, तथा गुणान्तरेम्यः" पदमे 'स्पृर्व्याप्यं वा (२।२।२६) सूत्रसे स्पृह. घातुके कर्ममे 
विकल्पते चतुर्थी विभक्तिका प्रयोग हुमा हं ] । तात्पयं यह कि मापके अन्य गुर्णोका स्तवन करनेकौ भो मेरो 
इच्छा हे । आंका-- यदि अन्य गुणोके स्तवन करनेमे भी आपकी श्रद्धाहै तो उनकी उपेक्षाक्योंकरते है? 
समाधान- इसका उत्तर इखोकके उत्तराधमे दिया गया हँ । "किन्तु" णन्दका यर्हां स्वोकृतिपूर्वक विशेष 
अथमं निपात इञा हं । यथाथवाद नामक एक ही गुणके वर्णनसे अन्यमतां दवारा मान्य देवताओंसे मगवानकी 
विशिष्टता सिद्ध होती हं इसलिए इस एकं गुणके स्तवनसे मगवानुकरे सम्पूणं गुर्णोका स्तवन हो जाता है । 


शंका--उत्तम रोतिसे परीक्षा करनेमें समर्थं दिव्य, नेत्रवाजे मुनीश्वर ही मगवानके गुणक सतुति 
कर सकते हं, आप जसे छद्मस्थोमे स्तुति करनेकी योग्यता नहीं हँ । समाधान- प्रस्तुत गुणोकी परीक्ामें 
अपनेको पण्डित मानकर मे ( हेमचन्द्र ) स्तुति आरम्भ करता हूं । तास्पर्यं यह है कि यद्यपि भगवानके 
यथाथवादित्व गुणको परीक्षा करना मेरी वुदधिके बाहर ह, फिर भी भक्ति गौर श्रद्धाके वश मै उस 
परीक्षामें भपनेको पण्डित समक्ता हं । क्योकि विशुद्ध श्वद्धा मौर भक्ति प्रकट करना हौ स्तुति ह ।॥ यह्‌ 
दलोकका अर्थं है ॥२॥ 

भावाथे--यद्यपि मगवान्‌ अनन्त गुणोसे मूषित है, परन्तु अन्य मतों द्वारा मान्य आप्तोँसे भगवानकी 
असालारणता दिखानके लिये मगवानूके यथाथवाद गुणका स्तवन करना ही पर्याप्त है 1 अतएव हेम चन्द्रा 
चायं दूसरे गुणोके भरति श्रद्धा रखते हुए भो य्हांपर भगवानके यथार्थवाद गुणक ही स्तुति करते हं । 


१. हैमसूत्रम्‌ २।२।५४ । २. हंमसूत्रम्‌ २।२।२६ । ३. “स्पृहावानेवायम्‌' पाठान्तरम्‌ । ४. (तत्किमर्थं 
तव्रोपेक्षा इत्याशङ्क्योत्तरा्घमाहः पाठान्तरम्‌ । ५. अतीन्दियज्ञानिनां 1 ६. योग्यतां । 
७. छद्मस्थानां 1 


न = कोजकनद क क = । कोः 4 ऋः 


पाक = - 


अन्य. यो. व्य. इलोक ३ ] स्याद्रादमञ्जरी ११ 


अथ ये कुतीभ्यीः कुरास््रवासनावासितस्वान्ततया च्रिुवनस्वामिनं स्वामित्वेन न 
प्रतिपन्नाः, तानपि तत्त्व विचारणां प्रति शिक्षयन्नाह- 


गुणेष्वघर्या दधतः परेऽमी मा शिधियनाम भवन्तमीशम्‌ । 


तथापि संमीस्य विलोचनानि बिचारयन्तां नयवत्मं सत्यम्‌ ॥२॥ 

अमी इति--“अदसस्तु विप्रकृष्टे इति वचनात्‌ तत्त्वातत्वविमओं बाह्यतया दूरीकरणा- 
हत्वाद्‌ विप्रकृष्टः, परे--कुती्थिकाः, भवन्तं- त्वाम्‌, अनन्यसामान्यसकठ्गुणनिख्यमपि 
मा ईं शिभध्रियन्‌--मा स्वामित्वेन प्रतिपद्यन्ताम्‌ । यतो गुणेष्वसूयां दधतः- गुणेषु दोषा- 
विष्करणं ह्यसूया । यो हि यत्र मत्सरी भवति स॒ तदाश्रयं नानुरुध्यते, यथा माधुयंमत्सरी 
करभः पुण्ड्श्च काण्डम्‌ । गुणाश्रयश्च भवान्‌ । एवं परतीथिकानां भगवदाज्ञाप्र तिपत्ति प्रतिषिध्य 
स्तुतिकारो माध्यस्थमिवास्थाय, तान्प्रति दितशिक्षायुत्तराधनोपदिंङ्ति । तथापि-त्वदाज्ञा- 
म्रतिपत्तेरभावेऽपि, खोचनानि नेत्राणि, सं मील्य--मिल्ितपुटीकृत्य, सत्यं- युक्तियुक्त, नयवत्मे- 
न्यायमाग, विचारयन्तां--विमथ विषयीकुवेन्तु ॥ 

अच्र च विचारयन्तामित्यास्मनेपदेन फखवत्ककविषयेणेवं ज्ञापयत्याचार्यो यदवितथ- 
नयपथवि चारणया तेषामेव फं, वयं केव छमुपदेष्टारः । किं तःफरम्‌ ? इति चेत्‌, प्रक्षावत्तति 
ब्रूमः । संमील्य विखोचनानीति च वदतः प्रायस्तत वि चारणमेकाग्रताहेतुनयन निमीखनपूवेकं 
रोके प्रसिद्धमित्यमिगप्रायः। अथवा अयञ्चुपदेशस्तेभ्योऽरोचमान एवाचा्येण वितीर्यते ततो- 
ऽस्वद्‌मानोऽप्ययं कटुकोपधपानन्यायेनायतिसुखत्वाद्‌ भव द्धिनत्रे निमील्य पेय एवेत्याकूतम्‌ ॥ 


मथ्याशास्त्रौकी वासनासे दूषित जो कुतीधथिक तीन लोकके स्वामी जिनभगवान्‌को स्वामी नहीं मानते 

उन्हं उपदेश देनेके लिए कहते हं- 

ङखोकाथे-हे नाय, यद्यपि आपके गुणोमें ईर्ष्या रखनेवाके तीथिक आपको स्वामी नहीं मानते, 
परन्तु ये लोग आपके सत्य न्याय मागका ज़रा नेत्र बन्द करके विचार तो कर । | 

व्याख्याथ--'अमी परे भवन्तं मां ईशं शिध्रियन्‌, यतः गुणेषु असूयां दधतः' तत्तव ओर अततत्वका 
विचार न करनेवाले दूरस्थ परमतावलम्बी अप्षाघारण गुणोके समूह एसे आपको ईदवर नहीं मानते, क्योकि 
वे आपके गुणोमें ईर्ष्या करते हं । गुणोके रहते हए भी दोषान्वेषणको असूया ( ईर्ष्या ) कहते है । जो 
जिन गुणोमे ईर्ष्या करता ह, वह उन गुणोको गुणरूपसे नहीं स्वीकार करता 1 जैसे माघूर्यरससे ईर्ष्या 
करनेवाला ॐंट पौण्डेको नहीं चाहता । परन्तु गुण आपमें मौजूद हं । इस प्रकार भगवान्‌की आज्ञाको 
स्त्रीकारोक्तिका प्रतिषेध करनेवाके तीधथिकोके प्रति उदासीन भाव रखते हुए आचार्यं उपदेश करते हैँ । 
'तथापि"--भापकी आज्ञाको न मानकर भी, तंथिक लोग नेत्र बन्द करके आपके युक्तियुक्त न्यायमा्गका 
जरा विचार तो करें । 

यहाँ 'विचारयन्तां' आत्मनेपदक्रा प्रयोग किया गया ह, इसचिए क्रियाका फल कत्तको ही मिलना 
चाहिए । अर्थात्‌ सच्चे न्यायमागका विचार करनेसे तेथिक लोगोको ही फल मिकेगा क्योकि हम तो केवल 
उपदेश देनेवाले हं । वह फल कौन-साहं? प्रक्षावान होना ही उस फलकी साथकता ह । यहां किसी 
तत्वका विचार करते समय एकाग्रता प्राप्त करनेके लिए नेत्रोको बन्द कर विचार करनेको लौकिक विधिज्ञा 
सू चन किया गया है । अथवा उपदेशके रुचिकर नहीं होनेपर भी भा चायं इसका उपदेश देते हँ । मतएव 
कटक ओौषध-पान' न्यायसे इस उपदेशके कट्‌ होनेपर भो यह उपदंश आगामी कालमे सुखकर होगा, 
इसक्िए इस उपदेशका नेत्र निमीलित करके पान करना चाहिए । 


१. इदमस्तु संनिकृष्टे समीपत रवति चैतदो रूपम्‌ 1 अदसस्तु विप्रङृष्टे तदिति परोक्षे व्रिजानोयात्‌ ॥१॥ 
इति सम्पूणं: इलोकः । 








१२ रायचन्द्रजेनशास््रमालायां [ अन्य, यो, व्य. इलोक ३ 


नयु यदि च पारमेङवरे वचसि तेषामविवेकातिरेकादरोचकता;, तक्किमथं तान्‌ 
परत्युपदेश्क्ठेडा इति ? नैवम्‌ । परोपकारसारप्रबृत्तीनां महात्मनां प्रतिपाययगतां रुचिमरुचि 
चानपेक््य दहितोपदेशप्रवत्तिदओनात्‌ । तेषां दहि पराथेस्येव स्वाथेत्वेनाभिमतत्वात्‌ । न च 
हितोपदे्ादपरः पारमार्थिकः पराथंः। तथा चाषम्‌- 
““रूसडउ वा परो मा वा, विसं वा परियत्तऊ । 
भासियन्वा हिया भासा सपक्खगुणकारियाः ॥२ 
उवाच च वाचकमुख्यः- 
“न भवति धमः श्रोतुः सवंस्यकान्ततो हि तश्रवणात्‌ । 
ब्रबतोऽनुग्रहबुद्धया वक्तुस्त्वेकान्ततो भवति" ॥* 


इति बृत्ताथेः ॥२॥ 


अथ यथावन्नयवत्मेवचारमेव प्रपक्च यितुं पराभि प्रततत्त्वानां प्रामाण्यं निरा्वन्ना- 
दितस्तावत्कान्यषटकेनोल्क्यमताभिमतततत्वानि दूषयितुकामस्तदन्तःपातिनौ प्रथमतरं 
सामान्यविशेषौ दूषयन्नाह- | 
| शंका--यदि अविवेककी प्रचुरतासे किसीको जिनेन्द्र भगवान्‌के वचनो रचि नहीं होती, तो अप 
उसे क्यों उपदेश देनेका कष्ट उठाते हैँ ? समाधान--यह बात नहीं ह । परोपकार स्वभाववके महात्मा 
पुरुष किसो पुरुषको रुचि ओर अशचिको न देखकर हितकरा उपदेश करते हैँ । क्योकि महात्मा लोग दूसरेके 
उपकारको ही अपना उपकार समञ्षते हं । हितका उपदेश देनेके बरावर दूसरा कोई पारमार्थिक उपकार 
नहीं ह । माषवाक्य हं- 

“'उपदेश्च दिया जानेवाला पुरुष चाहे रोष करे, चाहे वह उपदेशको विषशूप .समञ्े, परन्तु 
स्वपक्ष हितरूप वचन अवदय कहने चाहिए” 

उमास्वाति वाचकमुख्यने मी कहा ह॑- 

“समौ उपदेश सुननेवालोंको पुण्य नहीं होता ह । परन्तु अनुग्रह बुद्धिस हितका उपदेश देनेवालेको 
निदचय हो पुण्य मिलता ह ॥'" । 

यह इलोकका अथं ह ।।३॥ | 

भावाथ--एकान्तल्पसे वस्तु तत््वको स्वीकार करनेवाले अन्यमतावलम्बी आपके गुरणोमें ईप्याबुद्धि 
रखते हृए भापको अपना इष्टदेव नहीं मानते । परन्तु यदि वे लोग॒एकान्तका आग्रह छोड़कर आप द्वारा 
म्रतिपादित न्यायमा्गका विचार करे, तो उन्हें आपकी महत्ता स्वयं ही प्रकट हो जायगी । 


अब यथार्थं नयमार्गका विचार करनेके छिए परमतावलम्बियों द्वारा मान्य तत्त्वोके प्रामाण्यका 
निराकरण करनेके हेतु छह इरोकोमें वेरोषिकमतके तरवोमे दूषण बताते हृए सर्वप्रथम “सामान्य-विशेष 'मे 
दोष दिखाते हं । 
१. बोध्यछछात्र दिषयिणीम्‌ । 
२. छाया-ख्षतु वा परो मावा विषं वा परिवतंयतु ( विषवत्‌ प्रतिमातु वा) । 
भाषितव्या हिता भाषा स्वपक्षगुणकारिका ॥ 
एतदथंक एव शलोको श्रीहेमचन्द्रकृतश्रेणिकचरिते द्ितीयस्गे ३२ उपलभ्यते । तथाहि- 
परो रखुष्यतु वा मावा विषवत्‌ प्रतिभातु वा। 
भापितन्या हिता माषा स्वपक्षगणकारिणी ।३२॥ 
३. उमास्वातिः। भयमुमास्वामीत्यपि भण्यते । ४. तत्त्वाथसूत्रसम्बन्धकारिकासु २९ इलोकः । 


¶ 





अन्य, यो, व्य, श्छोकं ४ ] ` स्याद्रादमञ्जरी ` ` १३ 


स्वतोऽयुधत्तिव्यतिव््तिभाजो -भावा न भावान्तरनेयरूपाः | 
परामतत्वादतथातमतत्वाद दयं बदन्तोऽङकशखाः स्खरन्ति ॥४॥ 


अभवन्‌, भवन्ति, भविष्यन्ति, चेति भावाः-पदाथाः, आत्मपुद्गखादयस्ते स्वत 
इति--सवं हि वाक्यं सावधारणमामनन्ति इति, स्वत एव-आत्मीयस्वरूपादेव । अुबत्तिव्यः 
्तिब्रत्िभाजः--एकाकारा भरतीतिरेकश्ब्द वाच्यता चायुवृत्तिः; ग्यतिब्रत्तिः-ज्यावृत्तिः, सजा- 
तीयविजातीयेभ्यः सवथा व्यवच्छेदः । ते उभे अपि संवर्ते भजन्ते-आश्रयन्तीति अचुब्त्ति- 
व्यतिव्र्तिभाजः, सामान्यविशेषोभयात्मका इत्यथः ॥ 


अस्य वाथंस्य व्यतिरेकमाह । न भावान्तरनेयरूपा इति । नेति निपेधे । भावान्तराभ्यां- 
परामिमताभ्यां द्रव्यगुणकमंसमवयेभ्यः पदाथोन्तराभ्यां भावन्यतिरिक्तसामान्यविश्ेषाभ्यां । 
नेयं-- प्रती तिविषयं प्रापणीयं । ह्पं-यथासंख्यमयुवत्तिग्य तिव्ृत्तिरक्षणं स्वरूपं येषां ते तथोक्ताः 
स्वभाव एव ह्ययं सर्वभावानां यदनुचृत्तिव्यावृत्तिप्रत्ययो स्वत एव जनयन्ति । तथाद्ि 1 घट एवं 
तावत्‌ प्रथुवुध्रोदराद्याकारवान्‌ प्रतीतिविपयीभवन्‌ सन्नन्यानपि तदाकृतिश्रतः पदाथोन्‌ घट 
रूपतया घटेकराब्दवाच्यतया च प्रत्याययन्‌ सामान्याख्यां खभते । स एव चेतरेभ्यः सजातीय- 
विजातीयेभ्यो द्रव्यक्षेच्रकाङभावेरात्मानं व्यावतंयन्‌ विशषन्यपदेशं मश्चते । इति न सामान्य- 
विषयोः प्रथकपदार्थान्तरत्वकल्पनं न्याय्यम्‌ । पदाथंधमेत्वेनेव तयोः प्रतीयमानत्वात्‌ 1 न 


| इखोकाथे- पदार्थं स्व भावसे हौ सामान्य-विशेषरूप ह, उनमें सामान्य-विशेषको प्रतीति करानेके 
लिए पदार्थान्तर माननेको आवश्यकता नहीं । इसलिए जो अकरुरलवादी परख्प गौर मिथ्यारूप सामान्य 
विशेषको पदाथंसे भिन्नल्प कथन करते हुं, वे न्यायमागसे भ्रष्ट होते हं । 


व्याख्याथं--आत्मा गौर पुदगखादि पदाथ अपने स्वरूपसे ही अर्थात्‌ सामान्य मौर विशेष नामक 
पृथक्‌ पदार्योकी बिना सहायताके ही सामान्य-विशेषलूप होते हँ । एकाकार ओर एक नामसे कही जानेवालो 
प्रतोतिको अनुवृत्ति अथवा सामान्य कहते हं 1 सजातीय मौर विजातीय पदाथेसि सवथा अरग होनेवाली 
प्रतो तिको व्यावृत्ति अथवा विशेष कहते हँ । आत्मा भौर पुद्गल आदि पदाथ स्वभावसे ही इन दोनों वमसि-- 
सामान्य-विरोषसे--युक्त ह । 


इसीको व्यतिरेक रूपसे कहते हूं । मात्मा ओर पुद्गलादि पदाथ, वैशेषिको द्वारा मान्य द्रव्य, गुण, 
कम ओर समवाये पृथक्‌, सामान्य मौर विशेषसे भिन्न नहीं हँ । वर्योकि स्वयं हौ सामान्य भौर विशेष्य 
ज्ञानको उत्पन्न करना पदार्थोका स्वभाव हं । उदाहरणके लिए, मोटा, तलोयुक्त ओर उदर आदि ञकार 
वाला घडा स्वयं हौ उसो आज्ृतिवाके अन्य पदा्थोको मो घटरूप ओर घटञ्न्दरूप जनाता हुआ सामान्यः 
कहा जाता हं । इसलिए घटको छोड़कर घटसामान्य अथवा घटत्व कोई पृथक्‌ वस्तु नहीं है 1 यही घडा 
दूसरे सजातीय ओौर विजातीय पदार्थोसि द्रव्य, क्षेत्र, कारु मौर भावसे अपनी व्यावृत्ति करता हुआ “विशेषः 
कहा जाता ह । अतएव सामान्य ओौर विशेषको अलग पदायं मानना न्यायसंगत नहं है । क्योकि सामान्य- 
विशोपका ज्ञान पदार्थके घमं (गुण) से ही होतादहै। तथा धर्मी (गुणी) से धर्म (गुण) सर्वथा भिन्न नहीं 
होते । क्योकि धमं ओर घर्मीको सवथा भिन्न माननेसे विशेषण-विदोष्यसम्बन्व नहीं बन सकता । उदाहरणके 
लिए, ॐंट भौर गधा दोनों सवथा भिन्न हँ, इसलिए ईनम धम-धर्मौ-सम्बन्व नहीं हो सकता । यदि धमंको 
धर्मसि अलग पदार्थं माना जाय, तो एक ही वस्तु अनन्त पदार्थं प्रस्तुत हो जा्येगे कारण कि वस्तु अनन्त- 





१. अनुवृत्तिः-अन्वयः । व्यतिवृत्तिः-ग्पतिरेकः । २. पूरणगलनधर्माणः पुद्गला (दशवेकालिकवृत्ति ` 


प्रथमाध्ययने) । ३. विशोषसंज्ञाम्‌ । 


नि 8" 
५ 


काः 





१४ रायचन्द्रजनशास्त्रमारायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक ४ 


च धमां धर्मिणः सकाशशादत्यन्तं ग्यतिरिक्ताः । एकान्तभेदे विशेषणविशेष्यभावालुपपत्ते, 
करभरासभयोरिव धमेधर्मिन्यपदेश्चाभावप्र सङ्गाच्च । धमोणामपि च प्रथकपदाथोन्तरत्वकल्पने 
एकस्मिन्नेव वस्तुनि पदाथानन्त्यम्रसङ्गः। अनन्तधमंकत्वाद्‌ वस्तुनः ॥ 

तदेवं सामान्यविशषयोः स्वतत्त्वं यथावदनववुध्यमाना अकुशलाः अतत्त्वाभिनिविष्ट- 
दृष्टयः; ती्थौन्तरीयाः स्वरन्ति-न्यायमागद्‌ भ्रश्यन्ति निरुत्तरीभवन्तीत्यथः । स्वर्नेन 
चात्र प्रामाणिकजनोपहसनीयता ध्वन्यते । किं कुवोणाः, दयम्‌--अयुचरत्तिन्याव्रृत्तिखक्षणं 
म्रत्ययद्वयं बदन्तः। कस्मादेतस्प्रत्ययद्वयं वदन्तः १ इत्याह । परात्मतत्त्वात्‌-परोौ पदाथेभ्यो 
व्यतिरिक्तत्वादन्यौ परस्परनिरपेक्षौ च यो सामान्यविशेषौ तयोयंदात्मतच्तवं स्वरूपम्‌ अनुवृत्ति 
न्याबृत्तिरुक्षणं, तस्मात्‌ तदा्रव्येत्यथं; । “गस्ययपः कम ऽधारे २” इत्यनेन पच्चमी । कथंभूतात्‌ 
परात्मतत्त्वाद्‌ ? इत्याह । अतथात्मतत्त्वात्‌ मा भूत्‌ परात्मतत्त्वस्य सत्यरूपतेति विशषण- 
मिदम। यथा यनैकान्तभेदरक्षणेन प्रकारेण परेः प्रकल्पितं, न तथा तेन प्रकारेणामतत््वं 
स्वरूपं यस्य तत्तथा । तस्मात्‌ यतः पदार्थेष्व विष्वग्भावेनउ सामान्यविशेषौ वतेते । तेश्च तौ 
तेभ्यः परत्वेन कल्पितौ । परत्वं चान्यत्वं तच्वेकान्तभेदाविनाभावि ॥ 

किञ्च, पदार्थेभ्यः सामान्य विशेषयोरेकान्तमिन्नत्वे स्वीक्रियमाणे एकवस्तुविषय- 
मयुब्त्तिग्याव्रत्तिरूपं प्रत्ययद्वयं नोपपयेत । एकान्ताभेदे चान्यतरस्यासतत्वप्र सङ्गः । सामान्य- 
विशेषन्यवहाराभावश्च स्यात्‌ । सामान्यविरेषोभयात्मकव्वेनैव वस्तुनः प्रमाणेन प्रतीतेः । 





धर्मात्मिक होती हं । (भाव यहहं कि वैरोषिक लोग द्रव्य, गुण, कमं, सामान्य, विक्ेष भौर समवाय इन 
छह पदार्थोको स्वीकार करते है । इन छह पदार्थोमिं सामान्य गौर विशेष नामक पदार्थ द्रव्य, गुण, कमं 
आदिते भिन्न॒ माने गये हँ । दूसरे शब्दम, वैरोषिक मतके अनुसार, पदाथेमिं "सामान्य-विशेष'का ज्ञान 
पदार्योका गुण (धर्म) नहीं ह, बल्कि यह्‌ ज्ञान साभान्य मौर विशेष नामके भिन्न पदा्थेपि होता ह । उदा- 
हरणके लिए, घटत्व घटका गुण नहीं है, यह घटमें समवाय-सम्बन्धसे रहता है । इसी प्रकार नीक-पीत आदि 
मी घटके गुण नहीं हे, वे मी घटम समवाय-सम्बन्धसे रहते ह । जैनदर्शन अनेकान्तात्मक (सामान्यविशेषात्मक) 
ह, इषटिए वह वशेषिकोके इस सिद्धान्तका खण्डन करता है । जैनदर्शनके अनुसार, पदा्थेमिं स्वभावसे ही 
सामान्य-विशेषकी प्रतीति होती है । क्योकि सामान्य-विशेष पदाथकिं ही गुण ह, कोई स्वतन्त्र पदार्थं नहीं 
धर्मसि धमं भिन्न नहीं हो सकता, अतएव सामान्य-विशेषको भिन्न पदार्थं स्वीकार करना अयुक्तियुक्तं ह ) । 

इस प्रकार सामान्य-विशेषके स्वरूपको ठीक-टीक न॒ समक्षकर कदाग्रही तैथिक रोग न्यायमागंसे 
श्रष्टहो जाते है- निरुत्तर होनेके कारण प्रामाणिक मनुष्योके हास्यास्पद होते है । कारणकिये रोग 
सामान्य-विशेषको पदार्थे भिन्न ओर परस्पर निरपेक्ष स्वीकार करते ह । परन्तु यह मान्यता सत्य नहीं 
है । क्योकि सामान्य-विोष पदार्थोमिं अभिन्न रूपसे रहते है, ओर वैरोपिकने सामान्य-विोषको पदाथसि 
एकान्त-भिन्न माना है । परन्तु जेनसिद्धान्तके अनुसार सामान्य-विशेष पदा्थोकि स्वभाव हं, क्योकि गुग- 
गुणीका एकान्त मेद नहं बन सकता । जेनदर्शनमें सामान्य-विदोष पदार्थोसि कथंचित्‌ अभिन्न स्वीकार किये 
गये हँ । 

तथा सामान्य-विशेषको पदाथि सर्वथा भिन्न माननेपर एक वस्तुमे सामान्य गौर विशेष सम्बन्व 

नहीं बन सकते । क्योकि पदाथकि सामान्य-विेषसे एकान्त-भिन्न होनेके कारण पदाथं ओर सामान्य 
विदोषका सम्बन्ध ही नहीं हो सकता । यदि घामान्य-विदोषको १दाथेपि सवथा अमिन्न मारने तो पदाथ मौर 
सामान्य-विशेषके एकरूप हो जानेसे दोनोमेसे एकका अमाव हो जायेगा । तथा, इस तरह सामान्य-विहेषका 


१. कुत्सिताग्रहवन्तः । २. हैमसूत्रम्‌ । २।२।७४ । ३. अपूथरमावेन । 


क दक च 


अत्य. यो. ग्य. इटोक ५ ] स्याद्वादमञ्जरी १५ 


परस्परनिरपेक्षपश्चस्तु पुरस्ता्निर्खछखोटयिष्यते। अत एव तेषां वादिनां स्वल्नक्रिययोपहसनी- 
यत्वमभिग्यज्यते । यो हि अन्यथास्थितं वस्तुस्वरूपमन्यथेव प्रतिपद्यमानः परेभ्यश्च तथेव 
्रज्ञापयन्‌ स्वयं नष्टः परान्नाङायति न खलं तस्मादन्य उपहासपात्रम्‌ ॥ इति इत्ताः ॥४॥ 


अथ तद्मिमतानेकान्तनित्यपक्षौ दूषयन्नाह- 
आदीपमाग्योम समस्वभावं स्याद्रादश्रद्रानतिमेदि वस्तु | 
तनित्यमेवेकमनित्यमन्य दिति त्वादाल्लादिषतां प्रपाः ॥१॥ 


आदीपं-दीपादारभ्य, आन्योम-ग्योम मयोदीकछव्य; सवेवस्तुपदार्थस्वरूपं। समस्वभावं- 
समः तुल्यः, स्व भावः-स्वरूपं यस्य तत्तथा । किञ्च वस्तुनः स्वरूपं द्रग्यपयायात्मकत्वमिति 
ब्रूमः । तथा च वाचकमुख्यः--““उत्पादग्ययध्रौन्ययुक्तं सत्‌" इति । समस्वभावत्वं कतः । 
इति विरोषणद्वारेण हेतुमाह-स्याद्रादसुद्रानतिभेदि--स्यादित्यन्ययमनेक्रान्तयोतकम्‌ । ततः 
स्याद्ाद्‌ः-अनेकान्तवाद्‌ः नित्यानित्यायनेकधमंशशवरेकवस्त्वभ्युपगम इति यावत्‌ । तस्य 
म॒द्रा-मयादा, तां नातिभिनत्ति-नातिक्रामतीति स्याद्रादमुद्रानतिभेदि। यथा हि न्यायेकनिषठे 
राजनि राज्यश्रियं शासति सति सवः प्रजास्तन्युद्रां नातिवर्षितुमीरते, तदतिक्रमे तासां 


व्यवहार भो न बन सकेगा, क्योकि प्रमाणसे सामान्य-विहोष उमय रूप ही वस्तुको प्रतीति होती है । खामान्य- 


विशेषकी परस्पर निरपेक्षताका आगे खण्डन क्रिया जावेगा (देखिये १४ वीं कारिकाकी व्याख्परा) । इसीलिए 
वादियोके स्वलनसे यहां उनके हास्यास्पद होने का सूचन किया गया है । जो पुरुष वस्तुके अमुक स्वरूपको 
उस रूपसे स्वीकार न करके मन्यथा षूपसे स्वीकार करता है, तथा दरूसरोको भी उसी तरह प्रतिपादन करवा 
है, वह स्वयं नष्ट होता हं, ओर द्षरोको नष्ट करता है; एेसा पुरुष हास्यका पात्र होता ही है ॥ यह 
श्टखोकका अथं हं ॥४॥ 

भावाथं--इस ररोकमें वैशेषिक दरनके द्वारा मान्य सामान्य-विहोषका खण्डन क्या गया है । 
वेरोपिकोँका कहना ह कि सामान्य-विशेष पदाथेसि मिन्न ओौर एक दूषरेसे निरपेक्ष हैँ । उदाहरणके किए, 
वंरोपिक्‌ मतके अनुसार घटम घटत्व समवाय सम्बन्धसे रहता है; तथा नील-पीतादि भी उमवाय सम्बन्धयै 
रहता हं । परन्तु जनदरन अनेकान्तरूप हं, इसकिए वह सामान्य-विरोषको पदार्थोसि एकान्त-भिन्न स्वीकार 
नहीं करता । जनदशेनके अनुसार घटमें घटत्व अथवा नोख-पीतादि किसी सम्बन्ध-विरोषसे नहीं रहते, ये 
स्वयं घटके ही गुण हँ । इसक्िए पदाथसि सवथा भिन्न सामान्य भौर विशेष नामके पदार्थोको स्वीकार करने- 
की आावरयकता नहीं है । 


मव वैशेषिकोके एकान्त नित्य ओर एकान्त अनित्य पक्षम दोष दिखाते है-- 

ङखोकाथं--दीपकसे लेकर माकाश तक सभी पदाथं नित्यानित्य स्वमाववाछे ह, क्योकि कोई मी 
वस्तु स्याद्वादकी मर्यादाका उल्लधन नहीं करतो । एसो स्थितिमें भो भापके विरोधी लोग दीपक _आदिको 
सर्वथा अनित्य मौर अकाश दिको सवथा नित्य स्वीकार करते हैं । 

व्याख्या्थ--दीपसे लेकर आकाशपर्यन्त खब पदार्थो का स्वरूप एक-सा है । वर्यो हम वस्तुक 
स्वभावको द्रव्य भौर पर्यायरूप मानते हँ । वाचकमुख्य कहते ह-“जो उत्पाद, ग्यय भौर ध्रौग्यसे युक्त 
है वह सत्‌ ह 1"“ भ्रतएत्र वस्तुका स्वमाव नित्य, अनित्य भादि. अनेक धमोकि . धारक स्याद्वादको मर्यादाको 
उल्छंघन नहीं करता । जिस प्रकार न्यायो राजाके शासन करनेपर उसकी प्रजा राज्यमुद्राका उल्लंघन नहीं 





१. तत्त्वार्थाधिगमसूत्रे अ. ५ सु. २९। 


१६ रायचन्द्रजेनशास्वमाखायां [ अन्य. यो. व्य, इखोक ५ 


सवा्थंहानिभावात्‌ एवं विजयिनि निष्कण्टके स्याद्वादमहानरेन्द्रे, तदीयसुद्रां सर्व॑ऽपि पदाथ 
नातिक्रामन्ति; तदुल्छङ्कने तेषां स्वरूपन्यवस्थाहानिप्रसक्तेः । 

, सर्ववस्तूनां समस्वभावत्वकथनं च पराभीष्टस्येकं वस्तु म्यो मादि नित्यमेव, अन्यच्च 
प्रदीपादि अनित्यमेव इति वादस्य प्रतिक्षेपबीजम्‌। सवं हि भावा द्रव्यार्थिकनयपेश्षया 
नित्याः, पयीया्थिकनयादेखात्‌ पुनरनित्याः। तत्रेकान्तानित्यतया परेरङ्गीकृतस्य प्रदीपस्य 
तावन्नित्यानित्यत्वव्यवस्थापने दिकमात्रसुच्यते ॥ 

तथाहि । प्रदीपपयायापन्नास्तेजसाः परमाणवः स्वरस 'तस्तेलक्षयाद्‌ वातासिघातादा 
ज्यो तिष्पयौयं परित्यज्य तमोरूपं पययान्तरमाश्रयन्तोऽपि नैकान्तेनानित्याः ; पुदूगख्द्रन्यरूप- 
तयाव स्थितत्वात्‌ तेषाम्‌ । नद्येतावतेवानित्यत्वं यावता पूवंपर्यायस्य विनाशः, उत्तरपयौयस्य 
'्ोत्पाद्‌ः । न खं सदद्रन्यं स्थासंककोश्चङुशखशिवकघटादयय वस्थान्तराण्यापद्यमानमप्येकान्ततो 
विनष्टम्‌ ; तेषु खद्द्रन्यानुगशमस्याबाखगोपारं प्रतीतत्वात्‌ । न च तमसः पोदूगकिकत्वमसिद्धम्‌; 


चाक्ुषत्वान्यथायुपपत्तेः, श्र दीपाखोकवत्‌ ॥ 


कर सकती, क्योकि उसके उल्लंघन करनेपर प्रजाके सर्व॑स्वका नाश होता है उसी प्रकार विजयी निष्कण्टक 
स्याद्वाद महाराजाके विद्यमान रहते हृए कोई भो पदां स्याद्वादकी मर्यादाको अतिक्रमण नहीं करता । 
क्योकि इस मर्यादाके उल्छंघन करनेपर पदार्थोका स्वरूप नहीं बन सकता । 

यहाँ सब पदाथकि द्रन्य ओर पर्यायलूप कथन करनेसे आकाश आदिके स्वंथा नित्यत्व ओर प्रदीप 
आदिकं सर्वथा मनित्यत्वका खण्डन हो जाता.है । कारण कि सभी पदार्थं द्रव्याधिक नयकी अपेक्षासे नित्य 
शौर पर्यायाथिककी अपेक्षासे अनित्य है । यहां परवादियों हारा मान्य दीपककी एकान्त-अनित्यतापर विचार 
करते हुए दीपकको नित्य-अनित्य सिद्ध करनेके लिए संक्षेपमे कुछ कहा जाता है । 

# दीपककी पर्यायमें परिणत तजस परमाणु तेलके समाप्त हो जानेसे मथवा हवाका क्षोका जगनेसे 
भरकाश्चरूप पर्याय छोडकर तमरूप पर्यायको प्रास्त करनेपर मी सर्वथा अनित्य नहीं हँ । क्योकि तेजके परमाणु 
तमरूप पर्यायमें मी पुद्गक द्रव्यरूपसे मौजूद हैँ । तथा पूवं पर्यायके नाश ौर उत्तर पर्यायके उत्पन्न होने 
मात्रसे हो दोपकको अनित्यता सिद्ध नहीं होती । उदाहरणके छिए, मिद्ी द्रन्यके स्थासक, कोश, वुःशूक, 
शिवक, घट (मिरी के पिण्डसे घडा बनने तककी उत्तरोत्तर अवस्याए) आदि भवस्थाओंको प्राप्त कर लेनेपर 
मी मिटोका सर्वथा नाश नहीं होता। क्योकि स्थासक आदि पर्यये प्रत्येक पुरुषको मिद्रीका ज्ञान होता 
हे । अन्धकारको भी पुद्गलको ही पर्याय मानना चाहिए, क्योकि दीपकके प्रकाशकी माति वह भो वचक्षुसे 
दिखाई देता ह 1 जेनदशनके अनुसार संसारके समस्त पदार्थोमं नित्यत्व ओर अनित्यत्व दोनों धर्म विद्यमान 
ह । इसचिए दीपकमें मी नित्यत्व भौर अनित्यत्व धर्म पाये जाते है । दीपकका अनित्यत्व सर्व साधारणमें 
प्रसिद्ध ही हं। इसकिए यहां दीपके केवर नित्यत्व सिद्ध किया जाता है । नैयायिक लोग अन्धकारको 
अमावरूप मानते ह, हसक्एि नेयायिकोके अनुसार अन्धकार कोई स्वतन्त्र पदार्थं न होकर केवल 
प्रकाश्का जमाव मात्र है । इसलिए तमको अमावरूप माननेसे नैयाधिक दीपकको नित्य नहीं मानते । परन्तु 
जनसिद्धान्तके अनुसार तम केवर प्रकारका अमाव मात्र नहीं दहै, बह प्रकाशकी भाति ही स्वतन्र द्रव्यह। 
जनदर्शनमें प्रकाशकौ भाति अन्धकारको भो पुद्गक्की पर्याय माना ह । तेजके परमाणु दीपकके प्रकाराको 
पर्यायमें परिणत होते हं । जब तेर आदि समाप्त हो जाता ह, अथवा हवाका कोका गता है, उस समय ये 
ही परमाणु प्रकाश्चकी पर्याय छोड़कर तमको पर्यायमे परिणत हो जाते हैँ । जैनदर्शनके अनुसार केवल पर्या- 
यान्तरको प्राप्त करना ही अनित्यत्वका लक्षण नहीं है । उदाहरणके लिए, मिदीका घड़ा बनाते समय मिरी 
मनेक पययिको वारण करती है, परन्तु इन अनेक पर्ययम मिद्धौका नाश नहीं हो जाता, मिदर हरेक पर्यायमें 





१. स्वभावतः । २, स्थासककोलादयो घटस्योत्पत्तेः प्राक्‌ मृद एवावस्थाः 
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अथ यच्चाध्छुपं तत्सवं स्वप्रतिमासे आरोकमपेक्षते। न चेवं तमः । तत्कथं चाश्चषम्‌ ९ 
नैवम्‌ । उद्कादीनामारोक भन्तरेणापि तस्प्रतिभासात्‌ । येस्त्वस्मदादिभिरन्यच्चाश्चषं घटादि 
कमाटोकं विना नोपलभ्यते तरपि तिमिरमालोकयिष्यते। विचित्रत्वात्‌ भावानाम्‌ । कथ- 
मन्यथा पीतद्वेतादयोऽपि स्वणमुक्ताफलखाया आखोकापेश्च दशे नाः । प्रदीपचन्द्रादयस्तु भ्रका- 
दान्तरनिरपेक्षाः । इति सिद्ध तमश्चाश्चषम्‌ ॥ 

रूपवतत्वाच स्पश वत्वमपि प्रतीयते; शीतस्पश प्रत्ययजनकत्वात्‌ 1 यानि त्वनिविडावय- 
वत्वमप्र तिघातित्वमनुद्‌ भूतस्प विश्ेषत्वमप्रतीयमानखण्डावयवि द्रन्यभ्रविभागव्वमित्यादीनि 
तमसः पोदूगकिकस्वनिपेधाय परेः साधनान्यपन्यस्तानि तानि प्रदीपप्रभाटृष्टान्तेनैव भ्रतिषे- 
ध्यानि; तुल्ययोगक्षेमत्वात्‌ ॥ 


सदा विद्यमान रहती हं। इसी तरह दीपकके तेज-परमाणओंका अन्धकार-परमाणओंमे परिणमन होनेषे 


द्रव्यका नादा ( अनित्यत्व ) नहीं होता । यह केवर परमाणुभोंका एक पर्यायसे दूसरी पर्यायमें परिणतं हो 
जाना मात्र ई । इसलिए हमे दीपकको सर्वथा अनित्य ही नहीं कहना चाहिए, वयोकि तम॒ अभावख्प नदीं 
है । पर्यायसे पर्यायान्तर होनेको ही तम कहते हं । अन्वकारका पौद्गकलिक होना असिद्ध नहीं क्योकि वह्‌ 
प्रकाडशकी तरह चक्षुका विषयदहे। जो जो चक्ुक्ा विषय होता ह, वह पौद्गलिक होता हं । प्रकाशकी तरह 
अन्धकोर भी चक्षुका विषय हे, इसलिए वह पौद्‌गकिक हं । 

ठांका--जो चाक्षुष पदाथं ह, वह प्रतिभासित होनेमे भाखोककौ अपेक्षा रखता हँ 1 परन्तु तमके 
प्रतिभासमे प्रकाशको जरूरत नहीं, इसकिए तम चक्षुका विषय नहीं कहा जा सकता ' समाधान--उक्त 
व्यास्ति ठीक नदीं है । वयोकि उल्लू आदि विना आलोकके भी तमको देखते हं । यह ठीक हँ कि अन्य चाक्षुष 
घट, पट दिको विना प्रकाशकं हम नहीं देखते, परन्तु इसका यह अथं नहीं है कि तमके देखनेमे मी हमें 
प्रकाशकी आवश्यकता पडे 1 संसारमें पदाथकिं विचित्र स्वभाव-होते दँ । पीत सुवर्णं आर इवेत मोती आदि 
तेजस होनेपर भी विना प्रकादाके प्रतिभासित नहीं होते जबकि दीपक, चन्द्र मादि प्रकारके बिनाही दृष्टि 
गोचर होते हं । अतएव तम चाक्षुष है, यद्यपि प्रकाशके अमावमें मौ उसका ज्ञान होता हे । 

तथा अन्धक्रार रूपवान्‌ होनेके कारण स्पशवान्‌ भमो हं । क्योकि इसमें शोत स्पर्शंका ज्ञान होता ह। 
वैदोपिक लोग तपक्ता पौद्‌गलिकत्व निषेव करनेके किए (१) कठोर अवय्वोका न होना, (२) अभ्रतिघाति 
होना, (३) अनुद्धत स्यशका न होना, (४) खण्डित अवयवीरूग द्रव्यवि भागको प्रतीति न होना-ादि हेतु 
देते हैँ । इन हेतुओं को म्रन्यक।र प्रदोपको प्रभाके दृष्ान्तसे खण्डित करते हं । क्थोकि अन्धकार भर प्रदोपप्रमा 
दोनों ही समान दँ । (तातसयं यद है क्रि जैनदर्शानमे प्रकाश ओर अन्वकारको पुद्गखको पर्याय मानाहै, 
अतएव प्रकाशको भाति अन्धक।र भो एक स्वतन्त्र वस्तु हं; अन्धकार मो प्रकाशको भांति चक्षुका विषय ह । 
परन्तु वैशेपिकोके मतमे प्रकारका अभाव दही तम हं, स्वतन्त्र द्रव्य वह नहीं । वेहोषिर्कोक। कहन। है कि बो 
घट, पट पदाथं चक्षुस जाने जाते है, उन सवम प्रकारक बावश्यकता होतो ह जबकि तमको जाननमें 
प्रकाशको जरूरत नहीं पडतो, इसलिए तम चक्षुका विषय नहीं हे, मौर इसलिए उसे पुद्गरूको पर्याय भो 
नहीं कशा जा सकता । इसके उत्त"में जनों ङा कथन ह करि वंोषिकोकी उपयुक्त व्यापि ठीक नहीं कही जा 
सकतो । कारण कि बिलखी, उल्टू वगेरह्‌ प्रकाशके न रहते हृए भी तमका ज्ञान करते हैँ। इसलिए यह 
व्यासि तर्कसंगत नहीं कि समस्त चाक्षुष पदाथं आकोकको अपेक्षा रखते हैँ । सुवणं, मोती आदि चाक्षुष 
होनेपर प्रकाशको सहायतासे प्रतिभासित होते हुए देखे जाते हँ. परन्तु दीपक, चन्दर आदि नहो । इसलिए 
प्रकाशको भांति तमको भौ चक्षुकता विष प्र मानना युक्तियुक्त ह । अन्धकार चाक्षुष होनेखे जेनदशंनमे उते 
स्प्ावान्‌ भो माना गया है । बयोँकि जैनदर्शनके अनुसार किसौ पदाथमे स्पश. रस, गन्ध गौर बर्णमेते 
किक्षी एकके रहनेपर बाकोके तीन गुण उसमे ,अवश्य रहते हँ । यही पुद्गलका लक्षण भी है । परन्तु 
व॑श्चे पिको शो अन्धकारमें स्थर्शात्व स्वोक।र करना अमोष्ट नहो है । उनका कहना है कि भन्धकारमे कठोरता 
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न च वाच्यं तेजसाः परमाणवः कथं तमस्त्वेन परिणमन्त इति 1 पुद्गखानां तत्तवसाम- 
रीसहक्ृतानां विसदरकार्योत्पादकत्वस्यापि दओेनात्‌ । ट्टो द्याद्रन्धनसंयोगवश्चाद्‌ भास्वर- 
रूपस्यापि बह्यरभास्वररूपधूमरूपकार्योतपादः। इति सिद्धो नित्यानित्यः प्रदीपः। यदापि 
निवोणादरवाँग्देदीप्यमानो दीपस्तदापि नवनवपयायोत्पादविनाञ्चभाक्त्वात्‌ प्रदीपत्वान्वयाच 
नित्यानित्य एव ॥। 

एवं व्योमाप्युत्पादन्ययध्रोव्यात्मकत्वाद्‌ नित्यानित्यमेव 1 तथाहि 1 अवगाह कानां 
जी वपुद्गरानामवगाहदानोपग्रह एव तल्लक्षणम्‌ 1 “अवकाशदमाकाशम ” इति व चनात्‌ । 
यदा चावगाहका जीवपुद्गखाः प्रयोगतो विसखरसातो* वा एकस्मान्नभःप्रदेडात्‌ प्रदेडान्तर- 
मुपसपेन्ति तदा तस्य व्योश्नस्तेरवगाहकैः सममेकस्मिन्‌ प्रदेरो विभागः उन्तरस्मिश्च म्रदेशो 

योगः । संयोगविभागौ च परस्परं विरुद्धौ धर्मौ । तद्धेदे चावश्यं धर्मिणो मेदः । तथा चाहुः 
“अयमेव हि भेदो भेदहेतुवां यद्विरुद्धधमाध्यासः कारणमभेदश्े ति । ततश्च तदाकाशं पृवं- 

योग वनाश्चखक्षणपरिणामापच्या विनष्टम्‌ , उत्तर संयोगोत्पादाख्यपरिणामासुभवाचोत्पन्नम्‌ । 
उभयत्राकाञ्चद्रन्यस्यातुगतत्वाच्लोत्पादन्यययोरेकाधिकरणत्वम्‌ ॥ 


नहीं हे, वह अप्र तिघाति हं, उसमे स्पडा नहीं ओर उसका विभाग नहीं हो सकता, इसलिए अन्धकार पौद्‌ग- 
लिक नहीं कहा जा सकता । जेदर्शन उक्त हेतुओंका प्रदोपप्रभाके दष्टान्तमे खण्डन करता ह । जेन- 
दर्शनके अनुसार अन्धकार ओर दोपकको प्रभाम पर्यायरूपचे कोई अन्तर नहीं । इसलिए यदि वैशेषिक लोग 
दीपककी प्रभाको पौद्गकिक मानते हं, तो उन्हं अन्धकारको भी पद्गलको पर्याय मानना चाहिए । क्योकि 
भरकाञ्चकी भांति अन्धकार भी द्रव्यकी पर्याय हं, फिर दोनोमे असमानता क्यों ? ) 
दीपकके तेज-परमाणु तमरूपम कंसे परिणत हो सकते हँ, यह शंका भौ निम्‌ल ह । क्योकि पुद्गलोकी 
अमुक सामग्रीका सहकार मिलनेपर विसदृश कार्यको भो उत्पत्ति होती ह । उदाहरणके लिए, प्रकाशमान 
अग्निसे, गीले इनके सहयोगसे अप्रकाशमान धूमकी उत्पत्ति होती हं । (इसर्िए यह नियम नहीं हं कि तेजके 
परमाणुओसे तेजरूप कार्यको ही उत्पत्ति हो, अन्धवकाररूप कार्यी नहीं; क्योकि तेजरूप अग्निस भो अन्ध- 
काररूप धूमको उत्पत्ति देखी जाती हं । इसलिए सिद्ध होता ह कि दोपकको पर्यायमे परिणत तेजके परमाणु 
तेल आदिके क्षय हो जानेसे ही अन्धकाररूप पर्यायान्तरको धारण करते हँ । वास्तवमें द्रग्यकी अपेक्षा दीपक 
नित्य हे, केवर पर्यायको अपेक्षासे ही वह अनित्य कहा जा सकता ह । ) तथा दीपक्रके बक्लनेसे पह देदीप्य- 
मान दीपक अपनी नयो-नयी पर्यायोके उत्पन्न भौर नाञ्च होनेको अपेक्षा अनित्य ह, परन्तु इन पर्यायोके 
बदक्ते रहनेपर भो हमे यह मान होता रहता हं कि एक ही दीपककी ये असंख्य पर्याय हँ, इसलिए दीपक 
नित्य हं । भतः दोपकका नित्यानित्यत्व सिद्ध होता हं । 
सो प्रकार आकाश भी उत्पाद, व्यय ओौर ध्रौन्यरूप होनेसे नित्य ओर अनित्य दोनों है 
( देखिए परिशिष्ट [क] ) । जीव मौर पुद्गलोको अवकाश-दान देना ( स्थानदेना) ही आकाशका 
लक्षण हे। कटा मो है ““अवकाड्च देनेवालेको आकाश कहते हं! जत्र आकाशम रहनेवाले जीव 
ओर पुद्गल किक्षीको प्रेरणासे मथवा अपने स्वमावसे आकाशके एक प्रदेशसे दूसरे प्रदेशमे जाते है, 


7 १. उपग्रहः-उपकार इति तत्त्वार्थं भाष्ये । 
२, उत्तराध्ययनसूत्रे अध्ययने २८ गाथा ९। अत्र वृत्तौ महोपाध्यायश्रोमद्धावविजयगणिकृतायामि- 
दमुपलम्यते । 
३. परुषदक्त्या । 
४. स्वमावेन । 
५. वस्तुनि द्विविधानि लक्षणमेदात्कारणमभदाच्च । धटो जलाहरणादिगुणवान्‌ पटश्च शीतत्राणादि- 
गुणवान्‌ । तथा धटस्य कारणं मृत्पिण्डादि । पटस्य कारणं तन्त्वादि । 
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तथा च यद्‌ “अप्रच्युतानुसन्नस्थिरेकरूपं नित्यम्‌” इति नित्यलक्षणमाचक्षते । 
तदपास्तम्‌ । एवंविधस्य कस्यचिद्रस्तुनोऽभावात्‌। (“'तद्धावाग्ययं नित्यम्‌ ” इति तु सत्यं 
निव्यक्षणम्‌ । उत्पादविनाङ्चयोः सद्भावेऽपि तद्भावात्‌ अन्वयिरूपात्‌ यन्न व्येति तन्नित्यमिति 
तदथंस्य घटमानत्वात्‌ । यदि हि अप्रच्युतादिखक्षणं नित्यमिष्यते तदोत्पादन्यययोनिराधा- 
रत्वप्रसङ्गः । न च तयो्यगि नित्यत्वदहानिः। 
“द्रव्यं पयाोयवियुतं पयाया द्रवग्यवजिताः 
क्व कदा केन किंरूपा दृष्टा मानेन केन वा ? 11 


उस समय आकाशका जोव-पुद्‌गलोके साथ एक प्रदेशमे विभाग भौर दूसरे प्रदेशमे रसुयोग होता हं। 
ये संयोग ओर विभाग एक दूसरेके विषु हं । इसलिए संयोग -विमागमें भेद होनेसे, संयोग-विभागको वारण 
करनेवाके आकाशमें भो मेद होना चरहिए। कहाभीह “विरुद्ध वर्मोका रहना मौर भिन्न-भिन्न कारणोका 
होना यही भेद ओर भेदका कारण दहं । ( यर्हापर लक्षण ओर कारणके मेदसे भेद दो प्रकारका बताया 
गया है । जैमे घट जल छाने ओर पट ठण्डसे बचानेके काममें आता है--यही घष्ट ओर पटमें लक्षण-मेद ह । 
तथा घट मृत्तिकराके पिण्ड ओर पट तन्तुसे उत्पन्न होता है--यही घट ओर पटका कारण-मेददहं। ) इसकिए 
दाँ पुद्गरके एक प्रदेशमे संयोगके विनाशम आकाशमे ग्य होता है, गौर दूसरे प्रदेशमे संयोगके होनेसे 

आकाशमें उत्पाद होता । तथा उत्पाद मौर व्यय दोनों अवस्थाओमें आकार ही एक अधिकरण हे, 
इसलिए आकाश प्रौन्यहै। ( भाव पह ह कि जेनदशनके अनुसार दोपकको तरह आकारा भो नित्यानित्य 
है । जैनसिद्धान्तमें आकाश एक अनन्त प्रदेशवाला अखण्ड द्रव्य माना गया ह । आकाश द्रव्यका काम जीव 
ओर पुद्गलक्रो अवकाश देना । जिस समय जोव ओर पुद्गल द्र्य माकाशक्रे एकं प्रदेराको छोड़कर 
दूसरे प्रदेशके साथ संयोग करते ह, उप्त समय आकाशक्रा जीव-पुद्‌गक्के साथ विभाग गौर संयोग होता हे। 
अर्थात्‌ जीव-पुद्‌गलके आकाश-प्रदेशोको छोडनके समय आकाशम विभाग मौर जीव-पुद्गक्के जाकाश-प्रदेशोकिं 
साथ संयोग करनेके समय आकाशम संयोग होता है। दूसरे शब्दोमें कहना चाहिए किं एक हौ आकाशम 
संयोग-विभाग नामके दो विरुद्ध धर्मं पाये जाते हं । क्योकि संयोग-विभाग नामके धर्मोमिं मेद होनेसे संयोग 
विभाग धर्मक धारण करनेवाछे आकाश धर्मीमिं मौ मेद पाया जाता हं । अतएव जौव-पुद्गलके आाकाश- 
प्रदेशोको छोड़कर अन्यत्र गमन करनेमें जीव-पुद्‌गलका आकाशके प्रदेशोके साथ संयोगका विनाश होता हे, 
अर्थात्‌ आकाशम विनाश ( व्यय ) होता दह 1 तथा जोव -पुद्गलका माकादाके दूरे प्रदेशोके साथ संयोग 
होनेके समय आकाशमें उत्पाद होता ह । तथा उक्त उत्पाद मौर व्यय दोनों दशाओं आकाश मौज्‌द रहता 
हे, इसकिए आकाश्चमें ध्रौज्य भी है । अतएव आकाशम उत्पाद-ज्यय होनेसे अनित्यत्व भौर ध्रौग्य होनेसे 
नित्यत्वको सिद्धि होती ह । ) 

इम पूर्वोक्त कथनसे ““जो नाश ओर उत्पन्ननदहोताहो, ओौर एकरूपसे स्थिर रहे, उसे नित्य कहते 
है"--इस नित्यत्वके लक्षणका भमी खण्डन हो जाता है। क्योकि एेसा कोई भी पदाथ नहीं, जो उत्पत्ति ओर 
नाशसे रहित हो, ओर सदा एकसा रहे । ““पदा्थके स्त्ररूपका नाञ्च नहीं होना नित्यत्व हं -जनदशन हारा 
मान्य नित्यत्वका यही लक्षण ठोक है । क्योकि उत्पाद गौर विनारके रहते हए मी जो अपने स्वररूपको 
नहीं छोडता वही नित्य ह । यदि अप्रच्युत आ पूररक्ति नित्यक्रा लक्षण माना जाये, तो उत्पाद भौर व्ययका 
कोई भी आवार न रहेगा । जैनसिद्धान्तके अनुसार नित्य पदा्थंमें जो उत्पाद ओर व्यय माना गया ह, उससे 


पदार्थको नित्यतामें कोई हानि नहीं आती । कहा भो है- 
““पर्यायरहित द्रव्य मौर द्रन्यरहित्त पर्याय किसने, किस समय, कर्हापर, किस रूपमे, ओर कौनसे 
प्रमाणसे देखे है" ? भर्थात्‌ द्रव्य बिना पर्याध ओर पर्याय बिना द्रन्य कं भो सम्भव नदीं। 


= का न = क = जाक कक 





१. तत्त्वार्थसूत्रम्‌ अ, ५ सू, ३०। 
२. एतदथिका गाथा सन्मतितकं प्रथमकाण्डे द्रयते- 
दन्वं प्ज्जवविज्जुअं दब्वविउत्ता य पज्जवा नत्थि ॥१२॥ 
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इति वचनात्‌ ॥ 


खौकिंकानामपि घटाकादयं पटाकाद्यमिति व्यवहारप्रसिद्धेराकाश्चस्य नित्यानित्यत्वम्‌ । 
चटाकाञ्चमपि हि यदा घटापगमे, पटेनाक्रान्तं, तदा पटाकाड्सिति व्यवहारः । न चायमाप- 
चारिकत्वादप्रमाणमेव । उपचारस्यापि किच्चित्साधम्यं द्वारेण सुख्याथस्परित्वात । नभसो हि 
यक्किर सर्व॑न्यापकलत्वं मुख्यं परिमाणं तत्‌ तदाधेयधट पटादिसम्बन्धिनियतपरिमाणवशात्‌ 
कल्पितभेदं सत्‌ प्रतिनयतदेश्चव्यापितया व्यवदहियमाणं घटाकाश्चपटाकाञ्चादि तत्तद्रय पदेञ- 
निबन्धनं भवति। तत्ततघटादिसम्बन्वे च व्यापकव्वेनावस्थितस्य व्योश्नोऽवस्थान्तरापत्तिः। 
ततश्चावस्थाभेदेऽवस्थाव तोऽपि सेदः । तासां ततोऽविष्वग्भावात्‌। इति सिद्धं नित्या- 
नित्यत्वं व्योश्नः ॥ 





( भाव यह है कि जैनोंक्ो वैशोपिकोका नित्यत्व लक्षण मान्य नहीं है । वैशेपिकोंके अनुसार, जिसमे 
उत्पत्ति ओर नाशनहो गौर जो सदा एका रहे, वहो नित्य ह । जैन इस मान्यत्ताको स्वीकार नहीं 
करते । उनके अनुसार, उत्पाद भौर व्ययक्रे होते हए भी पदार्थके स्वरूपका नाश नहों होना ही नित्यत्व 
है । जैनसिद्धान्तके अनुसार वैशेषिकोका निन्यत्व लक्षण स्वीकार करनेसे उत्पाद ओर व्ययको कोई स्थान 
नहीं मिलता । क्योकि कूटस्थ नित्यत्वमे उत्पत्ति ौर नाशका होना सम्भव नहीं । तथा उत्पाद ओर 
न्ययके अभमावसे कोई भो पदार्थं "सत्‌" नदीं कटा जा सकता । इशकिए जन लोग कहते दै कि नित्यत्वको 
सवथा नित्य न मानकर उत्पाद-न्यय सहित नित्य अर्थात्‌ अपेक्षिक-नित्य मानना चाहिए । क्योकि कहीं 
भो द्रव्य ओौर पर्याय मलग-अरग नहीं पाये जाते । द्रव्यको छोड़कर पर्यायका ओर पर्यायको छोड़कर 
रम्यका अस्तित्व सम्भव नहीं । अतएव द्रन्यको भवेक्षासे पदार्थं नित्य है मौर पर्यायक्रौ अपेक्षासे अनित्य; 
इस तरह नित्य-अनित्य दोनों साथ रहते हँ । इसीलिए आङ़ाश मी नित्यानित्य हं । ) 


प्रकारान्तरसे भी भकार नित्यानित्य हु, क्योकि सर्वंस्ताधारणमें भी "यह्‌ घटका आकाश हे", "यह्‌ 
पटका आकाश है यह्‌ व्यवहार होता हं । जिस समय घटका आकाड घटके दूर हो जानेपर पटसे संयुक्त 
होता हं, उस समय वहो घटका आकाश पटका अकाश कहा जातादहुं। यह "घटका आकाश, "पटका 
आका" का व्यवहार उपचारे होता हे, इसलिए भप्रमाण नहीं कहा जा सकता । क्योकि उपचार भी 
किसी न किसी सावम्यसे हौ मुख्य अर्थको चयोतित करनेवाला होता हं । आकाशका सर्वव्यापकत्व मुख्य 
परिमाण माकाशमे रहने वाके धट-पटादि सम्बन्धी नियत परिमाणे भिन्न होकर, प्रतिनियत प्रदेशोमे व्यापक 
होनेसे ही घटाकाड, पटाकाडा आदि ग्यवह्‌।रका कारण होता हं । अर्थात्‌ मृख्यरूपसे सर्वेव्यापकत्व परिमाण- 
नाला आकाड्च अपने भाधेय घट पटादिके सम्बन्धसे प्रतिनियत देरग्प्रापित्व परिमाणरूप कहा जाता ह । 
सीसे यह घटाकाड है, यह पटाकाश् हं, यद्‌ व्यवहार होता है। तथा व्यापक आकाशके भमुक घट पट 
दिके सम्बन्वसे एक अवस्यास्ते अवस्थान्तरको उत्पत्ति होती हं । अवस्थाभेद होनेपर अवस्थाके धारकः 
आकाशम भेद होता ह । क्योकि ये अवत्प्रारये आकाशसे अभिन्न हं । ( भाव यह्‌ दहै कि जिस समय घट एक 
स्थानसे ( आकाशसे ) अलग होता ह, ओर उसको जगह पट रखा जातां, तो यह्‌ घटका आकाश है, 
यह परटका आक्राञ्च हं, इश प्रकारका ग्यव्रहार होता ह । अर्थात्‌ आकाशम एक ही जगह घटाकाडशका नाज 
होता है, ओर पटाकाशकी उत्पत्ति होतो है । ईसकिए आकाशम नित्यानित्य दोनों धमं विद्यमान हँ । यह्‌ 
घटाकाडा गोर पटाकाञ्चका व्यवहार गौपचारिक ह अर्थात्‌ वास्तवमे भाकादमे उत्पाद-विनाश नहीं होता, 
केब्ररु आकाशके आषेय घट पटादिके परिवतनसे ही आकाशमें परिवतन होनेका ग्यग्हार हाताहं, यह्‌ 
शंका ठीक नहीं । क्योकि मुख्य अथके सम्बन्धके विना उपचार नहीं हो सकता। प्रस्तुत प्रसंगमें 
भाकाश्चका सर्वव्यापकत्व मुख्य परिमाण है । यदी मुख परिमाण आकाशके आधेय घट पटादिके सम्बन्धसे 
भ्रतिनियत देशपरिमाणशूप कहा जाता हं । इसीसे घटाकाश, पटाकाश्च भादि ग्यवहार होता हं । अतएव 
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स्वायं मुवा अपि हि नित्यानित्यमेव वस्तु प्रपन्नाः । तथा चाहृस्ते--“भ्रिवि धः खल्वयं 
धर्मिणः परिणामो धमेखक्षणावस्थारूपः। सुवणं धर्मि । तस्य धमंपरिणामो वधेमानरुच कादिः। 
धमेस्य तु छक्षणपरिणामोऽनागतत्वादिः। यदा खल्वयं देमकारो वधेमानकं भङ्क्त्वा 
रुचकमारचयति तदा वधेमानको चतेमानतालक्षणं दहित्वा अतीतताखश्चषणमापद्यते । रुचकस्तु 
अनागतताखक्षणं हित्वा बतेमानतालक्षणमापद्यते । वतंमानतापन्न एव तु स्चको नवपुराण- 
भावमापद्यमानोऽवस्थापरिणामवान्‌ भवति । सोऽयं त्रिविधः परिणामो धर्मिणः। धमंलक्षणा- 
वस्थाश्च धर्मिणो भिन्नाश्चामिन्नाश्च। तथा च ते धम्यंभेदात्‌ तननित्यस्वेन निव्याः। भेदान्ोत्प- 
त्िविनाश्चविपयत्वम्‌ । इत्युभयसुपपन्नमिति 11" 

अथोत्तराधं वित्रियते । एवं चोत्पाद्ग्ययध्रौन्यात्मकत्वे सवं भावानां सिद्धेऽपि तद्रस्तु 
एकमाकाड्यात्मादिकं नित्यमेव अन्यच प्रदीपघटादिकमनित्यमेव इव्येवकारोऽत्रापि सम्बध्यते । 
इत्थं दहि दनेयवां दापत्तिः । अनन्तधमात्मके वस्तुनि स्वाभिप्रेतनित्यत्वादिघमसमथंनप्रवणाः 
रोपधमं तिरस्कारेण भ्रवत्तंमाना दनेया इति तल्लक्षणात्‌ 1 इत्यनेनोह्लेखेन त्वदाज्ञाद्विपतां- 
भवत््मणीतरासनविरोधिनां, प्रखापाः-प्रखुपितानि, असम्बद्धवाक्यानीति यावत्‌ ॥ 

अच्र च प्रथममादीपमिति परगप्रसिद्धयानित्यपक्षोल्ञेखेऽपि यदुत्तरत्र यथासं ख्यपरिहारेण 
पू वेतरं नित्यमेवेकमिव्युक्तम्‌ तदेवं ज्ञापयति । यद नित्यं तदपि नित्यमेव कथच्ित्‌। यञ्च नित्यं 
तदृप्यनित्यमेव कथच्ित्‌। प्रक्रान्तवादिभिरप्येकस्यामेव प्रथिग्यां नित्यानित्यत्वाभ्युपगमात्‌ । 


सर्वव्यापी आकादाके साथ घट पट आदिका सम्बन्य होनेपर आकाशकी अवस्थाओंमे परिवर्तन होता हं! 
आकादाकी अवस्थाओंमें परिवतन होनेसे आकाशमें परिवतन होता हं । इसलिए आकाशको नित्य-अनित्य 
ही मानना चाहिए । ) 

पातंजल्योगको माननेवाे भी वस्तुको नित्यानित्य स्वीकार करते हुँ । उनका कथन हं-““धर्मीका 
परिणाम वर्मं, लक्षण मौर अवस्थाके भेदसे तीन प्रकारकारहं। धर्मी सुवर्णका वमं-परिणाम वधमान रुचक 
मादि ह । घमके आगाम कामें होनेको लक्षण-परिणाम कटते हँ । जिस समय सुनार वर्थेमानककरो तोड़कर 
रुचक बनाता हँ, उस्र समय वर्धमानक वतमान लक्षणकरो छोडकर अतीत लक्षणको, तथा ख्चक अनागत 
लक्षणको छोडकर वतमान लक्षणको प्राप्त करता हं । वतमान दशाको प्राप्त रुचक नये ओौर पुरानेपनको 
धारण करता हआ घर्मोका अवस्था-परिणाम कहा जाता ह! घमं, लक्षण ओर अवस्थाके मेदसे धर्मीका यह्‌ 
परिणाम वर्मसि भिन्नभीरहै, गौर अभिन्न मी 1 धम, लक्षण ओर अवस्था घधर्मसि अभिन्न हं, इसलिए 
धर्मीकि नित्य होनेसे ये भी नित्य हँ, ओर धर्मि भिनन होनेके कारण, उत्पन्न मौर नाच्च होनेवाके हं इसकिए 
अनित्य ह । इस प्रकार धमं, लक्षण ओर अवस्था नित्य-अनित्य दानो हं 1 

अव इरोकके उत्तराधंका विवेचन करते हँ । इस प्रकार सब पदा्थकि उत्पाद, व्यय, श्रौग्यरूप सिद्ध 
होनेपर आक्राणश, आत्मा आदि सर्वथा नित्य हँ ओर प्रदीप, घट आदि सर्वथा अनित्य-- यह्‌ मानना दूनयवादको 
स्वीकार करना ह । वस्तुके अनन्तवर्मात्मिक होनेपर भी सव धर्मोका तिरस्कार करके केवर अपने अभोष्ट 
नित्यत्व अदि वर्मोक्रा हो समर्थन करना दुनय हं । इस उल्लेखसे यह प्रतिपादित क्रिया ह कि आपके द्वारा 
प्रणीत शासनके विरोधियोके ये असंबद्ध वाक्यही है। 

इस इखोकके पृवर्धिमें ग्रन्थकारने अनित्य दीपक मौर नित्य ग्योमका क्रमसे उल्लेख किया है । परन्तु 
उत्तरार्धमें इस क्रमका उल्कंघन करके पहले नित्य गौर बादमें अनित्यका उल्लेख हे । इस तरह पूर्वाधमे जो 
क्रमसे अनित्य ओर नित्य है, वही उत्तराधमें रमसे नित्य भौर अनित्य प्रतिपादित किया गया हं 1 इस शका- 





१. पातजञ्जल्योगानुसारिणः 1 २. पातज्जलयोगसूव्र ३।१३ इत्यत्र तदथ्कं वावयजातम्‌ । 
निःशेषांशज॒षां प्रमाणविषयीभूयं समःसेदृषां 1 वरतूनां नियतांशकत्पनपराः सप श्रतासगिनः ॥ 

गौदासीन्यपरायणास्तदपरे चांदो भवेयुनयाइचदेकांशकल_्गपङ्ककलुषास्तं स्युस्तदा दनयाः ॥ १॥ 

इति नयदुर्नययोर्छक्षणं श्रीउमा-स्वातिङृतपञ्चाश्तो ग्रन्थे । 


त 
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तथा च प्रद्यस्तकारः-“सा तु द्विविधा नित्या चानित्या च। परमाणुखक्षणा नित्या; काय- 
लक्षणा त्वनित्या इति ॥ 

न चात्र परमाणुकायद्रग्यखक्चषणविषयद्वयभेदाद्‌ नैकाधिकरणं निव्यानित्यत्व मति 
वाच्यम्‌; प्रथिवीत्वस्योभयत्राप्यव्यमिचारात्‌। एवमवादिष्वपीति। आकाञ्चेऽपि संयोगविभागा- 
ङ्गीकारात्‌ तेरनितव्यत्वं युक्त्या प्रतिपन्नमेव । तथा च स एवाह-“शब्दकारणत्ववचनात्‌ 
संयोगविभागौ इति नित्यानित्यपक्षयोः संबलितत्वम्‌ । एतच्च ठेरतो भावितमेवेति ॥ 

प्रकापप्रायत्वं च परवचनानामित्थं समर्थनीयम्‌ । वस्तुनस्तावदथेक्रियाकारित्वं ठक्ष- 
णम्‌ । तच्चेकान्तनित्यानित्यपक्षयोनं घटते । अप्रच्युतानुसन्नस्थिरेकरूपो हि निव्यः। सच 
क्रमेणाथेक्रियां कुर्वीत, अक्रमेण वा ? अन्योन्यव्यवच्छेदरूपाणां प्रकारान्तरासम्भवात्‌ । तत्र 
न तावत्‌ क्रमेण, स हि कारान्तरभाविनीः क्रियाः प्रथमक्रियाकार एव प्रसह्य कुयात्‌ ; समथंस्य 

काटक्षेपायोगात्‌। कारक्षेपिणो वा असामथ्यप्राप्रेः। समर्थोऽपि तत्तरसहकारिसमवधाने तं 
तमथ करोतीति चेत्‌, न तर्हि सामथ्यम्‌;अपरसहकारिसपेक्षव्ृत्तित्वात्‌ । “सपेक्षमसमथम्‌ ˆ 
इति न्यायात्‌ ॥ 
का उत्तर है क्रि इस क्रमके उल्कघन करनेका केवर यही अभिप्राय हं कि कोई मी पदाथं सर्वथा नित्य अथवा 
अनित्य नहीं कहा जा सक्ता-जो भनित्य हे, वह भो कथंचित्‌ नित्य हु, ओर जो नित्य हं, वह भो कथंचित्‌ 
अनित्य हं । वंशोपिकोने भी एक ही पुथिवीमे नित्य मौर अनित्य दोनों घमं मनेहं। प्रशस्तकारनें कटाह 
““पुथिवी नित्य-अनित्य दो प्रकारकौ है । परमाणुरूप पृथिवी नित्य भौर कार्यरूप पृथिवो श्रनित्य है |" 

यर्हापर शंका हो सकती ह, कि प्रशस्तकारके उक्त कथनमें पुथिवीका नित्यानित्यत्व तिद्ध नहीं 
होता । क्योकि नित्यानित्य दोनों धर्मोकरा अविकरण एकं पृथिवी नहीं हे, किन्तु परमाणु ओर कायं दो जलग- 
अलग पदार्थं हँ । परन्तु यह शंका ठीक नहीं हं । क्योकि पृविवीत्व नित्य पृथिवी अर्थात्‌ परमाणु पुथिवी 
अर्थात्‌ कार्यरूप पृथिवी दोनोमे रहता हं, इसक्िए पृथिवोत्वक्रा नित्यत्व ओर अनित्यत्व दोनोके साथ एकाधि- 
करण ह । जर आदिमं भी वंशोषिकोने नित्यानित्यूप दोनों घमं स्वीकार क्यिहं। तथा संयोग-विभागके 
अंगी कार करनेसे आकाशम भी उन्होने युक्तिपूर्वक अनित्यत्व माना ह । प्रश्स्तमभाष्यमें कटाभी हं “आकाश 
दशब्दका कारण हं, इससे आकाशम संयोग भौर विभाग होते हं । इस प्रकार भ।ष्यकारने आक्राको नित्य- 
अनित्य स्वीकार किया हं । 

अब यर्हापर वादियोके वचनोंको प्रकापप्राय बताकर सामान्यषूपसे वस्तुके नित्यत्वानित्यत्वका 

समर्थन करते है । अथ॑क्रियाकारित्व ही वस्तुका लक्षण ह । वस्तुको एकान्त-नित्य अथवा एक्रान्त-अनित्य 
स्वीकार करनेसे यह्‌ लक्षण घटित नहीं होता । क्योकि वेरोषिकोके अनुसार जिसका कभी नाशनदहो, जो 
उत्पन्न न हो, ओर जो सदा एकरूप रहे, वही नित्य हं । मब यदि नित्य वस्तु वास्तव्रमे कोई वस्तु है, तो उसमें 
अर्थंक्रियाकारित्व होना चाहिए । यहां प्रदन होता हं कि यह्‌ अर्थक्रिया नित्य पदार्थमे क्रमसे होती है, अथवा 
लक्रमसे ? अन्योन्यग्यवच्छेदकोमे किसी अन्य प्रकारकी सम्भावना नहीं है । नित्य पदार्थमें क्रमसे अथक्रिया नदीं 
बन सकती । क्योकि नित्य पदाथं समथ हं, इसलिए कालान्तरमें होनेवाली क्रिाओंको वहु प्रथम क्षणमें 
होनेवाखी क्रियाओके समयमे ही एक साथ कर सकता ह; क्योकि जो समर्थ ह, वह कायं करनेमे विलम्ब 
करता हं, तो वह सामथ्यवान नहीं कहा जा सकता । यदि कोई शंक्रा करे कि पदार्थके समथं होनेपर मौ 
समुक सहकारी कार्णोके मिलनेपर हौ पदार्थं ममुक कायं करता ह, तो इससे नित्य पदार्थंकी असमर्थता ही 
सिद्ध होती है; क्योकि वह नित्य पदार्थं दूसरोके सहयोगकी अपेक्षा रखता ह । न्यायक्रा वचन भो है--““जो 
दूसरोकरो अपेक्षा रखता हँ, वह समर्थं हं 

१, द्रयणुकादिलक्षणा । २. वेरोषिकदइनि प्ररास्तपादभाष्ये पृथिवीनिरूपणप्रकरणे । ३. प्रशस्तपादभाष्ये 

आकादनिखूपणे । ४. हेमहंसगणिसमच्चितहेमचन्द्रन्याकरण्थन्यायः २८ । 
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न तेन सहकारिणोऽपेक््यन्ते अपि तु कायमेव, सहकारिष्वसत्स्वभवत्‌ तानपेक्षत इति 
चेत्‌, तत्‌ किं स॒ भावोऽसमथेः, समर्थो वा १ समथश्चेत्‌, कं सहकारिमुखप्रक्षणदीनानि 
तान्यपेक्षते न पुनञ्चटिति घटयति । ननु समथंमपि वीजम्‌ इराजखानिखादिसहकारिसदित- 
मेवाङ्करं करोति, नान्यथा । तत्‌ किं तस्य सहकारिभिः किंच्िदुपक्रियेत, न वा ¢ यदि नोप- 
क्रियेत, तदा सहकारिसननिधानात्‌ प्रागिव किं न तदाप्यथेक्रियायामुदास्ते । उपक्रियेत चेत्‌ सः, 
तर्हि तैरुपकारोऽयिन्नो, भिन्नो वा क्रियत इति वाच्यम्‌ । अभेदे स एव क्रियते । इति रखाभ- 
मिच्छतो मूटक्षतिरायाता छतकत्वेन तस्यानित्यत्वापत्तेः ॥ 

भेदे त॒ कथं तस्योपकारः, किं न सद्यविन्ध्याद्रेरपि। तत्सम्बन्धात्‌ तस्यायमिति चेत्‌ 
उपकार्योपकारयोः कः सम्बन्धः ९ न तावत्‌ संयोगः, द्रम्ययोरेव तस्य भावात्‌ । अत्र तु उपकायं 
द्रव्यम्‌ , उपकारच्च क्रियेति न संयोगः । नापि समवायः, तस्यंकत्वात्‌ व्यापकस्वाच्च प्रत्यासत्ति- 
विप्रकपाभावेन स्वंत्र तुस्यत्वाद्‌ न नियतेः सम्बन्धिभिः सम्बन्धो युक्तः । नियतसम्बन्धि-सस्वन्धे 
चाङ्गीक्रियमाणे तत्छुत उपकारोऽस्य समवायस्याभ्युपगन्तव्यः। तथा च सति उपकारस्य 





अव्र यदि कहा जाय कि नित्य पदाथं स्वयं सहकारो कार्णोको अपेक्षा नहीं करते, परन्तु सहकारी 
कारणोके अभावमें नदीं होनवाखा कायं ही सहकारी कार्णोंको अपेक्षा रताहं, तो प्रश्नहोता दहं कि 
वह्‌ नित्य पदार्थं समधंहया असमर्थं ? यदि वहसमथहं तो वहु सहकारो कारणोके मुंहकी तरफ़ क्यो 
देखता हँ ? क्यों क्लटपट कायं नहीं कर डालता ? यदि कटो कि जिस प्रकार वोजके समथ होते हृए भी बीज 
पृथिवी, जल, वायु भादिके सहयोगसे ही अंकरुरको उत्पन्न करता है, अन्यथा नहीं; इसी प्रकार नित्य पदार्थ 
समर्थं होते हृए भी सहकारियोके विना कायं नहीं करता । तो प्रर्न होता है, कि सहकारी कारण नित्य 
पदार्थका कुछ उपकार करते हँ या नहीं ? यदि सहकारी कारण नित्य पदार्थका कुछ उपकार नहीं करतें हं 
तो वह नित्य पदार्थं जैसे सहकारी कारणोके सम्बन्धके पह अर्थक्रिया करनेमें उदास था, वसे ही सह 
कारियोक्तं संयोग होनेपर भी क्यों उदास नहीं रहता ? यदि कहो किं सहकारी नित्य पदाथका उपकार करतें 
हं, तो प्रशन होता ह कि यह उपकार पदा्थ॑से अभिन्न ह या भिन्न? यदि सहकारी पदाथसे अभिन्न दही 
उपकार करते हुं तो सिद्ध हुआ कि नित्य पदार्थं हौ अथंक्रियाको करता हं । इस प्रकार लाभको इच्छा रखने- 
वाके वादीके मृल्का भी नाश हो जाता है । क्योंकि यदि नित्य पदां सहकारियोको अपेश्ना रखेगा तो वह्‌ 
कृतक हो जायेगा भौर कृतक होनेसे वह्‌ नित्य नदीं रह सकता । 

यदि सहक।रियोका उपकार पदा्थसे भिन्न है, तो मेदत्व सामान्यसे सह्य-विनच््यके साथ मो उस भिन्न- 
उपकारका सम्बन्व क्यो नहीं मानते ? ( अर्थात्‌ यदि सहकारिययोके उपकारसे नित्य पदां सर्वथा भिन्न हं 
तो यह्‌ नहीं माम हो सकता कि वह उपकार नित्य पदाथकादहीहं। एषी हालतमें सह्य ओर विल्घ्यका 
भी उपकार माना जा सकता है, क्योकि सटकारियों तथा सह्य ओर विन््यमे भी भेद हं । ) यदि कहो, कि 
नित्य पएदाथके साथ उपकारके सम्बन्धसे यह उपकार इस नित्य पदाथका है-एेसी प्रतीति होती हं, तो 
प्रदन होता ह कि उपकायं ओर उपकार दोनोमे कौनसा सम्बन्ध ह ? उपकार भौर उपकार्यमें संयोग सम्बन्ध 
बन नदीं सकता, क्योकि दो द्रग्योमें ही संयोग-सम्बन्ध होता हं । यर्हापर उपकाय द्रव्य हु, गौर उपकार 
क्रिया हे, ईइसकिए संयोग-सम्बन्व सम्भव नहीं । उपकायं मौर उपकारमे समवाय-सम्बन्व भो नहीं बन सकता । 
व्ोकि समवाय एक हँ ओर व्यापक है । इसलिए समवाय न किसी पदाथसे दूर हं ओर न समीप, वह सब 
पदा्थमिं समान हुं । अतएव नियत सम्बन्धियोके साथ समवायक्रा सम्बन्ध मानना टीक नहीं । यदि नियत- 
सम्बन्वियोके साथ समवायका सम्बन्ध स्वीकार किया जाय तो सहकारियोसे किये हृए उपकारको भी समवाय- 
का उपकार मानना चाहिए । तथा इस तरह उपकारके विषयमे जो भद अभद कतल्पनाए को गयी थीं, 


१. पृथिवी । २- यदा करिचद्रावुषिः स्वद्रग्यं कुसोदेच्छयाघमर्णाय प्रयच्छति । तेनाधमर्णेन न मूलद्रव्यं 
न वा कुसोदं भ्रत्याव््यते तदायं न्यायः समापतति । वृद्धिमिच्छतो मूलद्रव्यक्षतिरत्पन्नेत्य्थः । 


र 9 ॥ ८ 
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सेदाभेद्कल्पना तदवस्थेव । उपकारस्य समवायस्य समवायादभेदे समवाय एव कृतः स्यात्‌ । 
मेदे पुनरपि समवायस्य न नियतसम्बन्धिसम्बन्धत्वम्‌ । तन्न कान्तनित्यो भावः क्रमेणाथ 
क्रियां कुरुते ॥ 

नाप्यक्रमेण । नद्येको भावः सकरुकारकलाकरापभाविनीयुंगपत्‌ सवाः क्रियाः करो- 
तीति प्रातीतिकम्‌ । कुरुतां वा, तथापि द्वितीयक्षणे क्रि कुयौत्‌ । करणे वा, क्रमपक्षभावी दोषः। 
अकरणे त्वर्थं क्रयाकारित्वाभावाद्‌ अवस्तुत्वप्र सङ्गः । इत्येकान्तनित्यात्‌ क्रमाक्रमाभ्यां व्याप्तां 
क्रिया व्यापकायुपरन्धिवराद्‌ व्यापकनिवृत्तौ निवतेमाना स्वव्याप्यमथेक्रियाकारित्वं निवतं- 
यति । अथं क्रियाकारित्वं च निवतेमानं स्वव्याप्यं सतत्वं निवतेयति । इति नैकान्तनित्यपक्षो 
युक्तिक्षमः ॥ 

एकान्तानित्यपक्षोऽपि न कक्षीकरणाहः । अनित्यो हि प्रतिक्षणविनाश्ी स च न 
क्रमेणार्थक्रियासमथः देक्रतस्य काठकृतस्य च क्रमस्येवाभावात्‌। क्रमो हि पौवापयंम्‌, तच्च 
क्षणिकस्यासम्भवि । अवस्थितस्येव दहि नानादेराकार्व्यापतिः देश्क्रमः काटक्रमश्चाभिधीयते । 
न चेकान्तविनाशिनि सास्ति । 





वेसो की वसी ही रहीं । तथा उपकार ओर समवायका अमद माननेपर समवाय ओर उपकार एक हो ख्टरे, 
ओर फिर तो सहकारियोने उपकार नहीं किया. किन्तु समवायने ही किया-एेसा कहना चाहिए । यदि 
समवाय ओर उपकार भिन्न है, तो नियत सम्बन्धियोके साथ समवायका सम्बन्ध नहीं हो सकता 1 ( अभिप्राय 
यह ह कि उपकार मौर समवायके भेद माननेमें दोनोका संयोग सम्बन्ध नहीं हो सकता, क्योकि संयोग 
सम्बन्व द्रव्योमेदहीदहोतादहं। यदि दोनोमें समवाय सम्बन्ध मानाजायतो समवाय व्यापक ह, इसलिए 
नियत्त सम्बन्वियोके साथ समवाय सम्बन्ध भी नहीं वन सकता । ) अतएव एकान्त नित्यम क्रमसे अक्रिया 
नहीं हो सकती । 

नित्य पदार्थं अक्रमसे भो अर्थक्रिया नहं करता ह। क्योकि एक पदाथं समस्त कार्में टोनेवाखो 
अथंक्रियाक्रो एक ही समयमे कर डले, यह अनुभवमें नहीं आता । अथवा यदि नित्य पदाथं भक्रमसे अर्थ- 
क्रिया करे भो, तो वह दुसरे क्षणम क्या करेगा ? यदि कहो कि दूसरे क्षणमें भो वह्‌ अ्थक्रिया करतादहंतो 
जो दोष क्रमसे अथक्रिया करनेमें आते है, वै सब दोष यहां भी आर्येगे । यदि कहा जाय करि नित्य पदाथं 
दुसरे क्षणमें कछ भो नहीं करता, तो दूसरे क्षणम अथंक्रियाकारित्वका अभाव होनेसे नित्य पदाथं अवस्तु 

हरेगा 1 इस प्रकार व्यापकको अनुपलन्धिके कारण ग्यापकको निवृत्ति हो जानेसे विरत हो जानेवालोी क्रम 

ओर अक्रमसे व्यास एसी जथंक्रिया अपने न्याप्य अथंक्रियाकारित्वको भी निवृत्ति कर देती ह । तथा निवत्त 
होनेवाखा अथंक्रियाकारित्व अपने व्याप्य पदार्थकी भी निवृत्ति कर देता हँ । अतः एकान्त-नित्य पदार्थमें 
क्रम ओर अक्रमसे अर्थक्रिया नहीं बनती । तथा वस्तुमें अर्थक्रियाकारित्वके नष्ट हो जानेपर वस्तुका अस्तित्व 
ही नहीं रहता । ८ तात्पयं यह ह कि पदा्थंको स्वंथा-निव्य स्वीकार करनेमें नित्य पदार्थमें अर्थक्रियाकारित्व 
सम्भव नहीं हं । ओर अ्थंक्रियाकारित्व हो वस्तुका लक्षण कहा गया हं । इसलिए नित्य पदार्थमें अथंक्रिया- 
कारित्वके अभाव होनेसे नित्य पदाथं अवस्तु ठहरतादहं। क्रम ओर अक्रम दोनों ही तरहसे सर्वथा नित्य 
पदाथमें अर्थक्रिया नहीं वन सकती । नित्य पदाथमें क्रमसे अर्थक्रिया हो तो यह युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता । 
क्योकि नित्य पदां सर्वदा समथं हं, फिर वह दूसरे क्षणमें होनेवाखो क्रिया्मोको एक ही साथ न करके क्रम- 
क्रमसे क्यों करता है ? नित्य पदा्थमें अक्रमसे अर्थक्रिया मानना मी ठीक नहीं, क्योकि नित्य पदाथं समस्त 
कालमें टोनेवाली क्रियाओक्रो एक हौ समयमे कर डले, एेसो प्रतीति नहीं होती । थोड़ी देरके लिए यदि 
यह सम्म भी हो, तो नित्य पदाथं दुसरे क्षणमें क्या काम करेगा? इस प्रकार क्रम ओर अक्रम दोनों पक्ष 
दोषपूणं हं । ) अतएव वस्तुकरा एकान्त-नित्यत्व स्वीकार करना युक्तियुक्त नहीं हं । 

एकान्त-नित्यकी तरह पदाथंको एकान्त-अनित्य स्वीकार करना भो योग्य नहीं । क्योकि अनित्य 
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यदाहुः- 
धयो यत्रैव स तत्रेव यो यदैव तदैव सः। 
न देडकाल्योग्या प्रिमावानामिहद विद्यते" ॥ 


न च सन्तानापेश्षया पूर्वोत्तिरक्षणानां कमः सम्भवति; सन्तानस्यावस्तुत्वात्‌ । वस्तुस्वेऽपि 
तस्य यदि क्षणिकत्वं, न तर्हिं क्षणेभ्यः कथ्िद्विशेषः। अथाक्रणिकत्वं, तरिं समाप्रः 
क्षणभङ्गवाद्‌ः | 

नाप्यक्रमेणाथेक्रिया क्षणिके सम्भवति। स द्येकरो बीजपूरादिक्षणो युगपदनेकान्‌ 
रसादिक्षणान्‌ जनयन्‌ एकेन स्वभावेन जनयेत्‌ , नानास्वभावेवा ? यद्येकेन तदा तेषां रसादि- 
क्रणानामेकत्वं स्यात्‌ , एकस्वभावजन्यत्वात्‌ । अथ नानास्वभावेजंनयति किंच्िद्रपादिकञपा- 
दानभावेनः कि च्चिद्रसादिकं सह कारिस्वेन इति चेत्‌; तर्हि ते स्वभावास्तस्यात्मभूता, अनात्म- 
भूता वा ? अनात्मभूताश्चेत्‌ स्वभावत्वदहानिः। यद्ात्मभूताः तर्हि तस्यानेकत्वम्‌ ; अनेकस्व- 
भावत्वात्‌ । स्वभावानां वा एकतरं ्रसव्येत; तदेव्यतिरिक्तत्वात्‌ तेपां तस्य चकत्वात्‌ ॥ 


[1 वयय का त 


पदाथ क्षण-क्षणमे नष्ट होनेत्राखा है. इसलिए वह्‌ क्रमसे अथंक्रिया नहीं कर सकता । कारण कि अनित्य 
पदाथमें दे ओर कालक्रत क्रम सम्मव नहीं । पूर्वक्रम ओर अपरक्रम क्षणिक पदार्थमें गसम्भव ह । क्योकि 
नित्य पदाथमें ही अनेक देशो रहनेवाला देशक्रम गौर अनेक कालमें रहनेवाला कालक्रम सम्भव हो सकता 
है । सवथा अनित्य पदाशमिं देश ओर कालक्रम नहीं हो सकता । कहा भो हैः-- 

जो पदां जिस स्थान (देश) ओर जिस्षक्षण (काल) मेह, वह उसी स्थान ओर उसो 
क्षणम हं, क्षणिक भावोके साथ देश ओर कालक व्यास्ि नहीं बन सकतो । 

यदि कहा जाय फ्रि सन्तानको अपेश्नासे पूर्वं ओर उत्तर क्षणमें क्रम सम्भव हो सकता हं तो यह्‌मो 
ठीक नहीं । क्योकि सन्तान कोई वस्तुदही नहीं । यदि सन्तानको वस्तु स्वोकार किया जाय, तो सन्तान 
क्षणिक है, अथवा अक्षणिक्र ? सन्तानक्तो क्षणिक माननेपर सन्तानमें क्षणिक पदाथि कोई विशेषता न होगी । 
अर्थात्‌ जिसे प्रकार पद्ाथेकि क्षणिक होनेपर उनमें क्रम नहीं होता, वमे ही सन्तानमे भी क्रमन होगा) 
यदि सन्तान अक्षणिक्र है, तो क्षणभंगवाद ही नहीं वन सकता । 

क्षणिक पदाथमें अक्रमे भो अर्थक्रिया सम्भव नहीं 1 क्योक्रि एक बोजपूर ( विजौरा ) आदि क्षण 
( बौद्ध लोग वस्तुओंको क्षण कहते हँ, क्योकि उनके मतमें सव पदाथ क्षणिक हं) एक साथ अनेक रस 
आदि क्षण ( वस्तु) को एक स्वभावे उत्पन्न करता हं, अथवा नाना स्वमावसे ? यदि एक स्वभादसे 
उत्पन्न करता, तो एक स्वभाव्रसे उत्पन्न होनेके कारण रस आदि पदार्थोमि एकता हो जानो चाहिए । 
यदि बोजपर क्षण रम आदि क्षणङको नाना स्रभावोंसे उत्पन्न करता है- अर्थात्‌ किसो रूप दिको उपा- 
दानभावसे, ओर किसी रस आदिको सहकःरोभावसे उत्पन्न करता है-तो प्रन होता हं कि वे उपादानं 
ओर सहकारीभाव बीजपूरके आल्मभूत ( निजस्वभाव ) हैँ, या अनात्ममूत ( परस्वभाव्र }) ? यदि उपादानादि 
भाव्र बोजपूरके अनान्मभूत हैँ तो उपादानादि माव बोजपूरकं स्वभाव हौ नहीं कटे जा सकते । यदि उपा- 
दानादि भाव वोजपूरके आत्मभूत हैँ तो अनेक स्वमावषरूप होनेसे बौजपूर पदाथ॑मे अनेकता हो जायेगी, 
अर्थात्‌ जितने स्वभाव होगे, उतने ही उन स्वभावोके वारक बोजपूर पदार्थं भो होगे । अथवा उपादानादि 
बोजपूर पदार्थसे अभिन्न हैं, ओर वोजपूर एक हं, इसकिए स्वरभावोका एकत्व हौ जायेगा । 





१. 'बोजप्रादिषूपादि" पाठान्तरम्‌ । एते बौद्धाः क्षणशब्देन पदार्थान्‌ गृह्णन्ति । यतः सर्वे पदार्थाः 
क्षणिकाः 
४ 





२६ श्रीमद्राजचनद्रजंनशास्त्रमाकायां [ अन्य, यो. व्य. इलोक ५ 


अथ य एव एकन्नोपादानभावः स एवान्यन्न सहकारिभाव इति न स्वभावभेद इष्यते । 
तर्हिं निव्यस्येकरूपस्यापि क्रमेण नानाकायंकारिणः स्वभावभेदः कार्यसाङ्कय च कथमिष्यते 
क्षणिकवादिना । अथ नित्यमेकरूपत्वादक्रमं; अक्रमाच्च क्रमिणां नानाकायाणां कथमुतत्ति 
इति चेत्‌, अहो स्वपक्षपाती देवानांप्रियः यः खल स्वयमेकस्माद्‌ निरंश्ाद्‌ रूपादिक्षणात्‌ 
कारणाद्‌ युगपदनेककार्याण्यङ्गीकुवाणोऽपि परपक्षे नित्येऽपि वस्तुनि क्रमेण नानाकायकरणेऽपि 
विरोधयमुद्धावयति । तस्माद्‌ क्षणिकस्यापि भावस्याक्रमेणाथेक्रिया दुघेटा । इत्यनिस्यंकान्तादपि 
क्रमाक्रमयो्यापकयोर्निव्त्त्येव व्याप्याथेक्रियापि व्यावतेते। तद्रथानव्रृत्तो च सत्त्वमपि व्यापका- 
लुपङब्धिवलेनेव निवतंते 1 इत्येकान्तानित्यवादोऽपि न रमणीयः ॥ 

स्याद्रादे पूर्वोत्तराकारपरिद्ारस्वीकारस्थि तिखक्चषणपरिणामेन भावानामथ क्रियो पपत्तिर 
विरुद्धा । न चेकच्र वस्तुनि परस्परविरुद्धधमोध्यासायोगादसन्‌ स्याद्राद्‌ इति वाच्यम्‌ ; नित्यानि- 
त्यपक्षविखक्षणस्य पश्षान्तरस्याङ्गोक्रियमाणत्वात्‌ । तथेव च सवंरनुभवात्‌ । तथा च पठन्ति- 


यदि कहो कि जो स्वभाव एक स्थानमें उपादानमात्र होकर रहता ह, वही दूसरे स्थानमें सहकारो- 
भाव हो जातां, इसलिए हम पदाथमे स्वभावका भेद नहीं मानते, तो क्षणिक्रवादो नित्य गौर एकरूप 
रमसे नाना काय करनेवाके पदाथका स्वभावभेद ओर काययंसंकरत्व कमे स्वीकार करते टं? ( तात्पयं यह 
हे कि बौद्ध खोग नित्य पदा्थके माननेमें जो दोपदेते दह करि "यदि नित्य पदार्थं क्रमसे एक स्वभावसे अर्थ- 
क्रिया करे, तो वह एक ही समयमे अपने सव कार्य कर केगा, इस कारण कार्यसंकरता ( सव कार्यकरो 
अमिन्नता ) हो जायेगो, ओर यदि अनेक स्वभावे अर्थक्रिया करे, तो स्वरभावका भेद हो जानेके कारण 
नित्य प्रदा्थं क्षणिक सिद्ध होगा", सो ठीक नहीं । क्योकि बौद्ध भो एक क्षणिक पदार्थे उपादान ओर सहकारी 
भावों द्वारा कायको उत्पत्ति मानकर स्वभावका भेद मानते हैँ । ) यदि कहा जाय कि नित्य पदार्थं एक रूप 
होनेसे क्रम रहित है, ओर अक्रम पदाथसे अनेक क्रमसे होनेवाले पदार्योकी कंसे उत्पत्ति हो सक्ती है? तो 
यह वोद्धोका पक्षपात माव हं । क्योकि बौद्ध लोग एक ओर अंश रहित ह्म आदि क्षण कारणसे एक साय 
अनेकं कायकि स्वीकार करके भी, नित्य वस्तुमे क्रमसे नाना कार्योकती उत्पत्तिमे विरोध खड़ा करते हँ । 
अर्थात्‌ बौद्ध रोग निरंश पदाथ हो-से अनेक कार्योकी उत्पत्ति मानते हँ, फिर वे नित्य पदाथमें क्रमसे अनेक 
कार्यकर उत्पत्तिमे क्यों दोप देते हँ ? अतएव क्षणिक पदार्थमें अक्रमसे भी अर्थक्रियाकारित्व सिद्ध नहींहो 
सक्ता । इसलिए एकान्त-अनित्य पदार्थमें क्रम-अक्रम ग्यापकोंकी निवृत्ति होनेसे व्याप्य अर्थक्रिया भी नहीं 
बन सकती 1 तथा सथंक्रियाको निवृत्ति होनेपर पदा्थमें व्यापक्रकी अनुपरुव्ि हो ही जाती हं । इससे 
क्षणिक पदार्थके अस्तित्वका भी अभाव हो जाताहै। ( तात्पर्यं यहदहै करि जैन लोग सर्वथा नित्यत्ववादको 
तरह सर्वथा अनित्यत्ववादको भी नहीं मानते हँ । उनक्रा कहना है, कि एकान्त-अनित्य पदार्थमें क्र म-भक्रमसे 
अथक्रिया नहीं हो सकती । एकान्त-अनित्यमें क्रमसे मथ॑क्रिया इसलिए नटीं बन सकती, कि एकान्त-क्षणिक 
पदार्थं क्षण-क्षणमें नष्ट होनेवाखा है । इसोकिए सर्वथा क्षणिक पदार्थोमिं देशक्रत अथवा कालकृत क्रम सम्भव 
नहीं हं । तथा क्षणिक्र पदाथमें मक्रमपे मी अथक्रिया नहीं हो सकती । क्योकि यदि क्षणिक पदाथेमिं अक्रमसे 
अर्थक्रिया हो, तो एक ही क्षणम समस्त कार्य हो जाया करेगे, फिर दूसरे क्षणमें कुछ भी करनेको बाको न 
रहेगा । अतएव दुरे क्षणमें वस्तुके अथक्रियासे शून्य होनेके कारण वस्तुको अवस्तु मानना पड़ेगा । ) तएव 
एकान्त-अनित्यत्ववादको मी स्वोकार नहीं किया जा सकता । 

स्याद्राद सिद्धान्तके स्वोकार करनेमे पृवं आक्रारका त्याग, उत्तर आकारका ग्रहण, ओर पूर्वोत्तर 
दोनों दश्चामोमें पदाथके ध्रव रहनेके कारण पदाथेमिं अथंक्रिया माननेमे कोई विरोध नहों आता । यदि. 
कटो कि एक ही पदाथमें परस्पर दो विरुद्ध घमं कंसे सम्भव, तो हमारा उत्तर है कि स्याष्टादमें एकान्त- 
नित्य ओर एक्रान्त-अनित्यतते विलक्षण तीसरा ही पक्ष स्वीकार क्रिया गयाह। क्योकि स्याद्रादमे प्रत्येक 
वस्तु किसी अपे्षासे नित्य ओर किौ अपेक्षसि अनित्य स्वोकार कौ गयीहं। यह नित्यानित्यूप सबके 


अनुभवमें मो आता है । कहा मो है- 


अन्य. यो. व्य, रोक ५ ] स्याद्ादमजञ्जरी २७ 


¶ 


“भागे सहो नरो मागे योऽर्थो भागद्रयात्मकः। 
तमभागं विभागेन नरसिंहं प्रचक्षते" ॥ इति ॥ 
वैरोपिकेरपि चिच्ररूपस्येकस्यावयविनोऽभ्युपगमात्‌ एकस्येव पटादेश्चखाचलरक्तारक्ता- 


बृतानाव्रतत्वादिविरुद्धधममाणामुपर्च्येः । सोौगतेरप्येकत्र चिच्रपटीज्ञाने नीखानीख्योर्विरोधा- 
नङ्गोकारात्‌ ॥ 


अच्र च यद्यप्यधिकृतवादिनः प्रदीपादिकं काखान्तरावस्थायित्वात्‌ त्वात्‌ क्षणिकं न मन्यन्ते 
तन्मते पूर्बापरान्तावच्छिन्नायाः सत्ताया एवानित्यतालक्षणात्‌ ;, तथापि बुद्धिखादिकं तेऽपि 
क्षणिकतयैव प्रतिपन्नाः इति तदधिकारेऽपि क्षणिकवाद चचा नादुपपन्ना 1 यदापि च काठान्त- 
रावस्थायि वस्त॒ तदापि नितव्यानित्यमेव । क्षणोऽपि न खद सोऽस्ति यच्र वस्तु उत्पाद्न्ययधो 
व्यादमकं नास्ति ॥ इति कान्याथंः 1\५५1 





“एक भागमें विह दूसरे मागमे नर, इस प्रकार दो भागोको धारण करनसे भागरहित नसिहावतार- 
को नरसिंह कहा जाता हं ।'* ( भाव यहद किं जिन प्रकार नृर्सिहाचतार एक भागम नरह गौर दूसरेमें 
मनुष्य है, अर्थात्‌ नर ओौर सिहकी दो विरुद आजृतियोको वारण करता हें, भौर फिर भी नृरिहावतार 
नृखिह नामसे कहा जाता हँ, उसो तरह नित्य-अनित्य दो विरुद्ध वमिं रहनेपर भी स्याद्वादके सिद्धान्तमें कोई 
विरोघ नहीं जआताहं। ) 

इसी तरह वैशेषिक छोग भी एक अवयवोको ही चित्ररूपं ( परस्पर विरढरूप ) तथा एकर ही पटको 
चल ओर अचल, रक्त ओर अरक्तं, आवृत ओर अनावृत आदि विरुद्ध घमयुक्त स्वीकार करते हँ । बौद्धोने 
भी एक ही चित्रपटी जानम, नीक ओर अनोलमें विरोधका होना स्वीकार नहीं किया दह्‌ं। 


यद्यपि वंलेपिक्र छोगोने दोपक आदिको एक क्षणके वाद काठान्तरमें स्थायी मानादह, इसलिए उसे 
क्षणिक स्वीकार नहीं किया ह, क्योकि उनके मतमें पूवं ओर अपर न्तसे अवच्छिन्न सत्ताको अनित्य कटा 
है ( बौद्धोकी तरह क्षण-क्षणमे होनेवाले अभावको नहीं), फिर भी वदोषिक लोगोने बुद्धि, सुख आदिको 
क्षणिक स्वोकारकियादहौ हं 1 अतएव यहपिर क्षणिक्वादकौी चर्चां अप्रासंगिक नहीं समज्ञनी चाहिए ।॥ 
( नोट-वरोषिक लोग बुद्धि, सुख आदिको क्षणिक मानते हं, इससे माम होता ह कि वेरोषिक लोग अन्र- 
बौद्ध गिने जाते थे । इसीलिए चंकराचायने उन्हं अधं-वेनारिक अर्थात्‌ अघं-बोद्ध कहकर सम्बोवन किया है- 
प्रो° ए० वी ° घ्रुव--स्याट्ादमञ्जरी, प° ५४) । वेदोषिक रोग जिस तरह बुद्धि, सुख आदिको सर्वथा क्षणिक 
मानते हं वसे ही वे रोग बहुतसे पदार्योको सवथा नित्य भी स्वीकार करतें हँ; परन्तु वस्तुको नित्य-अनित्य 
मानना ही ठीक हं । क्योकि जो वस्तु एक क्षणसे दूसरे क्षणमें रहनेवाखी हे, वह्‌ नित्यानित्य ही होती 
है। इसी तरह एेसा कोई भी क्षण नहीं जिसमे उत्पाद, व्यय ओौरध्रौन्य न होते दहो।॥ यह दलोकका 
अथं हं 1५1 

भावाथं-जैनदर्शनमे प्रत्येक पदार्थं कथंचित्‌-नित्य मौर कथंचित्‌-अनित्य माना गया है । साघा- 
रणतः दीपक अनित्य ओर आकाश नित्य माना जाता ह । परन्तु जेनदशंनके अनुषार दोपक्रसे लेकर आका 
तक, अर्थात्‌ छोटेसे ेकर बड़ तक सब पदार्थं उत्पाद, व्यय भौर ्रौग्यस्वरूप ह, भोर इसीलिए नित्य-अनित्य 
है । जिस समय दीपकके तेज परमाणु तमह्प प्ययमें परिबतित होते हं, उस समय तेज परमाणओंका व्यय 
होता है, तमरूप पर्यायका उत्पाद होता हें, तथा दोनों अवस्थाओमे द्रग्यरूप दीपक मौजूद रहता हं । इषल्ए 
द्रन्यकी अपेक्षा दीपक नित्य ह, ओर पर्यायक्ती अपेक्षा अनित्य 1 इसो प्रकार आकारा भी नित्य-अनित्यहं। 
कृरयोकि जिस समय आकाशम रहनेवाले जीव-पुद्गल आकाशके एक प्रदेशको छोड़कर दूसरे प्रदेशके साथ. 
संयुक्त होते है, उस समय आकाशके पूवं प्रदेशोसे जीव-पुद्गलोके विभाग होनेको अपेक्ष।से आकाश्मे न्यय, 





= 
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अथ तदभिमतमीश्वरस्य जगत्कदेत्वाभ्युपगसं मिभ्याभिनिवेश्रूपं निरूपयन्नाह-- 

कर्तास्ति कर्विजगतः स चैकः स सवेगः स स्ववशः स नित्यः । 

इमाः इदेवाकविडम्बनाः स्युस्तेषां न येषामचुशासकस्त्वम्‌ ॥६॥ 

जगतः- प्रत्यक्षादिप्रमाणोपढक्ष्यमाणचराचररूपस्य विश्वत्रयस्य, कथिद्‌-अनिवंच- 
नीयस्वरूपः प॒रुपविरोषः, कता-खष्रा, अस्ति- विद्यते । ते हि इत्थं प्रमाणयन्ति । उर्वीपचंत- 


तवीदिकं सर्वं, बुद्धिमत्कटैक, कार्यत्वात्‌ ; यद्‌ यत्‌ काय तत्‌ तत्सवं बुद्धिमत्कठेकं, यथा घटः, 
तथा चेदं, तस्मात्‌ तथा । व्यतिरेके व्योमादि । यश्च बुद्धिमास्तत्कतां स भगवानीश्रर एवेति ॥ 


` उत्तर प्रदेशोके साथ संयोग होनेस उत्पाद, तथा पूर्वोत्तर दोनों पर्यायोमें आकाश द्रग्यके मौजूद रहनेसे घ्रौग्य 

अवस्थां पायी जाती हैँ । इसचिए द्रव्यको अपेक्ना आकाश नित्य है. ओौर पर्यायकी अपेक्षा अनित्य । दूसरे 
शब्दोमें, जेनसिद्धान्तके अनुसार, द्रव्य ओर पर्याय कथंचित्‌-मिन्न हँ ओर कथंचित्‌-अभिन्न । जिस प्रकार 
विना द्न्यके पर्याय नहीं रह सकती, उसो तरह विना पर्याथके द्रव्य नहीं रह सक्ते । परन्तु वैशेषिक लोग 
कुक पदार्थोक्रो सर्वथा नित्य मानते ह ओर कुको सवथा अनित्य । इसोकिए वेदोपिकों द्वारा मान्य “अप्रच्युत, 
अनुत्पन्न ओर स्थिररूप' नित्यका लक्षण न स्वीकार करके जन रोग “पदाथके भावका नष्ट नहीं होना' ही 
नित्यत्वका लक्षण मानते हं । 

इप इलोकको ग्याख्यामे टाक्राक्रार मल्किषेणने निम्न विषयोपर भो विचार किया ह। 

(१) अन्धकार तेजकी ही एक पर्यायविदोष हे, सर्वथा अभावरूप नहीं हं । जैनदरशशनके अनुसार 
प्रकाशकी तरह तम भो चक्षका विषय हं । इसलिए जेनशास्त्रोमे अन्धकारको पौद्गलिक्--स्पशे, रस, गन्ध 
ओर वणयक्त-- स्वीकार क्रियागयाह्‌। जेन रगोक्रा कहना हे कि यदि वेशेषिक्र रोग दीपकको प्रभाको 
पौद्‌गलिक मानते हं, तो उह अन्धक्रारको पृद्‌गरकी पर्याय माननम क्या आपत्ति हं ? 

(२) पदाथको एकान्त-नित्य अथत्रा एकान्त-अनित्य स्वोकार करनेसे उसमें अथक्रियाकारित्व अर्थात्‌ 
वस्तुत्व ही सिद्ध नहीं होता । इस व्रिषयक्रो नाना ऊडापोहात्मक्त विकल्पोके साय टीकाकारने विस्तारपूर्वक 
प्रतिपादित कियाद । 

( ३ ) नित्यानित्यके सिद्धान्तको दूसरे वादो भी रूपान्तरसे स्व्रीकार करते दं1 उदाहरणके लिए, 
वैशेपिक जोग पृथ्वीको नित्य गौर अनित्य दोनों मानते ह; तथा एक ही अवयवोके चित्ररूपको कल्पना 
करते ह । बौद्ध रोग मो एक ही चित्रषटमे नोल-अनीक घर्मोक्रो मानते हैँ । इसी तरह पातंजलमतके अनु- 
यायी धर्म, लक्षण ओर अवस्थाको घर्मसि भिन्न मौर अभिन्न मानते हं । 


मव, वैशेषिको हारा मान्य ईङररके जगत्‌कतुव्वमे षण देते हुए कहते ह- 

रखोकाथ-हे नाय, जो अप्रामाणिक कोग *जगत्‌का कोई कर्ता (१) बह एकर हं, (२) सवं 
व्यापो है, (३) स्वतन्त्र ह भौर (४) नित्य हं" आदि दुराग्रदसे परिपृणं सिद्धन्तोको स्वीकार करते ह, उनका 
तू अनुदास्ता नहीं हो सकता । 

व्याख्याथे-पूवेपश्च-“जगतः कश्चित्‌ कर्ता अस्ति'-प्रतयक्ष मादि प्रमाणोे जाने हृए स्थावर ओर 
जंगमरूप तीनों विदवक्रा अनिवं चनीय स्वरूप कोई पुरुषविशेष सृष्टिकर्ता है । इसमे निम्नलिखित प्रमाण दिया 
गया है--"पृथिवो, पर्वत, वृश्च भ.दि पदाथं किसौ बुद्धिमान कतकि वनाये हुए हँ, क्योकि ये कार्यं; जो 
जो कार्यं होते हं वे सव क्रिसो बुद्धिमान्‌ कतकिं वनाये हृए होते हं. जेसे घट पृथवी, पर्वत आदि भी कायं 
ह, इसलिए ये भो वुद्धिमान्‌ कति बनाये हुए होने चाहिए" । व्यतिरेक रूपमें--'भाकाश आदि कायं नहीं 
है, इमल्िए किसी बुद्धिमान्‌ कतक वनाया हभा मी नदींदहं।' जो कोई इन पदार्थोका बुद्धिमान्‌ कर्ताहं 
वह्‌ मगव्रान्‌ ईदवर हो हं । 
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न चायमसिद्धो हेतुः । यतो भूभूधरादेः स्वस्वकारणकखापजन्यतया अवयवितया वा 
कायंत्वं सवे वादिनां प्रतीतमेव । नाप्यनेकान्तिको ` विरुद्धो ` वा । विपक्चादत्यन्तव्याव्रत्तस्वात्‌। 
नापि काखात्ययापदिष्टः ˆ । प्रत्यक्षानुमानागमावाधितधमेधस्यंनन्तरप्र तिपादितत्वात्‌। नापि 
प्रकरणसमः ` तस्प्रतिपन्थिधर्मोपपादनसमथेप्र्यनु मानाभावात्‌ ॥ 

न च वाच्यम्‌ ईश्रः प्रथ्वीप्र्वीधरादेर्बिधाता न भवति; अशरीरत्वात्‌ , निवरंत्ताव्मवत्‌; 
इति प्रत्यनुमानं तद्वाधकमिति । यतोञत्रेश्ररूपो धर्मी प्रतीतोऽप्रतीतो वा प्ररूपितः न 
तावदग्र तीतः, हेतोराश्रयासि द्िप्रसङ्गात्‌ 1 ्रतीतश्ेत्‌; येन प्रमाणेन स प्रतीतस्तेनव कि स्वय- 
मुत्पादितस्वतनुनं प्रतीयते । इत्यतः कथमश्चरीरत्वम्‌ । तस्मान्निरवद्य एवायं हेतुरिति ॥ 


उक्त हेतु असिद्ध नहीं हे । वयोक्रि अपने-अपने कारणोसे उत्पन्न होनेके मौर अवयवी होनेके कारण 
पृथिवी, पवत आदिक्रा कायत्व समो वादियोने स्वीकार किया । यह दहेतु अनंकान्तिक ( व्यभिचारी ) 
मथवा विरुद भो नहीं ह, क्योकि इसकी विपक्षे अत्यन्त व्यावृत्ति है 1 ( जिक्न हेतुकी विपक्षमें भो अविर्दध 
वृत्ति हो, अर्थात्‌ जो हेतु विपक्षमें मी चखा जाय उसे अनैकान्तिक हैत्वाभास कहते ह । जसे घडा ठण्डा ह, 
क्योकि मूतिक ह । यहाँ मूतित्वकी व्याप्ति ठ्ण्डा ओौर गरम दोनोके साथै, अर्थात्‌ मृतित्व हेतु विपक्ष 
(गरम) मेंभीचलाजाताहै, इसचिएु दूषित दै। यहाँ कार्यत्व हेतुक्तौ विपन्न अर्थात्‌ आकाश आदिसे 
व्यावृत्ति है, इसलिए यह हेतु अनेकान्तिक नहीं है। इसीलिए कार्यत्व हेतु विरुद्ध भी नहींहं1 जिस 
ठेतुका अविनाभावसम्बन्ध साध्यस्े विरुद्धके साथ निदिचत हो उसे विरुद्ध हेत्वाभास कहते हँ । जेस चन्द 
परिवतनशौक है, क्योंकि उत्पत्तिवाा है । यहां उत्पत्तिकी व्याप्ति परिवर्तनशोकुताके साथ हं, जो साघ्यसे 
विरु है । प्रस्तुत कार्यत्व हतु अपने साध्य बुद्धिमत्कतुंत्वके साथ अविनाभावसम्बन्धसे रहता हं, इस- 
लिए विरुद्ध नहीं ह । ) कार्यत्व हेतु कालात्ययापदिष्ट भी नहीं है, बयोःक यह्‌ प्रत्यक्ष अनुमान ओर 
आागमसे अवाधित, घर्म ओर धर्मकिं सिद्ध हो जानेपर प्रतिपादन किया गया है--अर्थात्‌ पहले प्रमाणसिद्ध 
धम-वर्मीका कथन करके वादमें हेतुका कंयन किया गयादै। यह दहेतु प्रकरणसम भी नहीं है, क्योकि यहाँ 
कों वाघक प्रत्यनुमान नहीं ह । (जहां साच्यके अभावका साधक कोई दूसरा अनुमान मौजूद हो उसे प्रकरणसम 
कहते ह । यहाँ कार्यत्व हेतुके प्रतिकू बुद्धिमत्‌अकर्तृकत्व धर्मको सिद्ध करनेवाला कोई प्रत्यनुमान नहीं हं 1) 

प्रतिवादी--'ईंडवर पुथिवो, पर्वत ब!दिका कर्तानहींहै, वयोकि वह अशरीरी है, मुक्तात्माकी 
तरह -- यह्‌ प्रत्यनुमान उक्त कायत्व हेतुका वाधक हँ, इसलिए कार्यत्वहेतु प्रकरणसम हेत्वाभाससे दूषित 
हे । वेरोपिक-यह शंका ठीक नहं । क्योकि “ईश्वर पृथिवी, पर्वत आाद्विका कतमं नदीं है'--इस वाक्यं 
ईरवररूप घर्मो प्रतीत है, अथवा अप्रतीत ? यदि धर्मी अप्रतीत दहो, तो हेतु आश्रयासिद्ध होगा; अर्थात्‌ जब 
धर्मी ही मप्रतीत है तब अशरीरत्व हतु कहाँ रहेगा ? यदि कहो कि उक्त अनुमानमें ईङवर भ्रतीत हं तो जिस 
प्रमाणसे ईरवर प्रतत है; उसो प्रमाणसे यह क्यो नहीं मानते कि ईइवर स्वयं उत्पन्न किये हृए चरीरको ही 
चारण करता हं । अर्थात्‌ ईश्वरको प्रतीत ( जाना हुआ ) माननेसे क्या एषा प्रतीत नहीं होता कि ईदवरने 
अपना शरीर स्वयं बनाया है, ओर वह्‌ जगत्‌को बनानेमे समथं हँ । इशक्िएि ईदवरको शरोररहित नहीं 
कह सकते । अतएव ईइवरके करतत्वमें हमारा दिया हुआ कार्यत्व हेतु असिद्ध, विरुद्ध आदि दोषोसे रहित 
होनेके कारण निर्दोष हू । 

१. अयं साध्यसमशब्देनाभिधोयते । 'साध्याविशिष्टः साध्यत्वात्साध्यसमः' । गौतमसूत्रे । १-२-०८ । 
२. “अनेकान्तिकः सब्यभिचारः' । गौतमसूत्रं १-२-५ । ३. 'सिद्धान्तमम्युपेत्य ॒तद्विरोघी विरुद्धः 1 
गौतमसूत्रे १-२-६। ४. “कारात्यथापदिष्टः कालातीतः" । गौतमसूत्र १-२-९ । ५. “यस्मातप्रकरणचिन्ता स 
निर्णयार्थमपदिष्टः प्रकरणसमः" । गोतमसूत्र १-२-७॥ 
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स चेक इति । चः पुनरथ । स पुनः-पुरुषविशचेषः; एकः-अद्वितीयः । वहूनां हि विन्य- 
विधादृत्वस्वीकारे परस्परविमतिसम्भावनाया अनिवायेत्वाद्‌ एकैकस्य वस्तुनोऽन्यान्यरूपतया 


निमाणे सवेमसमञ्ञसमापयेत इति ॥ 
६ क € 
तथा स स्वंग इति । सवत्र गच्छतीति सवेगः-सवेग्यापी । तस्य हि प्रतिनियतदे्- 


वर्तित्वेऽनियतदेखाव्त्तीनां विश्वत्रयान्तवंर्तिपदाथेसा्थानां यथावन्निमाणानुपपत्तिः 1 कुम्भ कारा- 
दिषु तथा दशेनाद्‌। अथवा सवं गच्छति जानातीति सवेगः-सवंज्ञः “सवं गत्यथ 
ज्ञानाथोः इति व चनात्‌ । स्वज्ञत्वाभावे हि यथोचितोपादानकारणादययनसिज्ञत्वाद्‌ अनुरूप- 
कार्योस्पत्तिनं स्यात्‌ ॥ 

तथा स स्ववश्चः- स्वतन्त्रः, सकखप्राणिनां स्वेच्छया सुखदुःखयोरलुभावनसमथत्वात्‌ । 
तथा चोक्तम्‌- 

““इधरमप्रेरितो गच्छेत्‌ स्वगं वा शभ्रमेव घा। 
अन्यो जन्तुरनी्ोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः ।। 

पारतन्त्र्यं तु तस्य परसमुखप्राक्षतया सुख्यकव्रत्वव्यावाताद्‌ अनाश्वरत्वापत्तः ॥ 

तथा स नित्य इति। अग्रच्य॒तानुसखन्नस्थिरकरूपः । तस्य द्यनित्यत्वे परोत्पाद्यतया 
क्ृतकत्वप्राप्तिः 1 अपेक्षितपरव्यापारो हि भावः स्वभावनिष्पत्ता कृतक इत्युच्यते । यश्चापरस्त- 
तकता कल्प्यते, स नित्योऽनित्यो वा स्यात्‌ ? नित्यश्चेत्‌ अधिक्रतेच्रेण किमपराद्धम्‌ । अनिव्य- 
ओत्‌, तस्याप्युत्पादकान्तरेण भाव्यम्‌ । तस्यापि नित्यानित्यत्वकल्पनायाम्‌ अनवस्थादौ- 
स्थ्यमिति ॥ 

(१) वह पुरुषविशेष एक अर्थात्‌ अद्वितीय ( "एकः ) है । क्योकि यदि बहुत ईद्वरोको संसारका 
कर्ता स्वीकार क्रिया जाय, तो एक दू्रेकी इच्छाम विरोध उत्पन्न हटोनेके कारण एक वस्तुके अन्य रूपमे 
निर्माण होनेसे संप्तारमे अक्तमञ्जस उत्पन्न हो जायेगा । 

(२) ईदवर सर्वव्यापी (“सवंग') हं । यदि ईङवरको नियत प्रदेशमे हौ व्यास माना जाय, तो अनियत 
स्थानके तीनो लोकोके समस्त पदार्थोकी यथारीति उत्पत्ति सम्भव न होगी । जैसे कुम्भकार एक प्रदेशमे रहकर 
नियत प्रदेशकं घटादिक पदाथको ही वना सक्ताहै, वेमे टी ईदवर भौ नियत प्रदेशमे रहकर अनियत प्रदेशके 
पदार्थोको रचना नहीं कर सक्ता । अथवा, ईदवर सव पदार्थोको जाननेवाा ( सर्वज्ञ" ) ह । क्योकि कहा 
हं ““गत्यथक वातु ज्ञानाथक होती है । यदि ईरवरको सर्वज्ञ न मानें, तो यथायोग्य उपादान कारणोके न 
जाननेके कारण वह्‌ ईइवर अनुरूप कार्योको उत्पत्ति न कर सकेगा । 

(३) ईदवर स्वतन्त्र (स्ववश ) हे, क्योकि वह॒ अपनी इच्छसे ही सम्पूर्णं प्राणियोको सुख-दुखका 
अनुभव करानमें समथ हं । कहा मो ह- 

““ईदवर द्वारा प्रेरित क्रिया हुमा जीव स्वर्ग भौर नरकमें जाता ह । ईदवरकी सहायताके विना कोई 
अपने सुखदुःख उत्पन्न करनेमे स्वतन्त्र नहीं हं 1" 

ईदवरको परतन्त्र स्वीकार करनेमे उसके परमुखापेक्भी होनेसे, मुख्य कतृत्वको बाधा पहुंचेगी जिससे 
कि उक्षका ईद्वरत्व ही नष्ट हो जायेगा । 

(४) ईइवर अविनायी, अनुत्पन्न मौर स्थिररूप “नित्य' ह । ईइवरको अनित्य माननेमे एक ईदवर 
दूसरे ईइवरसे उद्यन्त होगा, इसलिए वह कतक--अपने स्वरूपकी सिद्धिम दूसरेको अपेक्षा रखनेवाजा- दो 
जायगा । तथा ईंश्वरका जो कोई दूसरा कर्ता मानोगे, वह नित्य है या अनित्य? यदिनित्यहै तोषएकही 
ईदवरको नित्य क्यों नहीं मान लेते । यदि ईङवरका कर्ता अनित्यहं, तो उस अनित्य कर्तका कोई दूसरा 
उत्पादक होना चाहिए । फिर वह्‌ कर्ता नित्य होगा या अनित्य ? इस प्रकार अनवस्था दोष उत्पन्न होगा । 


१. “गत्यर्था ज्ञानार्थाः” हेमहंसगणिसमुच्चितहेमचन्द्रग्याकरणस्थन्यायः ४४ इति । 


1 1॥॥ ..1 1॥11114 ॥४॥|॥ 1. 
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तदेवमेकत्वादिविशेषपणवि शिषो भगवानीच्रल्िजगत्कत ति पराभ्युपगममुपदश्यं उत्तरा- 
धन तस्य दृष्रत्वमाच?> । इमाः-रताः, अनन्तरोक्ताः, कुदेवाकविडम्बनाः- कुत्सिता देवाकाः 
आग्रह विशेषाः कुदेवाकाः कृदाग्रहा इत्यथः । त एव विडम्बनाः विचारचातुरीवाद्यत्वेन तिरः 
स्काररूपत्वाद्‌ विगोपकम्र काराः । स्युः-- भवेयुः । तेषां प्रामाणिकापसदानाम्‌ 1 येषां हे स्वामिन्‌ 
त्वं नानुशासकः-न शिक्नादाता ॥ 

तदसि निवेशानां विडम्बनारूपत्वज्ञापनाथमेव पराभिप्रेतपुरुपविशेषणेषु प्रव्येकं तच्छब्द 
प्रयोगससूयागभसाविभावयाच्नकार स्तुतिकारः। तथा चवमेव निन्दनीयं प्रति वक्तारो 
वद्न्ति। स मृखंः स पापीयान्‌ स दरिद्र इत्यादि । तव्वमित्येकवचनसंय॒क्तयष्मच्छब्दभ्रयोगेण 
परमेशितुः परमकारुणिकतयानपेक्नि तस्वपरपश्रवि भागमद्वितोयं दहितोपदेडकत्वं ध्वन्यते ॥ 

अतोऽत्रायमाशयः । यद्यपि भगवानविशेपेण सकटखजगज्नन्तुजातदहितावहां सवभ्य एव 
देशनावाचमाचष्टे, तथापि सेव केषाच्िद्‌ निचितनिकाचितपापकमेकलपितात्मनां रुचि रूपतया 
न परिणमते । अपुनवेन्धकादिग्यतिरिक्तत्वेनायोग्यत्वात्‌ । तथा च कादम्बयां वाणोऽपि 
वभाण-“अपगतमटे ददि मनसि स्फटिकमणाविव रजनिकरगभस्तयो विञ्चन्ति सुखमुपदेञ्च- 
गुणाः 1 गुरुवचनममख्मपि सलिखमिव समहदुपजनयति श्रवणस्थितं डरमभव्यस्य इति । 


अतो वस्तव्ृन्त्या न तेषां मगवाननशासक इति ॥ 


उतत्तरपक्ष--“हमाः कुटेवाकविडम्दनाः'--इस प्रकारक कुत्सित आग्रहरूप विडम्बनाएं विचाररहित 

होनेके कारण तिरस्कारके योग्य हैः । अप्रामाणिक छोगोकी ये विडम्बनाएं अपने दोपोको चछिपानेके लिएही 
। एेसे लोगोके उपदेष्टा, हे स्वामिन्‌, आप नहीं हो सकते । 

न्याय-वैरोपिकोंकी मान्यताको विडम्बना सिद्ध करनेके लिए ही श्लोकमें न्याय-वेञेषिकों द्वारा अभीष्ट 
ईरवरके प्रत्येक विशेपणोके साथ ^तत्‌' शब्दका प्रयोग किया गया हु । जिस प्रकार वक्ता लोग किस निन्दनीय 
पुरुषको कहते हँ कि वह मूखं है, वह पापो हे, वह दरिद्र हँ, भादि; उसी प्रकार यहां भो ईइवरके लिए 
कहा गया है, कि वह॒ जगत्‌का कर्ता है, वह एक है, वह नित्य हं, आदि । इलोकमें युष्मत्‌ (त्वं) राब्दके 
प्रयोगसे परम दयाल होनेके कारण पक्षपातकी भावना रहित जिनेन्द्र भगवान्‌का अदितीय हितोपदेडकत्व 
घ्त्रनित होता हे । 

भाव यह्‌ है कि यद्यपि भगवान्‌ सामान्यरूपसे सम्पूणं प्राणियोंको हितोपदेश करतें हु, परन्तु वह 
उपदेश पूवं जन्ममें उपार्जन क्रिये हए निकाचित ८ जिस कर्मको उदारणा, संक्रमण, उत्कर्षेण ओर अभकषणरूप 
अवस्थाएंन हो सकं उसे निकाचित कमं कहते हँ ) पापकमेपि मलिन आत्मावाले प्राणिर्योको सुखकर नहीं 
रगता । कारण कि इस प्रकारके पापौ जोव अपुनर्वन्वक ( जो जीव तीव्र भावोसे पाप नहीं करता है तथा 
जिसकी मुक्ति पुद्गलपरावर्तनमें हो जाती है । उसे धपुनर्वन्वक करते हँ । ) ( देखिए परिशिष्ट [ क ], 
आदि जीवसे भिन्न है, इसलिये उपदेशके पात्र नहींदहं। बाणने भो कादम्बरीमे कहा हं-“जिस 


प्रकार निर्मर स्फटिक मणिम चन््रमाको करिरणोका प्रवेश होता है, उसो तरह निमल चित्तम उपदेश प्रवेश 


१. उदये संकममुदये चडउसुवि दादुं कमेण णो सक्कं । उवसंतं च णिघत्ति णिकाचिद्‌ं होदि जं कम्मं । 
छाया-उदये संक्रमोदथयोः चतुर्ष्वपि दातुं क्रमेण नो शक्यम्‌ । उपशान्तं च निघत्तिः निकाचितं यत्‌ कमं ॥ 
( गोम्मटसार कर्मकाण्ड गा० ४४० ) 

२. "पावं ण तिव्वभावा कूुणइ ण बहुमन्नई भवं घोरम्‌ । 

उच्चिअद्िडं च सेवइ सन्वत्थ वि अपुण्णबन्धोत्ति' ॥ 

छाया-पापं न तीत्रभावात्‌ करोति न वहुमन्यते भवं घोरम्‌ । 

उचिता्थं च सेवते सर्वत्रापि म्रपुनर्वन्धक इति ॥ इति धर्मसंग्रहे तृतीयाधिकरणे । 
३. बाणभटुकृतकादम्बरो पूर्वार्ध, पु १०३, प० १९। । ^ 





। ॥॥। 


३२ श्रो मद राजचन्द्रजेनशास्रमारायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक ६ 


न चैतावता जगद्गुरोरसामश्य सम्भावना । न हि काख्दष्टमलुज्ीवयन्‌ समुञ्नीवितेत- 
रदष्टको विषभिषगुपाखम्भनीयः, अतिप्रसङ्गात्‌ । स हि तेषामेव दोषः । न खदु निखिखसुवना- 
भोगमवभाश्षयन्तोऽपि भावनीया भानवः" कोरिक्खोकस्याखोकदेतुतामभजमाना उपाखम्भ- 
सम्भावनास्पदम्‌ । तथा च श्रीसिद्धसेनः 

('सद्धमेबीजवपनानघकोशखस्य यल्लोकवान्धव ! तवापि खिरान्यभूवन्‌ । 
तन्नाद्धतं खगकुरेष्विह तामसेषु सूयारवो मधुकरीचरणावदाताः ।। *"” 

अथ कथमिव तत्कुहेयाकानां विडउम्बनारूपत्वम्‌ इति । ब्रूमः । यत्तावदुक्तं परः 
शक्निव्यादयो बुद्धिमत्कठेकाः, कायत्वादू्‌ घटवदिति । तदयुक्तम्‌ 1 व्याप्ररम्रहणात्‌। “साधनं 
हि स्वंत्र व्याप्तौ प्रमाणेन सिद्धायां साध्यं गमयेत्‌" इति सवेवादिसम्बाद्‌ः 1 स चायं जगन्ति 
सजन सञ्चरीरोऽरीरो वा स्यात्‌ ? सशरीरोऽपि किमस्मदादिवद्‌ दद्यशरीरवि शिष्टः, उत 
पिश्चाचादिवदद्रख्यशरीरविशिष्टः ९ प्रथसपश्चे प्रत्यक्षवाधः; तमन्तरेणापि च जायमाने तरणतस्- 
पुरन्द्रधलुरभादौ कायंत्वस्य दशनात्‌ प्रमेयत्वादिवत्‌ साधारणानेकान्तिको हेतुः ॥ 





= 


करता हँ । तथा जैसे कानोमें भरा हुआ निर्मल जक मो महान्‌ पीडाको उत्पन्न करनेवाला होता दहै, वैसेही 


गुरुओंके वचन मी अभग्प्र जीवको क्टेश उत्पन्न करनेवाले होते हँ ।** इसलिये वास्तवमें भगवान्‌ दूराग्रही 
पुरुषोके उपदेष्टा हो नहीं सव्रते । 

इस कथनसे तोन लोकके गुरु भगवानूकी असमर्थता प्रगट नहीं होती, क्योकि सामान्य सर्पसि उसे हुए 
प्राणियोको जिलानेवाखा विषवद्य यदि कारस्पंसे उसे हृए प्राणोको न जिला सके, तो यह वेद्यका दोष नहीं 
है । यह दोष कारुसर्पंसे उसे हृए मनुप्यका ही ह, क्योकि कालसपंके विषपर यंत्र-मत्र॒ आदि भी प्रभाव नहीं 
डाक सक्ते । इसी तरह यदि भगवान्‌ अभनव्योको उपदेश न दे सके, तो यह दोप भगवान्‌का नहीं हं । यह्‌ 
दोष अमन्प्रोका हौ हे, क्योकि तोत्र कषायसे मलिन अमन्योकी आत्माओंपर उपदेशका कुछ असर नहीं होता । 
सम्पूणं विडवमण्डकको प्रकाशित करनेत्राङी सूर्यकी किरर्णे यदि उल्लृओंके प्रकाशका कारण नहीं हो सकं, तो 

यह सूर्यको किरणोका दोष नहीं ह । सिद्धसेन आचायने भी कहा हँ - 

““हे छोकवान्धव, उत्तम घमके बीज बोनेमे आप अत्यन्त कुराल हँ, फिर भी आपका उपदेश वहुत्तसे 
रोगोको नहीं गता, इसमे कोई आडचय नहीं । क्योकि अन्धकारमें फिरनेवाके उल्ट्‌ आदि पक्षिप्रोको 
सूर्यको किरणं मौ रोके चरणोके समान कृष्ण वर्णको हो दिखाई पडतो हैँ 1 

जेन--म्याय-वैरोपिकोको विडम्बनागोकों दुराग्रहरूप वताते हृए ग्रन्थकार न्याय-वंशेषिकोकि कार्यत्व 
हेतुका विस्तारसे खण्डन करते हें । वंशेषिकोनं जो कहा है, (पुथिवी आदि किसी बुद्धिमान्‌ कतकं बनाये हुए 
हं, कायं होनेसे, घटकी तरह' यह्‌ अनुमान ठोक नहीं हँ । क्योकि इस अनुमानमं व्याप्षिका ग्रहण नहीं होता । 
“प्रमाण द्वारा व्यास्तिके सिद्ध होनेपर ही साघनसे साव्यका ज्ञान होता है'' यह्‌ स्ववादियों-द्रारा सम्मतहं। प्रहन 
होता हं, कि ईइवरने रारोर वारण करके जगत्‌को वनाया ह, अथवा शरोर रहित होकर ? यदि ईदवरने दारीर 
वारण करके जगतको बन।या हृ, तो वह बारीर हम लोगोकी तरह दुदय था अथवा पिश्चाच आदिकरी तरह अदुद्य ? 
यदि वह शरीर हमारो तरह द्श्य था, तो इसमे प्रत्यक्षपमे वाधा आती ह । हरमे एेसा कोई दुद्य शरीरवाला 
ईश्वर दिखाई नहीं देता जो घास, वृक्ष, इन्द्रधनुष, बादर आदिकी सुष्टि करता हो । इसलिये "जर्हा-ज्हां कार्यत्व 
ह वर्हा-वहां सशरीरकतृत्व है" यह व्यास्ति नहीं बनती । कार्यत्व हेतु यहाँ साधारण अनेकान्तिक हित्वाभास 
ह । (जो हेतु पक्ष, सपक्ष ओर विपक्षमे रहता ह उसे साधारण अनंक्रान्तिक कहते हँ । जसे “पर्वत अग्निवाला 
है, प्रमेय होनेषे” । यहां प्रमेयत्व हेतु अग्निरूप साध्यके धारक पर्व॑त पक्षमे रहता है, महानसरूप सपक्षमें 


रहता हँ, ओर पर्वतसे भिन्न साघ्यके अमावरू¶ जलाशय आदि विपक्षमें भी रहता दै । इसलिये प्रमेयत्वहेतु 





१. मानवः किरणाः । २. घूकसमुदायस्य । ३. अनुप क्षेत्रं खिलरन्देनाभिधीयते । ४, दिितीयद्रात्रिशिका 
दोक १३। ं 
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द्वितीयविकल्पे पुनरदङ्यञ्चरीरस्वे तस्य माहात्म्यविषः कारणम्‌, आहो स्विदस्मदाद्य- 
दष्वेरुण्यम्‌ १ प्रथमप्रकारः कोशपानप्रत्यायनीयः, तत्सिद्धौ प्रमाणाभावात्‌ । इतरेतराश्रयदोषा- 
पत्तेश्च । सिद्धे हि माद्‌ास्म्यविशेषे तस्यादृङ्यशरीरस्वं प्रत्येतव्यम्‌ । तत्सिद्धौ च मादात्म्यविरोष- 
सिद्धिरिति देतीयिकस्तु प्रकारो न संचरत्येव विचारगोचरे; संशयानिवृत्तेः । किं तस्या- 
सत्त्वाद्‌ अदृङ्यशरीरत्वं वान्ध्येयादिवत्‌ कि वास्मदादयदष्ट वैगुण्यात्‌ पिश्ाचादिवदिति 
निश्चयाभावात्‌ । 


अशरीरभ्चेत्‌ तदा दष्टान्तद्टन्तिकयोवेषम्यम्‌ । घटादयो हि कायंरूपाः सश्चरीरककेका 
दृष्टाः 1 अङरीरस्य च सतस्तस्य कायंप्रव्त्तौ कुतः सामथ्यम्‌ १ आकाशादिवत्‌ । तस्मात्‌ 
सश्चरीराशरीरखक्षणे पक्षद्रयेऽपि कायंत्वहेतोग्याप्त्यसिद्धिः । 


कव्व, व्वन्मतेन कारात्ययापदिष्टोऽप्ययं हेतुः 1 धम्यकदेशस्य तरुविद्यदश्रादेरिदानी- 
सप्युत्पद्यमानस्य विधातुरलुपर्भ्यमानत्वेन भ्रव्यक्षवाधितधम्यंनन्तरं हेतुभणनात्‌। तदेवं न 
कथ्िद्‌ जगतः कतां । एकत्वादीनि तु जगवत्कवरत्वन्यवस्थापनायानीयमानानि तद्विडोषणानि 
षण्टं प्रति कामिन्या रूपसंपन्निरूपणप्रायाण्येव } तथापि तेषां विचारासहत्वख्यापनाथं 
किंचिदुच्यते । 


अनेकांतिक हेत्वाभास हं। इसी प्रकार यहां भौ कायत्वहेतु पुथ्वो आदि पक्षम घट आदि सपक्षमें तथा 
ईइवरके शरीर-दारा नहीं बनाये हुए घास, वृनन आदि ।वपक्षमे भी कायत्वहेतु चला गया, इसलिये यह 
हेतु साधारण अनकांतिक हेत्वाभास होनेसे दोषधूण हं । ) 

यदि कटो कि ईश्वर पिदाच आदिके समान अदुर्य शरोरसे जगत्‌को सृष्टि करता हं तो इस शरीरके 
अदृद्य होनेमे ईरवरका माहात्म्यविशेष कारण हे, अथवा हम रोगोका दुर्भाग्य ? श्रथम पक्ष विश्वासके 
योग्य नहीं है । क्योकि ईइवरके अदृश्य दारीर सिद्ध करनेमं कोई प्रमाण नहीं हं । तथा ईइवरके माहात्म्य- 
विशेष सिद्ध होनेपर उसके अदृश्य शरीर सिद्ध हो, भौर अदुर्य शरोर सिद्ध होनेपर माहात्म्यविशेष सिद्ध हो, 
इस प्रकार इतरेतराश्रय दोष भी आता ह। यदि को कि हम रोगोके दूर्माग्यसे ईर्वरका शरीर दुष्टिगोचर 

हींहोतातो यह भी ठीक नहीं ञचता। वयोकि वंघ्यापुत्रकी तरह ईश्वरका अभाव होनेसे उसका रीर 

दिखाई नहीं देता, अथवा जिस प्रकार हमारे दुर्भाग्यवद् पिशाच आदिका शरीर दिखाई नहींदेता, वसेही 
ईइवरका रारीर भी अद्श्य हुं ? इस तरह कुछ मौ निस्चय नदीं होता 1 

तथा ईइवरको अश्चरीरसरष्टा माननेमे दुष्टांत गौर दार्ष्टान्तिक विषम हो जाते हं । क्योकि घटादिक 
कायं शरीर सहित कतकं बनाये हुए ही देखे जाते हुं । फिर आकाश्चको तरह अ्रीर ईइवर किस प्रकार 
कायं करनेमें समर्थं हो सकता हँ ? ( तात्पयं यह कि “जगत्‌ अश्रीर ईख्वरका बनाया हआ है, कायं होनेसे 
घटकी तरह्‌' इस अनुमानमे घट दृष्टान्त भौर जगत्‌ दार्ष्टान्तिकमे समता नहीं हे, क्योकि घट सहारीरीका 
वनाया हुआ माना जाता हँ । तथा जिस तरह अगरीरी भाकारा कोई कायं आदि नहीं कर सकता, उसी तरह 
सशरीरो ईइवर भी कार्यं करनेमें असमर्थ हँ । ) इस कारण सशरीर भौर अश्रीर दोनों पक्षों कायत्व हेतु- 
की सकरतृकत्व साध्यके साथ ग्याप्ति सिद्ध नहीं होती । 

तथा, तुम्हारे मतसरे कायंत्व हेतु कालात्ययापदिष्ट मो ह । क्योकि जगत्रूप धर्मो ( साघ्य ) के एक 
देश, इस कालम उत्पन्न वृक्ष, विद्यत्‌, मेघ आदि किसी कतकि बनाये हृए नहीं देखे जाते हँ, इसचिए यहाँ 
प्रत्यक्षसे वाधित घर्मकि अनन्तर हेतुका कथन किया गयादहं, अतएव यह हेतु दोषपूणं है । अतएव कोई 
जगत्‌का कर्त नहीं है । तथा ईश्वरके जगत्‌कतृत्व साधनम जो एकत्व आदि विशेषण दिये गये हँ वे सब 
नपुंसकके प्रति स्त्रियोके रूप-लावण्य आदिका कथन करनेके समान हँ । फिर भी इन विशेषर्णोपर कुछ विचार 
किया जाता हं । 
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~. तत्रैकत्व चच॑स्तावत्‌। वहनामेककाय करणे वेमत्यसम्भावना इति नायमेकान्तः 1 अनेक- 
कीरिकाडतनिष्पादयत्वेऽपि शक्रमूध्नेः, अनेकरिल्पिकिल्पितत्वेऽपि प्रासादादीनां, नकसरवानि- 
बतितत्वेऽपि मधुच्छन्रादीनां चकरूपताया अविगानेनोपरम्भात्‌ । अथेतेष्वप्येक एवेश्वरः कतेति 
न्रषे । एवं चेद्‌ भवतो भवानीपति भ्रति निष्प्रतिमा वासना, तहिं कविन्वङ्कम्भकारादिति- 
रस्कारेण पटघटादीनामपि कतौ स एव किं न कल्प्यते । अथ तेषां प्रत्यक्षसिद्ध कठत्वं कथम्‌- 
पहयोतु" शक्यम्‌ । तर्द कीटिकादिभिः किं तव विराद्धं यत्‌ तेषामसदशतादृडप्रयाससाध्यं कठ- 
त्वमेकदेख्येवापर्प्यते । तस्माद्‌ वैमत्यभयाद्‌ महे रितुरेकत्वकल्पना भोजनादिन्ययभयात्‌ 
कृपणस्यात्यन्तवल्ञभपुन्रकलत्रादिपरित्यजनेन शुन्यारण्यानीसेवनमिवाभासते । 

तथा सवंगतत्वमपि तस्य नोपपन्नम्‌ । तद्धि शरीरात्मना, ज्ञानात्मना वा स्यात्‌ ! प्रथम- 
पक्षे तदीयेनैव देहेन जगत्त्रयस्य व्याप्तत्वाद्‌ इतरनिमंयपदाथनामाश्रयानवकाश्चः । द्वितीयपक्षे 
तु सिद्धसाध्यता । अस्माभिरपि निरतिश्चयज्ञानादमना परमपुरुषस्य जगत्त्रयक्रोडीकरणाभ्यु- 
पगमात्‌। यदि परमेवं भवत्प्रमाणीकृतेन वेदेन विरोधः । त्र हि शरीरात्मना सवंगतत्व- 
युक्तम्‌--“विरवतश्वश्चरुत विर्वतो सुखो विडवतः पाणिरुत विर्वतः पात्‌? इत्यादिश्रुतेः ॥। 

यच्चोक्तं तस्य प्रतिनियतदेरावरतित्वे ्चिभुवनगतपदाथनामनियतदेशवृत्तीनां यथावनि- 


मोणादुपपत्तिरिति । तत्रेदं प्रच्छथते । स जगत्त्रयं निर्मिमाणस्तक्षादिवत्‌ साक्षाद्‌ देहव्यापारेण 


( १) एकत्व--'वहुत-से ईइवरोद्रारा जगत्‌रूप एक कार्यके किये जानेपर ईश्व रोमं मत्तिका भे दउस्पन्न 
होगा यह कथन एकान्त-सत्य नहीं हे । क्योकि सैकड़ों कोडियां एक ही वमीको बनातो ह, बहुत से शिल्पी 
एक हौ महलको बनाते हैँ, बहुत सी मघुमवखी एक ही शहदके छत्तेका निर्माण करती हैँ, फिर भी वस्तुमओकी 
एकरूपतामे कोई विरो नहीं आता । यदि वादी कहे कि वमी, प्रासाद आद्किाकर्ताभी ईश्वरहीरह, तो 
इससे ईदवरके भ्रति आप रोगोको निरुपम श्रद्धा ही प्रगट होती है, भौर इस तरह तो जुलाहे ओर कूंभकार 
आदिको पट मौर घट आदिका कर्तान मानकर ईदवरको ही इनका भी कर्ता मानना चाहिये । यदि आप 
कहं कि पट घट दिके कर्ता जुलाहा ओर कुभकारके प्रत्यक्ष-सिद्ध॒कर्तृत्वका अपाप कसे किया जा सकता 
है? तो फिर कोटिका आदिको वमी आदिका कर्ता माननेमें क्यादोषदह? कीटिका दिने भाप लोगोका 
वया अपरा क्ियाहं जो जाप उनके असाधारण परिश्रमसे साध्य कर्तृत्वको एक चुटकीमें ही उड़ा देना 
चाहते हं 2 इसक्िए परस्पर मतिमेद होनेके भयसे जो एक ईव रकी कल्पना है, वह भोजन आदिके व्ययके 
डरसे कृपण पुरुषके अपने अत्यन्त प्रिय पुत्र ओर स्त्री आदिको छोडकर शून्य जंगलमें वास करनेके समान 
हं 1 ( जेसे कोई कृपण पुरुष ख्च॑के भयसे अपने स्श्रो-पुश्रादिको छोडकर वनम चला जाय, उसी तरह मतिमेदके 
मयसे भाप खोग मो एक ईरवरको कल्पना करते है । ) 


(२) सवंगतत्व-तथा ईख्वर सर्वगत भी सिद्ध नहीं होता, वयोकि ईदवरका सर्वगतत्व शरीर 
को अपेक्षासे हं, अथवा ज्ञानको ? प्रथम पक्षम ईदवरका अपना शरीरी तीनों लोकम व्याप्त हो जायेगा, 
फिर दुसरे बनाने योग्य ( निर्मेय ) पदाथकि लिए कोई स्थान ही न रहेगा । यदि आपलोग ज्ञानकी अपेक्षा 
ईइवरको सवंव्यापी माने, तो इसमें हमारे साघ्यको सिद्धि हं, क्योकि हम रोग ( जैन ) भी परमात्माको 
निरतिन्य ज्ञानकी पेक्षा तोनों छोकोमें व्यापी मानते हँ । परन्तु ईङवरको ज्ञानकी अपेक्षा सर्वगत माननेसे 
ञापके वेदसे विरोध आता है । वेदम ईश्वरको शरीरको अपेक्षासे स्व॑व्यापी कहा हँ । श्रुति भी है-““ई्वर 
सर्वेत्र नेत्रोका, मुखका, हा्थोका गौर पैरोका धारक है 1" 

तथा ईइवरको शरीरकी अपेक्षा सर्वव्यापक माननेमे वादीने हेतु दिया है कि यदि ईङवरको नियत 
स्थानवर्ती माना जाय, तो तीनों रोकमें मनियत स्थानोके पदार्थोको यथावत्‌ उत्पत्ति नहीं हो सकेगी; तो 


१. शुक्लयजुवंदमाघ्यन्दिनिसंहितायां सप्तदशोऽघ्याये १९ मन्त्रे । 


` अन्य. यो. व्य. रखोक ६ 1 स्याद्रादमञ्जरी ३५ 


निर्मिमीते, यदि वा सङ्कल्पमात्रेण १ आद्ये पक्षे एकस्येव भूभूधरादेर्विधानेऽक्षोदीयसः कारक्षे- 
पस्य सम्भवाद्‌ वंहीयसाप्यनेदसा न परिसमाप्िः । द्वितीयपक्षे तु सङ्कल्पमात्रेणेव कायेकल्प- 
नायां नियतदेशस्थायित्वेऽपि न किञ्चिद्‌ दूषणमुर्पश्यामः । नियतदेश्चस्थायिनां सामान्यदेवा- 
नामपि सङ्कल्पमात्रेणेव तत्तत्कायंसम्पादनप्रतिपत्तेः ॥ 

करिच्च, तस्य सवंगतत्वेऽङ्गक्रियमाणेऽज्ुचिपु निरन्तरसन्तमसेषु नरकादिस्थानेष्वपि 
तस्य वृत्तिः प्रसञ्यते । तथा चानिष्टापत्तिः । अथ युष्मत्पक्षेऽपि यदा ज्ञानात्मना सवं जगत्त्रयं 
व्याप्नोतीव्युत्यते तद्‌ञ्चुचिरसास्वादादीनामप्युपकम्भसंभवात्‌ नरकादिह्ुःखस्वरूपसंबेदनार्म- 
कृतया दुःखाज्ुभवप्रसङ्गाच अनिष्टापत्तिस्तुल्येवेति चेत्‌, तदेतदुपपत्तिमिः प्रतिकतौमशक्तस्य 
धूछिभिरिवावकिंरणम्‌ । यतो ज्ञानम्राप्यकारि स्वस्थानस्थमेव विषयं परिच्छिनत्ति, न पुनस्तत्र 
गत्वा । तत्तो भवदुपाम्भः समीचीनः । नदिं भवतोऽप्यञ्चुचिज्ञानमात्रेण तद्रसास्वादालु- 
भूतिः । तद्भावे हि सकचन्दनाङ्गनारसवत्यादिचिन्तनमात्रेणेव ठृषिसिद्धो तस्माधिप्रयत्नवैफल्य- 
भरसक्तिरिति॥ 

यत्तु न्ञानात्मना सवंगतसत्वे सिद्धसाधनं प्रागुक्तम्‌ तच्छक्तिमाच्रमयेक्ष्य मन्तव्यम्‌ । तथा 
च वक्तारो भवन्ति । अस्य मतिः सवंशास्त्ेषु प्रसरति इति । न च ज्ञानं प्राप्यकारि; तस्यात्म- 
धर्मत्वेन वहिर्निंगेमाभावात्‌। वदहिर्मिगेमे चात्मनोऽचेतन्यापन्त्या अजीवत्वभ्रसङ्गः । न हि 
धर्मो धर्मिणमतिरिच्य क्वचन केवखो विखोकितः। यच्च परे दृष्टान्तयन्ति यथा सूयेस्य 
किरणा गुणरूपा अपि सूर्याद्‌ निष्क्रम्य सुवनं भासयन्ति, एवं ज्ञानमप्यारमनः सकाशाद्‌ 


हा प्रदन होता ह कि त्रैरोक्यकौ सृष्टि करनेवाला ईरवर बदरईकी तरह सक्षात्‌ शचरीरकी मददसे जगतको 
बनाता ह, अथवा संकल्पमात्रसे ? पहला पक्ष स्वीकार करनेमं पृथिवी, पर्वत आदिक निर्माण करनेमे अत्यन्त 
कालक्षेपकी सम्भावना होनेसे वहत समय रगेगा, इसलिये बहुत समय तक भो तीनों लोकोको रचनानदहो 
सकेगी । यदि कहो कि ईइ्वर संकल्पमात्रसे ही सुष्टिको ही बनाता हं, तो यदि एक स्थानमें रहकर भी ईश्वर 
जगत्‌को वनाये, तो उसमें भो कोई दोष दटिगोचर नहीं होता, क्योकि नियत देशम रहनेवाके सामान्य देव 
भी संकल्पमात्रसे ही उन-उन कार्योका सम्पादन करते हैँ । 
तथा ईङ्वरको शरीरकी अपेक्षा सर्वव्यापी माननेसे वह्‌ ईइवर अशुचि पदार्थोमिं ओर निरन्तर महा 
अंघकारसे व्याप्त नरक आदिमे भी रहा करेगा भौर यह मानना आप जोगोको इष्ट नहीं ह । डेडवरवादी- 
ज्ञानकी अपेक्षा जिनभगवान्‌को जगत्‌त्रयमें व्यापो माननेसे आप लोगोके भगवान्‌को भी घञुचि पदाथकि रसा 
स्व(दनका ज्ञान होता ह तया नरक आदि दुःखोके स्वरूपका ज्ञान होनेसे दुःखका भी अनुमव होता हं, इसलिए 
अनिष्टापत्ति दोनोको समान ह । जेन- पह कहना युक्तियो द्वारा ्रतिकार करनेमें असमर्थं होकर घूर फेकने- 
के समान ह । क्योकि भप्राप्यकारी ज्ञान अपने स्थानम स्थित होकर ही ज्ञेयको जानता हि, ज्ेयके स्थान 
को प्राप्त होकर नहीं, इसलिये वादीका दिया हुमा दूषण ठीक नहीं हं । तथा दुसरी बात यहमोहं कि 
केवर अशुचि पदा्थंके ज्ञानसे हौ आपको भी रसास्वादनको अनुभूति नहीं होती है । यदि एेसा होने रगे, तो 
माला, चन्दन, स्त्री, ओर मनोज्ञ पदार्थोके चिन्तन मात्रसे ही तृप्ति हो जानी चाहिये, मौर इसलिये माला, 
चन्दन आदिके किए प्रयत्न करना भी निष्फक हुआ करेगा । 


तथा हमने जो ज्ञानको अपेक्षा ईदवरके सर्वव्यापी होनेके आपके पक्षम सिद्धसाधन दोष प्रदश्गित किया 
था, वह्‌ परम पुरुष जिनेन्द्र भगवान्‌को ज्ञानको शक्तिको अपेक्षा प्रददित किया था। ( तात्पयं यह कि जैसे 
न्याय-वैरेषिक ईरवरका सवंगतत्व ज्ञानकी अपेक्षा स्वीकार करते हँ; वसे ही जेन लोग भी परम पुरुष जिनेद्का 
सर्वगतत्व ज्ञानकी अपेक्षा स्वीकार करते हँ । अतएव जेन रोगोने कहा था कि ई्ससे तो हमारे साष्यको ही 


सिद्धि होती है । ) जैसे किसी मनुष्यको बुद्धिको शक्तिको देखकर लोग कहते हँ कि इसकी बुद्धि सब शास्त्रों 





व, ५ 


३६ श्रीमद राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक ६ 


बहिरमिर्मत्य भमेयं परिच्छिनत्तीति। तच्रेदसुत्तरम्‌ । किरणानां गुणत्वमसिद्धम्‌ ; तेषां तेजस- 


, पुद्गरुमयत्वेन द्रव्यत्वात्‌ । यश्च तेषां प्रकाशात्मा गुणः स तेभ्यो न जातु प्रथग्‌ भवतीति । 
, तथा च घमंसङ्ग्रहिण्यां श्रीहरिभद्राचायंपादाः- 


किरणा गुणा न द्वं तेसि पयासो गुणो न वा दव्वं । 
जं नाणं आयगुणो कदहमदग्बो स अन्नत्थ ॥ १॥ 
गन्तृण न परिछिन्दइ नाणं णेयं तयम्मि देसम्मि । 
आयत्थं चिय नवरं अचितसत्तीड विण्णेयं ।॥२॥ 
खछोहोवरस्स सत्ती आयत्था चेव भिन्नदेसंपि | 

रोषं आगरिसंती दीसइ इह कञ्जपच्चक्खा ॥३॥ 
एवमिह नाणसत्ती आयत्था चेव हदि लोगं | 

जड परिछचिदइ सम्म को णु विरोहो भवे एत्थ” ॥४॥ 


इत्यादि ॥ 


चती है, उसी तरह यहां भो हमने जिनेन््रके ज्ञानकी शाक्तिको देलकर जिनेन््रको ज्ञानको अपेक्षा सवंव्यापंक 


कहा है । तथा ज्ञान प्राप्यकारी नदीं हं, क्योकि वह्‌ मात्माका घमं ह, इसलिये ज्ञान आत्मासे वाह्र निकल 
कर नहीं जा सकता । यदि ज्ञान आत्माके बाहर निकल कर जाने लगे तो आत्माके अचेतनत्वकी भापत्ति खडी 
हो जानेसे उसके अजीवत्वका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । केकिन यह संभव नहो, क्योकि घर्मीको छोडकर 
केवर धर्मं कहीं मी नहो रहता । तथा वेरोषिक लोगोने जो सूर्यका दुष्टांत दिया है कि जसे सूर्यको क्रिरणें 
गुणखूप होकर भी सू्य॑से बाहर जाकर संसारको प्रकाशित करती ह, उसी तरह ज्ञान आत्माका गुण होकर भी 
जात्माते बाहर जाकर प्रमेय पदा्थको जानता है, यह मो ठीक नहीं । क्योकि किर्णोका गुणत्व ही असिद्ध 
है, कारण कि किरणे तंजस पुद्गलरूप हँ, इसलियि वे द्रश्यहं। तथा किरणोंका प्रकाशात्मक गुण कभी 


 किरणोसि भकग नहीं होता । हरिभद्राचायेने धमंसंश्रहिणीमें मो कहा है- 


“किरणे द्रव्य हँ, गुण नहीं हं । किरणोका प्रकाच्च गुण हं । यह प्रकाशलूप गुण द्रव्यको छोडकर 
अन्यत्र नहीं रहता । इस तरह ज्ञान मात्माका गुण है, वह आात्माको छोडकर अन्यत्र नहं जाता । १ 
जिस देशे ज्ञेय पदाथ स्थित ह उस प्रदेशमे ज्ञान जाकर ज्ञेयको नहीं जानता, किन्तु भात्मामें रहते 


"हए ही दूर देशमें स्थित ज्ञेयको जानता है; मात्माके ज्ञानमें अचित्य शक्ति है ।॥२॥ 


जिस प्रकार चुम्बके पत्थरकी राक्ति चुम्बके ही रहकर दूर रक्छे हुए रोहेको अपनी ओर 


खींचती ह; ॥३॥ 


ष्सी प्रकार ज्ञान शक्ति आत्मामं ही रहकर खोकके अंत तक रहनेवाठे पदार्थोको मी भांति जानती 


है, इसमें कोई विरोध नहीं ह 11४।* इत्यादि । 


१. किरणा गुणा न द्रव्यं तेषां प्रकाडो गुणो न वा द्रव्यं । 
यञ्ज्ञानमात्मगुणः कथमद्रव्यः सः अन्यत्र ॥। 
गत्वा न परिच्छिनत्ति ज्ञानं ज्ञेयं तस्मिन्देदरो 1 
आत्मस्थमेव नवरं अचिन्त्यशक्त्या तु विज्ञेयम्‌ ॥ 
लोहोपरस्य शक्तिः आ्मस्थेव भिन्नदेशमपि । 
खछोहमाकर्षती दुद्यते इह कार्यप्रव्यक्षा ॥ 
एवमिह ज्ञानशक्तिः आरमस्थैव हन्त लोकान्तम्‌ । 

` यदि परिच्छिनत्ति सम्यक्‌ कोनु विरोधो भवेदत्र ॥ 


अन्य, यो. व्य. ईलोकं ६ ] | स्याद्रादमञ्जरी २७ 


अथ सर्वगः सर्वज्ञ इति व्याख्यातम्‌ । ततापि प्रतिविधीयते । नलु तस्य साव्यं 
केन प्रमाणेन गृहीतम्‌ । प्रत्यक्षेण, परोक्षेण वा १ न तावत्‌ प्रत्यक्षेण, तस्येन्द्रियाथंसन्निकर्षो- 
त्पन्नतयातीन्द्रियम्रहणासामथ्यौत्‌ । नापि परोक्षेण 1 तद्धि अनुमानं, शाब्दं वा स्यात्‌ {न 
तावदनुमानम्‌, तस्य छिङ्किकिङ्गसम्बन्धस्मरणपूवंकत्वात्‌। न च तस्य स्वेज्ञत्वेऽदुमेये 
किच्िदन्यभिचारी लिङ्क पडयामः। तस्यात्यन्तविग्रकृष्टतवेन तप्प्रतिवद्धलिङ्गसम्बन्धग्रहणा- 
भावात्‌ ॥ 


अथ तस्य सर्वज्ञत्वं विना जगद्रचित्यमनुपपदययमानं सवेज्ञत्वमथाद्‌पादयतीति चेत्‌ 
न । अविनाभावाभावात्‌। न हि जगद्रेचित्री तत्सावेस्यं विनान्यथा नोपपन्ना । द्विविधं हि 
जगत्‌ स्थावरजङ्कमसेदात्‌ । तत्र जङ्गमानां वैचित्यं स्वोपात्त्भाश्चभकमेपरिपाकवश्ेनव । 
स्थावराणां तु सचेतनानामियमेव गतिः। अचेतनानां तु तदुपभोगयोग्यतासाधनववेनानादिकाख- 
सिद्धमेव वेचिच्यमिति ॥ 


नाप्यागमस्तत्साधकः । स हि तत्छृतोऽन्यकृतो वा स्यात्‌. १ तत्कृत एव चेत्‌ तस्य सवं- 

ज्ञतां साधयति तदा तस्य महत्वक्षतिः । स्वयमेव स्वरुणोत्कीवेनस्य महतामनधिक्रतत्वात्‌ । 
छ ® (~ 

अन्यच्च; तस्य शाख्रकेत्वमेव न युञ्यते । शास्त्रं हि वणोत्मकम्‌ । ते च ताल्वादिन्यापार- 


( ३ ) सवेज्ञतव-तैरोषिकोके ईदवरका सर्वज्ञत्व प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष किसी भौ प्रमाणसे सिद्ध 
नहीं होता । प्रत्यक्ष प्रमाणसे ईदवरका सर्वज्ञत्व इसल्यि सिद्ध नहीं हो सकता करि प्रत्यक्ष इंद्रिय ओर मनके 
संयोगसे उत्पन्न होता है, इसलिये वह अतीन्द्रिय ज्ञानको नहीं जान सकता । परोक्ष ज्ञानसे भौ ईदवरके 
सवज्ञत्वकी सिद्धि नहीं होती । क्योकि वह परोक्ष ज्ञान अनुमानसे सर्वज्ञत्वको जानता है, मथवा शब्दसे ? अनु- 
मानसे ईरव रके सर्वंजनत्वका ज्ञान नदीं ह सकता, क्योकि लिगी मौर छग ( साध्य ओर हेतु ) दोनोके संवंधकं 
स्मरणपू्वंक ही अनुमान होता ह। ( जैसे पवंत अग्निवाखा है, धूमवान्‌ होनेसे-- यहां पह धूमख्प 
किगका ग्रहण होताहै ओर फिर अग्निरूप शखिगीके साथ लिगके संवंघका स्मरणदहोताहं। इसी तरह 
(ईरवर सर्वज्ञ है, क्योकि वह अपनो इच्छते ही संपूर्णं प्राणियोको सुख-दुःखका अनुभव करानेमे समथ हे-- 
इस अनुमानमें छिगका ग्रहण भौर इश छिगका सवेज्ञत्वरूप छिगीके साथ संबंधका स्मरण होना चाहिये । 
परन्तु एेसा नहीं होता; इसकिये अनुमानसे ईइत्ररके स्वंज्ञत्वका ज्ञान नहीं हो सकता । ) तथा ईदवरके 
सवज्ञत्वरूप अनुमेयमें हम कोई भी अग्यभिचारी छिग नहीं देखते, क्योकि व ह॒ ईइवर अत्यन्त दुर है, 
इसलिये ईइवरसे संब द लिगका सवज्ञत्दरूप लिगीके साथ संवंधका ग्रहण नहीं हो सकता । 


यदि वादी लोग कहं कि ईइवरके सवंज्ञत्वके बिना जगत्‌की विचित्रता नहीं बन सकती, इस कारण 
अर्थापित्तिसे ईरवरके सवज्ञत्वकी सिद्धि होती है, तो यह कथन भी ठीक नहीं । क्योकि जगतको विचित्रता 
गौर सवज्ञताकी व्यापिका अभाव ह । जगत्‌की विचित्रता ईइवरकी सववंज्ञताके विना अन्य प्रकारसे घटित 
नहीं होती, एेसी बात नहीं हं । जंगम ( त्रस ) ओर ख्थावरके भेदसे संसार दो प्रकारका है। जगम 
जीर्वोकी विचित्रता स्वयं उपाजित शुभ ओर अशुम क्मोकि उदयसे ही होतो है ओर स्थावर जीवोंकी यही 
दशा होती ह । अचेतन पदार्थोका वैचित्र्य स्थावर ओर जंगमके उपभोगको योग्यताके साधन रूपमे अनादि- 
काल्से सिद्धहीहं। 


आगमे भी ईदवरकी सिद्धि नहीं होतो 1 क्योकि ईइवरको सिद्ध करनेवाला आगम ईइवरका वनाया 
हुआ है, या किस द्ुसरेका ? यदि वहु जागम ईद्वरप्रणीत होकर ही ईदवरको सिद्धि करता हं तो ईइवरकी 
महान्‌ क्षति होगी । बयोकि महात्मा लोग स्वयं हौ अपने गुर्णोको प्रशंसा नहीं करते हँ । तथा ईदइवरका शास्त्र- 
कर्तृत्व ही सिद्ध नहीं होता । बयो कि शास्त्र वर्णात्मक होता है । ये वणं तादु आदिको क्रियासे उत्पन्न होते 





¢ 


३८ श्रीमद्राजचन्द्रजेनदास्त्रमालायां [ अन्य. यो. व्य. इरोक ६ 


जन्याः । स च शरीरे एव सम्भवी । अरीराभ्युपगमे च तस्य पूर्वोक्ता एव दोषाः । अन्यकृतश्चेत्‌ 
सोऽन्यः सवेज्ञोऽसवंज्ञो वा ? सवज्ञत्वे तस्य द्वेतापत्त्या प्रागुक्ततदेकत्वाभ्युपगमवबाधः तत्सा- 
धकप्रमाणचयायामनवस्थापातश्च । असवेज्ञश्चेत्‌ कस्तस्य व चसि विडवासः 
अपरं च भवदभी्ट आगमः प्रत्युत तसप्रणेतुरसवंज्ञत्वमेव साधयति । पूवापरविरुद्धाथ- 
वचनोपेतत्वात्‌ । तथाहि “न ्िस्यात्‌ सवंभूतानि ” इति प्रथमसुक्त्वा, पञ्चात्‌ तत्रैव पठितम्‌- 
“षटङतानि नियुज्यन्ते पशनां मध्यमेऽहनि । 
अश्वमेधस्य वचनान्न्यूनानि पञ्ुमिखिभिः" ॥ 
तथा “अश्चीषोमीयं पञ्चमाङ्मेत ”, “सप्तदश्च प्राजापत्यान्‌ पञ्चूनाख्भेतं ” इत्यादि वच- 
नानि कथमिव न पूवापरविरोधमयुरुध्यन्ते । तथा “नान्तं ब्रूयात्‌” इत्यादिना अन्तवभाषणं 
प्रथमं निषिध्य, पश्चात्‌ “ब्राह्यणाथऽचतं त्रयात्‌" इत्यादि । तथा- 
“न नमयुक्तं वचनं हिनस्ति न सख्रीषु राजन्न विवाहकाले । 
प्राणात्यये सवंधनापहारे पच्वादतान्याहुरपातकानि ” ॥ 
तथा “परद्रव्याणि रोष्ठवत्‌' इत्यादिना अदत्तादानमनेकधा निरस्य, पश्चादुत्तम 
“यद्यपि ब्राह्यणो हठेन परकीयमादन्ते छखेन वा तथापि तस्य नादत्तादानम्‌ । यतः सवंसिदं 
ब्राह्मणेभ्यो दन्तम्‌ ब्राह्मणानां तु दोबेल्याद्‌ वृषाः परिभुज्ञते । तस्मादपहरन्‌ ब्राह्मणः स्वमादत्ते 
स्वमेव ब्राह्यणो भुङक्ते स्वं वस्ते स्वं ददाति ” इति । तथा “अपुत्रस्य गतिनास्ति ” इति 


रपित्वा, 


हं 1 यह ताद्‌ आदिकी क्रिया शरीर होनेपर ही संभव ह । यदि ईदवरको शरीरी मानोगे तो ईडवरमें पूर्वोक्त 
दोष मानने पड़गे । यदि अप कहं कि ईडवरको सिद्ध॒ करनेवाला आगम दूसरेका बनाया हुञा है, तो वह्‌ 
दुसरा पुरुष सवनज्न हं, या मसवज्ञ ? यदि सवज्ञ हे तो ईइवरके तका प्रसंग होनेसे आपने जो पहले ईइवरको 
एक माना हं, उसमे वाधा उपस्थित होगी । तथा अन्य पुरुषको सवंज्ञ॒माननेपर बहूत-से पु रुषोके सर्वज्ञ 
स्वीकार करनेमे अनवस्था दोष भयेगा । तथा यदि आगमका प्रणेता अन्य पुरुष असर्वज्ञदहै, तो उसके 
वचनोमें विइवास कौन करेगा ? 

इसके अतिरिक्त, गाप लोगोका आागम अपने प्रणेताको असर्वज्न ही सिद्ध करतादहै। बयोंकि वह्‌ 
भागम पूर्वापरविरुद्ध हं । जसे “किसी भी प्राणीकी हिसा न करनी चाहिए यह्‌ कहकर तत्परचात्‌ 

“अइवमेघ यज्ञके मघ्यम दिनम ५९७ पडुओका वध किया जाता है," 

तया “अन्ति गौर सोम सम्बन्वी पडुका वघ करना चाहिये", “प्रजापति सम्बन्धी सतव्रहु पशुओंको 
मारना चाहिए ` आदि वचनोका कथन करना शास्चोके पूर्वापिरविरोधको सिद्ध करता ह । तथा "'मसत्य नहीं 
बोकना चाहिए” भादि वचनोसे असत्यका निषेध करके, तत्पदचात्‌ “ब्राह्यणके लिए असत्य बोटनेमें दोष 
नहीं हं ˆ, तथा- 

“हस्यम, स्त्रियोके साथ संभोगके समय, विवाहके अवसरपर, प्राणोका नाश होनेपर भौर सर्वधनके 
हरण होनेके समय असत्य बोलना पाप नहीं हं । 

मादि वचनोका कथन पूर्वापिर विरुदधदहं। दसी प्रकार पहले ““दूसरेकी सम्पत्ति मिदटरीके टेलेके 


१, छान्दोग्य उ. ८ अ. । २. एेतरेय &-३ । ३. तेत्तरीयसंहिता १-४। 
४. आपस्तंवसूत्रे । 
५. ““उद्राहुकाले रतिसम्प्रयोगे प्राणात्यये सववनापहारे । 
विप्रस्य चार्थे ह्यनृतं वदेयुः पञ्चानृतान्याहुरपातकानि ॥ वसिष्ठधर्मसूत्रे १६-३६। 
६. मनुस्मृतौ १-१०१ इत्यत्रात्पारोनेतत्समम्‌ । ७. देवी भागवते । 


7 पाका 


अन्य. यो. ब्ध. इटोक ६ ] स्याद्रादमञ्जरी ३९ 


“अनेकानि सहस्राणि कुमारन्रह्मचारिणाम्‌ | 
दिवं गतानि विग्राणामशत्वा कुख्सन्ततिम्‌ः ॥ 
इत्यादि । कियन्तो वा दधिमाषभोजनात्‌ कृपणा विवेच्यन्ते 1 तदेवमागमोऽपि न 
तस्य सर्वज्ञतां वक्ति। किच्च, स्वज्ञः सन्नसो चराचरं चेद्‌ विरचयति, तदा जगदुपप्छवकरण- 
वैरिणः पश्चादपि कतेग्यनिग्रहान्‌ सुरवेरिणः एतद धिक्षेपकारिणश्चास्मदादीन्‌ किमथ खजति 
इति; तन्नायं संवंज्ञः । 
तथा स्ववशत्वं-स्वातन्त्यं । तदपि तस्य न क्षोदक्षमम्‌ । सख हि यदि नाम स्वाधोनः 
सन्‌ विश्च विधत्ते, परमकारूणिकश्च त्वया वण्यते, तत्‌ कथं सुखितदुःखितादययवस्थाभेदबरन्द- 
स्थपुटितं घटयति अवनम्‌ एकान्वज्ञमं संपत्कान्तमेव तु कि न निर्मिमीते १९ अथ जन्मान्तरोपा- 
जिततत्तत्तदीयञ्यभाश्चभकमप्ररितः सन्‌ तथा करोरीति, दत्तस्तदहिं स्ववशत्वाय जटाञ्जखि 
कमेजन्ये च च्रि्ुवनवेचिच्ये श्चिपिविष्टहेतुकविष्टपसष्िकल्पनायाः कष्टेकफर्त्वात्‌ 
अस्मन्मतमेवाङ्खीकृतं श्रक्षावता । तथा चायातोऽयं “वटकुटथां प्रभातम्‌ ” इति न्यायः । 


किञ्च, प्राणिनां धमाधसमावपेक्षसाणश्चेदयं सजति, प्राप्रं तहिं यदयमपेक्षते तन्न करोतीति । 


= 2 2 


समान हं" भादि वचनोसे चोरीका निषेव करके, “यदि कोड ब्राह्मण हस्से या छलसे दूसरेके द्रव्यको हरण 


करताहं, तोभीउसे चोरीका दोष नहीं लगता, क्योकि जगत्‌की सवसंपत्ति ब्राह्मणोको ही दी गथी ह; 
बराह्णोंकी दुवलतासे शूद्र खोग इस संपत्तिका उपभोग करते हं । इसलिये यदि ब्राह्मण दूषरेके धनको 
छीनताहं, तो भी वह अपने दहो धनकोकेताहं, अपनेदहौीका उपभोग करता है, अपना ही पहनता हें 
मौर अपना ही देता हे" आदि वाक्योका उल्ल पूर्वापरविरोघको सुचित करता हं 1 इसप्रकार ““पुत्ररहितको 
गति नहीं होती" कहकर, 

हजारों कुमार ब्रह्मचारी ब्राह्मण अपने कुलकी संततिको उत्पन्न न करके स्वगं गये हँ 1 

आदि वाक्योका कथन आगमके पूर्वापरविरोघको स्पष्टरूपसे प्रगट करता दहं । दहो ओौर उडदके 
भोजनसे कितने कृपणोको सन्तुष्ट किया जाये ? इस्तकल्यि आगमसे भी ईङ्वरकी सर्वज्ञता सिद्ध नहीं होतो । 
भौर कर्हातक कहा जाये, यदि सर्वज्ञ ईश्वर इस स्थावर-जंगमशूप जगत्‌को वनाता ह, तो वह जगतुमें 
उपद्रव करनेवाके, जिनका निग्रह करना आवश्यक ह एेमे दानवो को, तथा ईद्वरपर आक्षेप करनेवाके हम 
जसे लोगोको क्यों बनाता हं ? इससे समालम होता हं कि ईइ्वर सवन्न नहीं है । 

( ४ ) स्वतंत्र-ततथा स्ववरात्वका अथं ह स्वातन््य । ईश्वर स्वतंत्र भो नहोंहँ। यदि ईदवर 
स्वाधोन होकर जगत्‌को रचता ह, भौर वह्‌ परम दयालु ह, तो वह सवथा सुख-सम्पदाओसि पररिपूण जगत्को 
न वनाकर सुख-दुःखरूप जगत्‌का क्यों सजन करता हँ? यदिकहू। कि जीवोके जन्मान्तरमं उपाजन किये 
हृए शुभ-अशुभ कमपि प्रेरित ईद्वर जगतको बनाता दहै, तो फिर ईइवरके स्वाघीनत्वका ही रोप हो 
जाता हं । 

तथा, संसारी विचित्रत।को कमजन्य स्वोकार करनेपर सृष्टिको ईङवरजन्य मानना केवर कष्टरूप 
ही है । इससे अच्छा तो आप हमारा हौ मत स्वीकार कर के । तथा हमारे मतको स्वीकार करनेपर आपको 
“"चटकरुट्‌यां प्रभातम्‌" न्यायका प्रसंग होगा । ( अर्थात्‌ जसे कोई मनुष्य महसुली सामानका महसूल न देनेके 
विचारसे रास्तेमे भानेवाछे चुंगीघरको छोडकर किसी दुरे रास्तेसे चहरके भीतर जानेके ल्य रातभर इधर- 
उधर चक्कर मारकर प्रातःकाक फिरसे उसी चुंगोघरपर जा पहुंचता है ( घटकुट्यां प्रभातम्‌ ), उसी प्रकार 
आप लोगोने ईखवरको जगत्‌का नियन्ता सिद्ध ॒करनेमं वहुत कुछ प्रयत्न किया, पर आखिरमें हमारा ही मत 





१. आपस्तं बसूत्रे । २. स्ववश्त्वं नष्टमित्यथंः । २. महेश्वरः ४. विइवं ५. उदेश्यासिद्धिर्यत्र प्रतीयते 
तत्रायं उपयुज्यते । न्याया्थः--करिचत्‌ श।कटिको मध्ये मागं राजदेयं द्रव्यं दातुमनिच्छन्मार्गान्तरं समासाद- 


यति परं रात्रौ भ्रष्टमा्गः प्रभाते राजमग्राह्यद्रन्यग्राहिकूटीसविघावेवागच्छति । तेन तद्देश्यं न.सिघ्यतीति । 
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न हि कारो दण्डादि करोति । एवं कमपक्षश्चेदीन्रो जगत्कारणं स्यात्‌ तर्दिं कमेणीधरत्वम्‌ ; 
ईंङवरोऽनीश्चरः स्यादिति ॥ 

तश्रा नित्यत्वमपि तस्य स्वग्रह एव प्रणिगदयमानं हयम्‌ । स खट्ट निव्यत्वेनकरूपः 
सन्‌, त्रिभुवनसगेस्वभावोऽतस्स्वभावो चा  प्रथमविधायां जगन्निमोणात््‌ कदाचिदपि 
नोपरमेत । तदुपररमे तस्स्वभावत्वह्ानिः एवं च सगेक्रियाया अपयंवसानाद्‌ एकस्यापि कायस्य 
न सषिः। घटो हि स्वारम्भक्षणादारभ्य परिसमाप्रेरुपान्त्यक्षणं यावद्‌ निश्चयनयासिप्रायेण 
न घटज्यपदेश्मासादयति 1 जखाहरणादयथेक्रियायामसाधकतमत्वात्‌ ॥ 
। अतत्स्वभावपक्षे त॒ न जातु जगन्ति खजत्‌ तस्स्वभावायोगाद्‌ गगनवत्‌ । अप्पे च 
तस्येकान्तनित्यस्वरूपत्वे सरष्टिवत्‌ संहारोऽपि न घटते । नानारूपक्राय करणेऽनित्यतवापत्तः । स 
हि येनेव स्वभावेन जगन्ति सखजेत्‌ तेनेव तानि संहरेत्‌, स्वभावान्तरेण वा तेनेव चेत्‌ सष्टि- 
संहारयोथोगपदयप्रसङ्ः, स्वभावाभेदात्‌। एकस्वभावात्‌ कारणादनेकस्वभावकार्योख त्तिविरो- 
धात्‌ । स्वभावान्तरेण चेद्‌ नित्यत्वह्ानिः। स्वभावभेद एव हि लक्णमनित्यतायाः । यथा 
पार्थिवश्चरीरस्याहारपरमाणुसहकृतस्य प्रत्यहमपूवापूर्बोसादे र स्ट्मावर्‌ दाद्नित्यत्वम्‌ । इश्च 


स्वीकार करना पड़ा । ) तथा, ईइवर जीवोके पुण्य-पापक्रो अपेक्षा रखता हुआ जगतको बनातादहं तो 
वह जिसकी अपेक्षा रखता ह उक्षतको नहीं बनाता । जसे कुम्हार घटके बनने दण्डको सहायता केता हे, 
इसलिये वह दण्डको नहीं बनाता, उसो तरह यदि ईइवर जगत्के वनानेमे जीवोके पण्य-पापकी अपेक्षा 
रखता ह, तो वह पुण्य-पापकी सृष्टि नहीं करता हं, इसलिये यदि ईइवर जगत्के वनानेमे कर्मोकी अपेक्षा 
रखता हं, तो वह कमेक बनानेवाला नहीं कहा जा सकता । अतएव ईइवर अनीश्वर ( असमथ ) है, 
स्वतंत्र नहीं । 

(५ ) निव्यत्व-चथा ईश्वर नित्य भी नदीं है। वयोकि नित्य होनेसे एकलूपके धारक उस 
ईदवरके त्रिभुवनको रचना करनेका स्वभाव हें, या विना स्वभावके भी वह्‌ त्रिभुवनकी रचना करता ह ? यदि 
ईइवरका त्रिभुवनकी रचना करनेका स्वभाव ह, तो वहु रचनासे कभी विश्रामहीनलेगा। यदि विश्राम 
केगा तो ईइवरके स्वभावकी हानि होगी । इस प्रकार जगतृक्ी रचनाका कभी अन्तनदहोगा, गौर फिर 
एक भी कायक्री रचना न हो सकेगो । क्योकि वास्तवमें घटक्री रचनाके आरम होनेके प्रथम क्षणसे लगाकर 
घटको रचनाको समाप्तिके अंतिम क्षण तक, निरचयकी दुष्टिसे घट वग्यव्रहार नहीं होता । कारण कि उत्प्यमान 
घटः जक काना मादि प्रयोजनभूत क्रियाका साघकतम नहीं होता-जवतक घट बन करतैयारन हो जाय, 
उस समय तक घटम जर लाने आदिकी क्रिया नहीं दहो सकती 1 ( भाव यह्‌ह कि यदि ईश्वर नित्य है, 
तो उसका जगत्‌ वनानेका स्वभाव भो नित्य होना चादहिये। इसच्यि उसे सदा जगत्‌को बनाते ही 
रहना च।हिये । जगत्‌ ईस म वराम निर्माणसे एक मी कार्यको रचना समाप्त न हो सकेगो 1 तथा, जब तक 
किकी कार्यको रचना समाप्त न हो, उस्न समय तक हम ईदवरको सरष्टा नहीं कह सक्ते ) । 


यदि ईङवरकरा जगतूके रचनेका स्वभाव नहीं हं, तो ईङवर कभी भी जगत्‌को नहीं वना सकता । 
जैसे आआाकाशका स्वभाव जगत्‌को वनानेका नहीं हं, वसे ही ईद्वरका स्वभाव मी जगतको बनानेका न 
रहेगा । तथा, ईद्वरको एकान्त-नित्य माननेपर सृुष्टिकी तरह संहारभीन बन सकेगा । वरयोकि यदि 
ईइवर सृष्टि गौर संहार मादि अनेक कार्योक्रो करेगा, तो वह अनित्य हो जायगा । तथा, जिस स्वभावसे 
ईदवर सृष्टिको रचना करता है, उसो स्वभावसरे वह सृुष्टिका संहार करता है, अवथा दूसरे स्वभावसे ? 
यदि ईदवर उसी स्वभावसे संहार करतां, तो सृष्टि भौर संहार एककारीन हो जायेंगे, क्योकि 
ईश्वरॐे स्वमावमे भेद नदीं है। एक स्वमावख्प कारणसे अनेक स्वभावरूप कार्योको उत्पत्ति नहीं 
हो सकती । यदि कटो कि जिस स्वमावसे ईर्वर सृष्टिको वनाता दहै, उख स्वभावके अतिरिक्त 
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भवतां खष्टिसंहारयोः शम्भो स्वभावभेदः । रजोगुणातमकतया सखश्रौ, तमोगुणात्मकरतया संह- 
रणे, सात्त्विकतया च स्थितौ, तस्य भ्यापारस्वीकारात्‌ । एवं चावस्थाभेद्‌ः; तद्धंदे, चावस्था- 
वतोऽपि भेदाद्‌ निव्यव्वश्षतिः ॥ 


अथास्त॒ नित्यः, तथापि कथं सततमेव सृष्टो न चेषते । उच्छावशात्‌ चेत्‌, नलु ता 
 अपीच्छाः स्वसन्तामाच्रनिवन्धनात्मलाभाः सदेव किं न प्रतेयन्तीति स॒ एवोपाखम्भः । तथा 
लम्भोरष्टगुणा धिकरणत्वे, कार्यभेदानुमेयानां तदिच्छानामपि विपमरूपत्वाद्‌ नित्यव्वदानिः 
केन वायते ॥ 

किञ्ल, प्रेक्षावतां प्रव्रत्तिः स्वार्थेकरुणाभ्यां व्याप्ता । ततश्चायं जगस्सगं व्याप्रियते 
स्वार्थात्‌, कारुण्याद्‌ चा ? न तावत्‌ स्वार्थान्‌ तप्य कृतकृत्यत्वात्‌ । न च कारुण्यात्‌, परदुःख- 
प्रहाणेच्छा हि कारुण्यम्‌ 1 ततः प्राक्‌ सगाञ्जीवानाभिन्दरियश्चरीरविषयाुसत्तो दःखाभावेन 
कस्य प्रहाणेच्छा कारुण्यम्‌ ? सर्गोत्तिरकाटे तु दुःखिनोऽवखोक्य कारुण्याभ्युपगमे दुरुत्तरः 
भितरेतराश्रयम्‌ ] कारुण्येन स्रष्िः सरश््वा च कारुण्यम्‌ । इति नास्य जगत्कठेत्वं कथमपि 
सिद्धयति ॥ 


दूसरे स्वभाव्मे बह सदार करत। है, तो यद माननेमें ईड्वर नित्य नहीं कहा जा सकता । क्योकि स्वभावका 
भेद होना ही अनित्यताक्रा लक्षण हुं । जिच प्रकार अहारके परमाणुओंमे युक्त पाथिव शरोरमें भरतिदिन 
नवीन-न दोन उत्पत्ति होनेके कारण स्वभावभेद टोतारहै, इसलिए पाथिव शरीर अनित्यरहे, उसो तरह 
ईदवरके स्वभावरका भेद माननेपर ईङ्वर भी अनित्य होगा। परन्तु आप कोग जगत्‌को सृष्टि जीर सहारमें 
ईश्वरके स्वभाव्र-भेदको स्वीकार करतेदुं। क्योकि आरके अनुसार ईङवर सुष्टिमे रजोगुणख्प, संहारमं 
तमोगुणल्प, ओर स्ग्रतिमें सत््रगुणरूप प्रवृत्ति करता ह । इस प्रकार अनेक अवस्थाओंङे भेद होनेसे ईवर 
नित्य नहीं कहा जा सकता । 
यदि ईईवरको नित्य मान भी लिया जाय, तो वहु जगतके बनानेमें सदा ही प्रयत्नवान्‌ क्यों नदीं 
रदता ? यदि कहौ कि अपनो इच्छाके कारण ईऽवर जगत्‌को वनानेमे सदा ही प्रयत्नवान्‌ नहीं होता तो 
अपनो सत्तामात्रसे उत्पन्न हुई इच्छाएं भी ईदवरको सदा काल प्रवृत्त क्यों नहीं करतीं 2 इस प्रकार पूर्वोक्त 
दोपदी आतादहै। तथा माप लोग ईश्वरम बुद्धि, इच्छा, प्रयत्न, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग ओर 
विभाग-नामक्ते आठ गुणोक्तो स्वीकार करते हँ । परन्तु कायं-मेदसे अनुमेय ईइवरको इच्छाओंके विषमरूप 
हानेसे ईइवरके निन्यत्वको हा नको कोन दर कर सक्ता हे ? ( अर्थात्‌ यदि ईङवर नित्य ह, तो उसको च्छायं 
भो सदा समान टौ रहुनौ चाहिए । परन्तु संसारके नाना कार्योको देखकर अनुमान होता ह क्रि ईदवरकी 
इच्छाएं भौ नाना प्रक्रारकी ( व्रिषम ) हँ, ओौर ईश्वररकी इच्छाओके विषम होनेसे ईइवरक्रो भो अनित्य 
मानना चाहिए । ) 
> तथा, बुद्धिमान्‌ पुरुषोक्री प्रवृत्ति स्वाथं ( किसो प्रयोजनसे ) अथत्रा करुणाबुद्धिपूर्वक्त ही होती है। 
यहाँ प्रश्न होता है करि जगत्‌को सृष्टिं ईश्वर स्वाथसे प्रवृत्त होता ह अथवा कर्णासे ? स्वा्थसे ईश्वरकीः 
तत नटीं हो सक्ती, ब्योकि वह्‌ कृतक्त्य ह । यह प्रवृत्ति करुणासे भो सम्भव नहीं, क्योकि टू सरेके दुखो- 
को दूर करनेको इच्छाको करुणा कहते हँ । परन्तु ईरके सृष्टि रच॑नेते पहठे जोवोके इन्द्रिय, शरीर गौरः 
{विपयोक्ता अभाव था, इसल्यि जीवोके दुःख भी नहींथा, फिर किस दुखको दूर करनेकी इच्छासे ईइवरके 
करुणाका भाव उत्पन्न हआ ? यदि कटौ {क सुष्टिके बाद दुश्लो जोवोक। देखकर ईर्वरके करुणाका भाव 
उत्पन्न होता है, तो इतरेतराश्रय नामका दोप आता हं । क्योकि करुणासे जगत्‌ की रचना हुई, ओर जगतो 
रचनासे करणा हई । इपर प्रकार ईश्वरके किसी भौ तरह जगत्का कतृत्व सिद्ध नहीं होता । 


न यरं 


१. बुद्धीच्छाप्रयत्नसंख्यापरिमाणपुयक्त्वसंयोगविभागाख्या अष्टो गुणाः । सव 
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तदेवमेवंविधदोषकलटुिते पुरुष विशेषे यस्तेषां सेवादेवाकः स खुं केवलं बख्वन्मोह्‌- 
विडम्बनापरिपाक इति। अच्र च यद्यपि मध्यवर्तिनो नकारस्य “वण्टाखाान्यायेन ” योज- 
नाद्थीन्तरमपि स्फुरति यथा इमाः कहेवाक विडस्बनास्तेषां न स्युयंषां त्वमनुश्ञासक इति 
तथापि सोऽर्थः सह्दयैनं हृदये धारणीयः, अन्ययोगभ्यवच्छेदस्याधिकरृतत्वात्‌ ॥ इति 


कान्याथं; ।। ६ ॥ 





इस प्रकार अनेक दोषोसे दूपित पुरुषविशेष ईङ्वर को जगत्‌के कर्ता माननेका आग्रह केवर वलवान्‌ 
मोहकी विडम्बनाका ही फल हँ 1 “इमाः कुेवाकविडस्बनाः स्युस्तेषां न येषामनुशासकस्त्वम्‌', यहां मव्यवरतीं 
नकारका “घण्टालालान्याय' से ( मधव्यमणिन्याय अथवा देहलीदीपकन्याय या घण्टालालान्याय एक ही अर्थको 
सूचित करते है । जैसे एक ही मणि, अथवा दीपक घरक देहलीपर रखनेसे दोनों ओरको वस्तुओंको प्रकारित 
॥ ` करते है, अथवा एक ही घण्टा अपनी दोनों तरफ वजता हं, उसी तरह यहां भो एक ही 'नकार' का दो तरह्‌- 
॥. से अन्वय होता हँ ) श्लोकका दूसरा अर्थं भी निकलता हं कि जिनके आप अनुशासक दँ, उनके कदाग्रहरूप 
| विडम्बनायें नहीं ह । परन्तु यह अर्थ विद्रानोको नहीं लेना चाहिये । क्योकि यहाँ स्तुतिकारने अन्ययोग- 
व्यवच्छेदका मवलम्नन छया ह ।॥ यह रलोकक्रा अथं हं ॥६।॥। 

भावार्थ- इस इलोकमें वैरोषिकोके ईडवरके स्वरूपका खण्डन किया गया ह 1 वैरोपिकोके अनुसार 
ईदवर ( १ ) जगत्का कर्ता है, ( २ ) एक है, (३ ) सर्वव्यापी ह, ( ४ ) स्वतन्त्र हँ, ओर (५) नित्य ह । 

( १) वैरोपिक--'पृथिवी, पर्वत आदि किसी वृद्धिमान्‌ कतक्रि बनये हए दै, क्योकि ये कार्य दहः 
जो-जो कार्य होता है, वह किसी बुद्धिमान्‌ कर्ताका बनाया हु देखा जाता हैँ, जसे घर । पृथिवी, पर्वत आदि 
भी कार्य हैं, इसलियिं ये भी किसी कतक वनाये हुए दै; जो किसी कर्ताक्रा वनाया हु नहीं होता, वह कायं 
भी नहीं होता, जैमे आकाश" 1 जेन-( क ) उक्तं अनुमान प्रत्यक्षसे वाधित है, क्योकि हमे पृथिवी, पर्वत 
आदिका कोई कर्ता दृष्टिगोचर नहीं होता । ( ख ) घटका दृष्टान्त विषम हँ । क्योकि घटादि कायं सशरीर 
कतकि ही वनाये हए देखे जाते है, तथा ईउवरको अशरीर कर्ता मना गया हं । तथा ईद्वरको सदरीर 
माननेमे इतरेतराश्रय आदि अनेक दोष आते हं । 

( २ ) वैशेषिक ई्वर एक हई, क्योकि अनेक ईर्वर होनेसे जगते एकरूपता ओर क्रम नहीं रह 
सकता । जेन--उक्त मान्यता एकान्तरूपसे सत्य नहीं है । वयोक्रि गशहदके छत्ते आदि पदार्थोको अनेक 
मवुमक्खियां तंयार्‌ करती है, फिर भी छन्तमे क्रम ओर एकरूपता देखी जाती हँ । 

(३ ) वेँशेपिक-ईदवर सर्वव्यापी ओौर सर्वज्ञ है । जेन -ईवर सर्वव्यापी नहीं हो सकता, क्योकि 
उसके सर्वव्यापी होनेसे प्रमेय पदाथोकिं लिये कोई स्थान न रहंगा । ईइवरका सर्वज्ञत्व भी किसी प्रमाणसे सिद्ध 
नहीं हो सकता । वयोकि स्वयं सर्वज्ञत्व प्राप्त किये विना हम प्रत्यक्नसे ईश्वरका साक्षात्‌ ज्ञान नहीं कर सकते । 
अनुमानसे भी हम ईइवरको नहीं जान सकते, क्योकि वह वहुत दूर ह, इसकिए स्व्नत्वसे सम्बद्ध किसी हेतुसे 
उसका ग्रहण नहीं हो सकता । ‹सर्व्ञत्वके चिना जगत्‌की विचित्र रचना नहीं हो सकती-इस अर्थापत्ति 
प्रमाणसे भी सर्वज्ञत्व सिद्ध नहीं होता 1 क्योकि जगत्की विचित्रताकी व्याति सर्वज्ञत्वके साथ नहीं हं । आगम 
प्रमाणसे भी हम सर्वज्ञको नहो जान सकते, वर्योकि वेद आदि आगम पूर्वापरविरोध आदि दोषोसे युक्त हँ, 


इसलिए आगम विद्वनीय नहीं हं । 
{54 ( ४ ) वेरोषिक-ईवर स्वतन्त्र है । जैन- यदि ईइवर स्वतन्त्र है, तो वह ॒दुःखोसे परिपूणं 
धः +` विद्वकी क्यों रचना करता ह ? अन्यथा ई्वरको क्रूर ओर निर्दय मानना चाहिये । यदि कहा जाय कि 


+: १. मव्यमणिन्यायः, देहली द पकन्थायस्तददेवायं घण्टालाटान्याय उपयुज्यते । 





क) ॥वि ^ १ 
(2 241, 


अन्य. यो. न्य, दोक ६] स्याद्रादमजञ्जरो ` ४३ 


अथ चैतन्यादयो रूपादयश्च धमी आत्मादेघंटादेशच धर्मिणोऽत्यन्तं व्यतिरिक्ताः अपि ` 
समवायसम्बन्धेन संबद्धाः सन्तो धमेधर्मिम्यपदेश्च मरलुवते तन्मतं दूषयन्नाह-- 
न धर्मधरमिंत्वमतीवभेदे बृत्यास्ति चेन्न त्रितयं चकास्ि। 

इहेदमिस्यस्ति मतिश्च वृत्तौ न गोणमेदोऽपि च लोक्वाधः ॥७] 


धर्मधरिणोरतीवसेदे [ अतीवेत्यत्र इवशब्दो वाक््याटंकारे तं च प्रायोऽतिच््दात्‌ 
कि चत्ते च प्रयुञ्जते शाच्दिकाः, यथा-“आवजिता किञ्चिदिव स्तनाभ्याम्‌” “उद्‌ टृत्तः क इव 
संखावहः परेषाम्‌” इत्यादि ] ततदच धमेधर्मिणोः अतीवभेदे-एकान्तभिन्नेऽङ्गीक्रियमाणेः 
स्वभावहनेर्ध्मधर्मिस्वं न स्यात्‌। अस्य धर्मिण इमे धमः, एषां च धमाणामयसाश्रयभूतो 
धर्मौ इयेवं सर्व॑प्रसिद्धो धमं धर्मिन्यपदेश्चो न प्राप्नोति । तयोरत्यन्तभिन्नव्वेऽपि तत्कल्पनायां 
पदाथौन्तरधर्माणामपि चिवक्षितधमंधर्भित्वापत्तेः ॥ 
प्राणियोके अदृष्टवरसे ही ईडवर जीवोकरो सुख-दुःख देता है, तो फिर कर्म-प्रधान ही सृष्टि माननी चाहिए, 
ई्दवरको कर्ता माननेकी आवश्यकता नहीं । 

(५ ) वैदोपिक-ईद्वर नित्य है । जेन- सर्वथा नित्य ईद्वर सतत क्रियागील है, अथवा 
अग्रियादील ? ईदवरको सतत क्रियायीर माननेपर कोई कार्यं कभी समाप्त ही नहीं हो सकेगा 1 तथा अक्रिया- 
रीर माननेपर ईउवर जगत्‌का निर्माण नहीं कर सकता । 

"चैतन्य तथा रूप आदि धर्म, आत्मा तथा घट आदि धर्मियोसे सर्वथा भिन्त हँ, तथा धमं-घर्मोका 
सम्बन्ध समवाय सम्बन्धसे होता है'-वैशेपिकोकी इस मान्यताको सदोष सिद्ध करते ह- 

रखोकाथं-- घर्म ओर धर्मकि सर्वथा भिन्न॒ माननेपर “यह घर्मो है", "ये इस धर्मकि धरम हँ ओर 
"यह्‌ धर्म-धर्मीमिं सम्बन्ध करानेवाखा समवाय हं--इस प्रकार तीन वातोका अलग-अलग ज्ञान नहीं हो सकता । 
यदि कहो कि समवाय सम्बन्धसे परस्पर भिन्न धर्म ओर धर्मीका सम्बन्ध होता ह, तो यह ठीक नहीं 1 क्यो।के 
जिस तरह हमें धर्म ओर धर्मीका ज्ञान होता है, वैसे समवायका ज्ञान नहीं होता । यदि कहो कि एक समवायकों 
मुख्य मानकर समवायमें समवायत्वको गौणरूपसे स्वोकार करेगे, तो यह्‌ कल्पना मात्र हँ 1 तथा इसे माननेमं 
लोकविरोध आता ह । 

व्याख्याथो--"वर्मधर्मिणोरतीवभेदे' [ यहाँ अतीवमें “इव' शब्द वाक्यके अङंकारमें प्रयुक्त हुआ हँ, 
इसका कोई अर्थं नहीं ह । शाब्दिक खोग "इव" शब्दका अति" ओर “किम्‌' शब्दके साथ प्रयोग करते हँ; 
जेसे--"आवजिता करिचिदिव स्तनाभ्यां", ““उदुवृत्तः क इव सुखावहः परेषाम्‌” ] धमं ओर धर्मीका एकान्त 
मेद माननेपर, स्वभावका अभाव हो जाने से धर्मत्व ओर धमित्व नहीं बनता, इसलियि इस वर्मकिं ये धर्मं 
है, ओर इन धर्मोका आश्रय यह धर्मी है, इस प्रकारका व्यवहार नहीं हो सकता 1 धर्म-वर्मीको सवथा भिन्न 
मानकर भी यदि वर्म-धर्मी भावको कल्पना की जायगी, तो एक पदार्थके धर्मं दूसरे पदार्थके धमं हो जापा 
करेगे । ( वैरोपिक रोग द्रव्य ( धर्मी ) ओर गुण ( धमं ) को सर्वथा भिन्न मानते हं । उनके अनुसार उत्सन्न 
होनेके प्रथम क्षणमें द्रव्य गुणोसे रहित होता है । जेनदर्शनके अनुसार, धर्म ओर धर्मीका एकान्त-भेद सम्भव 
तहीं हे, क्योकि एकान्त-मेद माननेमें एक पदार्थका ध्म॒दूसरे पदार्थका घमं हो जाना चाहिये 1 जंसे अग्निका 
उष्णत्व धर्मं अग्निसे ओर जरका शीतत्व धर्म जकसे सवथा भिन्न हो तो अग्निके उष्णत्व धमका जख्के साथ 

ओर जलके रीतत्व धर्मका अग्निके साथ सम्बन्ध हो जाना चाहिये, क्योकि धमं ओर धर्मो सर्वथा भिन्न हैँ । ) 


१. उत्पन्नं द्रव्यं क्षणमगुणं निष्क्रियं च तिष्त्रीति समयात्‌ गुणानां गुणिनो व्यतिरिक्तत्वम्‌ । 
२. “अयुतसिद्धानामाधार्याधारमूतानां यः संबन्ध ॒इहप्रत्ययेहतुः स॒ समवायः' इति प्रशस्तपादभाष्ये 
समवायप्रकरणे । ३. कुमारसम्भवमहाकाव्ये ३-५४ । ४. दिशुपारवधमहाकान्ये । 





टट श्रोमदराज चन्द्रजेनलास्त्रमारायां  [ अन्य. यो. व्य. इलोक ६ 


एवसुक्ते सति परः प्रत्यवतिष्ठते । दृष्त्यास्तीति-अयुतसिद्धानामाधाया धार भूतानामिह- 
भ्रत्ययहेतुतः सम्बन्धः समवायः । स च समवयनात्‌ समवाय इति ्रन्यगुणकमंसासान्यविशोषेषु 
पच्च पदार्थेषु वतनाद्‌ बृत्तिरिति चाख्यायते । तया बृ्त्या समवायसम्बन्धेन, तयोधम- 
धर्मिणोः इतरेतर वि निदटण्ठितत्वेऽपि धर्मधर्मिन्यपदेश्च इष्यते । इति नानन्तरोक्तो दोप इति ॥ 

अच्राचार्थः समाधत्ते । चेदिति । ययेवं तव मतिः सा प्रव्यक्षप्रतिक्षिप्ता । यतो न चितयं 
चकास्ति । अयं धर्मी, इसे चास्य धमः, अयं चेतत्सम्बन्धनि बन्धनं समवाय इत्येतत्‌ त्रितयं - 
वस्तुत्रयं, न चक्रास्ति-ज्ञानविपयतया न प्रतिभासते । यथा क्रि शिखार्चकल्युगलस्य मिथोऽचु- 
सन्धायकं राकादिद्रव्यं तस्मात्‌ प्रथक्‌ कतीयतया प्रतिभासते, नैवमत्र समवायस्यापि प्रतिभा- 
सनम्‌ , किन्तु योरेव धसेधर्सिणोः इति शपथभ्रत्यायनीयोऽयं समवाय इति भावार्थः ॥ 

किच्च, अयं तेन वादिना एको नित्यः सवंभ्यापकोऽमूतंश्च परिकल्पते । ततो यथा 
घटाशध्रिताः पाकजशूपादयो धममीः समवायसम्बन्धेन घटे समवेतास्तथा किं न पटेऽपि। 
तस्यकत्वनित्यत्वन्यापकव्वैः सवं त्र तुल्यत्वात्‌॥। 

यथाकाञ्च एको नित्यो व्यापकोऽमूतेश्व सन्‌ सवः सम्बन्धिभियुंगपदविरेपेण सस्चध्यतेः 
तथा किं नायमपीति । विनर्यदेकवस्तुसमवायाभावे च समस्तवस्तुसमवायास।वः प्रसञ्यते । 


तत्तद वच्छेदकृभेदाद्‌ नायं दोष इति चेत्‌, एवमनित्यत्वापत्तिः । प्रतिवस्तुस्वभावसेंद्‌ादिति । 





वेदोपिक-हम वृत्ति ( समवाय ) से धर्म ओर ध्मीमिं सम्बन्ध मानते हँ । अयुतसिद्ध ( एक दूसरेके 
विना न रहनेवाे ) आघार्य ( पट ) ओौर आधार ( तन्तु ) पदार्थोका इहप्रत्यय हतु ( इन तन्तुओनिं पट ह ) 
सम्बन्ध समवायः हं 1 ससवायप्ने पदा्थोमिं सम्बन्ध होता हँ, इसय्यि इसे समवाय कहते हं । यह समवाय 
द्रव्य, गुण, कमं, सामान्य ओर विदोप इन पाँच पदार्थोमिं रहता हं, इसलिये इसे वृत्ति भी कहते टं । समवाय 
सम्बन्धसे सर्वथा भिन्न घर्म ओर धर्ममिं धर्म-धर्मीका व्यवहार होता है 1 ( यह्‌ समवाय अवयव-अवयवी, गुण- 
गुणी, क्रिया-क्रियावान्‌, जाति-व्यक्ति, नित्यद्रव्य ओर विशेषे रहता ह । ) 
जेन- उक्त मान्यता प्रत्यक्षसे वाधित है 1 क्योकि हमें यह धर्मी है", “ये इस धर्मक धर्म' ओौर “यह 
ध्म-वमीमिं सम्बन्ध करानेवाटा समवाय है'--इस प्रकार तीन पदार्थोका अरग-अल्ग ज्ञान नहीं होता 1 जिस 
प्रकार एक पत्थरके दो टुकडोको परस्पर जोडनेवाके राख आदि पदार्थं पत्थर कै दो दुकड़ोसे अरग दिखाई 
देते हं, उस तरह धर्म ओर धर्मीका सम्बन्ध करानेवाा समवाय कोई अरग पदार्थं प्रत्यक्षसे दृष्टिगोचर नहीं 
होता 1 हमें केवर धर्मं ओर धर्मकिा ही प्रतिभास होता है 1 इसलिये धर्म-घर्मी सम्बन्ध करानेवाखा समवाय 
कोई अरग पदार्थं नहीं ह । 
तथा, वंदोपिक लोग समवायको एक, नित्य, सर्वन्यापक ओर अमतं स्वीकार करते हं । इसल्ये 
घटके अन्तिमे पकानेसे उत्पन्न होनेवाके ल्प आदि घर्म यदि समवाय सम्बन्धसे घरमे रहते हं, तोये रूप 
आदि पटमें भी क्यो नहीं रहते ? क्योकि समवाय एक, नित्य ओर व्यापक होनेसे सर्वत्र विद्यमान हं । अतएव 
समवाय-सम्बन्यसे घटमें रहनेवाठे धर्म पटमें भी रहने चाहिए; क्योकि घटधर्म समवाय ओर पटधर्म समवाय 
दोनों ही एक, नित्य, व्यापक ओर अमूर्तं हं । 
जसे एक, निव्य, व्यापक ओर अमूर्ते आकाश एक ही साथ सव सम्वन्धियोसे समानरूपसे सम्बद् होता 
हं, उसी तरह समवाय भी सव सम्बन्धियोसे समानरूपसे ही क्यों सम्बद्ध नहीं होता ? तथा, घटके नष्ट होने- 
पर घटके समवायका अभाव हो जाता हं, इसकिए समवायका ही सर्वथा अभाव मानना चाहिए 1 क्योकि 
समवाय एक हं, इसलिए घटके नष्ट होनेसे नष्ट होनेवाठे घट-समवायका फिर कभी सद्धाव ही नहीं होगा । 
यदि वैदोपिक रोग कहँ किं समवाय वास्तवमें एक ही है, ऊेकिन वह्‌ घटत्वावच्छेदक-समवाय, पटत्वावच्छेदक- 
समवाय आदि भिन्न-भिन्न भवच्छेदकोके भेदसे घट, पट आदि भिन्न-मिन्न पदार्थोमिं रहता हँ, इसङिए घट- 
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अथ कथं समवायस्य न ज्ञाने प्रतिभासनम्‌ यतस्तस्येहेतिग्रव्ययः सावधानं साधनम्‌ । 
इह ग्रत्ययाश्चाच॒भवसिद्ध एव । इह तन्तुषु पटः, इदात्मनि ज्ञानम्‌ , इह घटे रूपादय इति 
प्रतीतेरुपटम्भात्‌ । अस्य च प्रत्ययस्य केवरूधमं धस्यंनारम्बनव्वादस्ति समवायाख्यं पदाथा 
न्तरं तद्धेतुरिति परा्चद्कामभिसन्धाय पुनराह । इदहेदमित्यस्ति मतिश्च वृत्ताविति । 
मिति-इदेद मिति आश्रयाश्रयिमावहेतुक इहभ्रत्ययो बृत्तावप्यस्ति--समवायसंवन्धेऽपि विद्यते । 
चशब्दोऽपिश्ब्दाथंः । तस्य च व्यवदहदितः सम्बन्धस्तथव च व्याख्यातम्‌ ॥ 

इदमच्र हृदयम्‌ । यथा त्वन्मते प्रिथिवीत्वाभिसंवन्धात्‌ प्रथिवी, तत्र प्रथिवीस्वं प्रथिन्या 
एव स्वरूपम स्तिस्वाख्यं नापरं वस्त्वन्तरम्‌ । तेन स्वख्पेणव समं योऽसावभिसम्बन्धः प्रिथिव्या; 
सएव समवाय इव्यच्यते । ग्राप्रानासेव म्राप्निः समवायः इति वचनात्‌| एवं समवाय- 
स्वाभिसम्बन्धात्‌ समवाय इत्यपि कं न कल्प्यते । यतस्तस्यापि यत्‌ समवायत्वं स्वस्वरूपं, 
तेन साधं सम्बन्धोऽस्त्येव । अन्यथा निःस्वभावत्वात्‌ शङविषाणवदवस्तुत्वमेव भवेत्‌ । 
ततश्च इह समवाये ख मवायत्व मिव्युल्लेखेन इदम्रत्ययः समवायेऽपि युक्त्या घटत एव । ततो 
यथा प्रिथिव्यां प्रथिवीत्वं समवायेन समवेतं, एवं समवायेऽपि समवायत्वं समवायान्तरेण 
सस्वन्धनीयम्‌ , तदप्यपरेण, इत्येवं दुस्तरानवस्थामहानदी ॥ 

एवं समवायस्यापि समवायसत्वाभि सम्बन्धे युक्त्या उपपादिते साहसिक्यमाखम्ब्य पुनः 
पूव पक्षवादी वदति । नयु प्रथिन्यादीनां प्रथिवीत्वाययभिसस्बन्धनिवन्धनं समवायो मुख्यः । 
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त्वावच्छेदक-समव्रायके नाश होनेसे पटत्वावच्छेदक-समवायका नाद नहीं होता, यह भी टीकं नहीं 1 क्योकि 
इस तरह प्रत्येक वस्तुके साथ समवायके स्वभावका भेद होनेसे समवाय अनित्य ठह्रेगा 1 

वैशेषिक-आप कसे कह सकते हँ कि समवायका जान नहीं होता ? “इदप्रत्य" ( इन तन्तुजोमें पट 
हं ) समवायके ज्ञान करानेमें प्रवल साधन हं “इन तन्तुओमे पट हं, “इस आत्मामं ज्ञान है, “इस घटम रूप 
आदि है--यह "इहग्रत्यय' अनुभवसे सिद्ध हं । यह “इहप्रत्यय' केवल धर्म ओर धर्मकिं आधारसे नहीं होता, 
इस कारण धर्म-धर्मसि भिन्न "इहप्रत्यय' का हेतु समवाय अवश्य मानना चाहिए । इस प्रकार दूसरोकी शंकाको 
लक्ष्य करके यहां फिरसे कहा गया ह- यहाँ यह हं, इस प्रकारकी वुद्धि समवायमे होती ह ।' “र्हा यह 
है'--इस प्रकारके आश्रयाध्ियभावके कारण व्यक्त होनेवाखा इहप्रत्यय समवायमे भी होता ह 1 “च शब्द 
का अथं अपि हं 1 इसका सम्बन्ध व्यवहित हुं । 

जेन--घर्म ( आश्चयी ) ओर वर्मी (आश्वय ) मे “इहप्रत्यय' हेतु समवाय सम्बन्ध ठीक नहीं वनता 1 
क्योकि ध्म ओर ॒धर्मीका हेतु “इहप्रत्यय' समवाय सम्बन्धमे भी रहता ह 1 वैशेपिकोके मतमे पुथिवीत्वके 
सम्बन्धसे पुथिवीका ज्ञान होता है, तथा पृथिवीत्व ही पुथिवीका अस्तित्व नामक स्वभाव है! इसी 
पुथिवीत्वके साथ पुथिवीके सम्बन्धको समवाय कहते हं। कहा भी है-“श्राप्त पदार्थोकी प्रापि हीं 
समवाय हं 1 ' इसी तरह वंडेपिक लोग समवायत्वके सम्बन्धसे ही समवाय क्यों नहीं मानते ? क्योकि सम- 
वायत्व समवायका स्वभाव हं, ओौर समवायका समवायत्वके साथ सम्बन्ध है । अन्यथा यदि समवायत्वको 
समवायका स्वभाव नहीं मानोगे, तो समवायको स्वभावरहित मानना होगा, ओर स्वभावरहित होनेसे खर 
गोशके सींगकी तरह समवाय अवस्तु ठहरेगा । इसकल्एि समवायमें समवायत्व हं- यह “इहपरत्यय' समवायमें 
भी युक्तिसे सिद होता हं । अतएव जिर प्रकार पुथिवीमे पृथिवीत्व समवाय सम्बन्धसे है, वैसे टी समवायमें 
समवायत्व दूसरे समवाये, दूसरेमे तीसरेसे--इस प्रकार एक समवायकी सिद्धिम अनन्त समवाय माननेसे 
अनवस्था दोष आता हं । 

इस प्रकार समवायका भी समवायत्वके साथ होने वाङ सम्बन्धकी युक्तस सिद्धि की जानेपर साहसकां 
अवलम्बनं करके पूर्वपक्षवादौ ( वेशिषक ) पुनः कहता हँ : समवाय मुख्य ओर गौणके भेदते दो प्रकारका है । 
पुथिवीमें पृथिवीत्व मृख्य-समवाय सम्बन्धसे रहता हं । इस मृख्य-समवायका ज्ञान त्व", "तक" आदि प्रत्ययोसे 
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तन्न त्वतलादिप्रत्ययाभिग्यङ्कयस्य सङ्गरहीतसकखावान्तरजातिखक्षणन्यक्तिभेदस्य सामान्य 
स्योद्धवात्‌। इह तु समवायस्येकतवेन व्यक्तिमेदाभावे जातेरनुदूभूतत्वाद्‌ गोणोऽयं युष्मत्परि 
कल्पित इहेतिभ्रवययसाध्यः समवायत्वासिसम्बन्धः तत्साध्यश्च समवाय इति ॥ 

तदेतद्‌ न विपश्चिच्रमत्कारकारणम्‌ । यतोऽत्रापि जातिरुद्धवन्ती केन निरुध्यते । व्यक्ते 
रभेदेनेति' चेत्‌ । न । तत्तद वच्छेद्‌कवञ्चात्‌ तत्तद्धेदोपपत्तौ व्यक्तिभेद्कल्पनाया दुर्निवारत्वात्‌ । 
अन्यो घटसमवायोऽन्यश्च पटसमवाय इति म्यक्त एव समवायस्यापि ग्यक्तिभेद्‌ इति, तस्सिद्धो 
सिद्ध एव जाव्युद्धवः। तस्मादन्यत्रापि सुख्य एव समवायः इहप्रत्ययस्योभयत्राप्यव्यभिचारात्‌ ॥। 

तदेतत्सकलं सपूवपक्षं समाधानं लनसि निधाय सिद्धान्तवादी प्राह । न गोणमभेद्‌ इति । 
गौण इति योऽयं भेदः स नास्ति । गोणक्षणाभावात्‌। तल्लक्षणं चेत्थमाचक्षते- 

८ अन्यभि दारी सुख्योऽविकखोऽसाधारणोऽन्तरङ्च्च । 
विपरीतो गौणोऽथः सति मुख्ये धीः कथं गोणे ' ॥ 

तस्माद्‌ धमेधमिणोः सम्बन्धेन मुख्यः समवायः, समवाये च समवायत्वाभिसम्बन्धे गोण 
इत्ययं भेदो नानात्वं नास्तीति भावाथेः ॥ 

किच्च, योऽयमिह तन्तुषु पट इत्यादिप्रत्ययात्‌ समवायसाघनमनोरथः स खल्व नुहरते 
नपुंसकादपत्यप्रसवमनोरथम्‌ । इह तन्तुघु पट इत्यादेव्यंवह्‌ारस्याखोकिंकत्वात्‌ । पांगलपाद्‌ा- 





होता हं, ओर यह समवाय पृथिवी आदिकी सम्पूर्णं अवान्तर जातिरूप व्यक्तिमेदको सामान्यसे ग्रहण करता 
हे 1 परन्तु समवायत्वमे समवाय एक है, इसलिए उसमें न्यक्तियोके भेदका अभाव है, अतएव बह सामान्यका 
उत्पादकं नहो । अतएव आप छोगोने जो कहा था क्रि “इन समवायियोमें समवाय रहते ह, क्योकि इन 
समवायियोमे समवाय हं एेसा ज्ञान होता है-सो यह गौण समवाय हँ । 
जेन--यह मान्यता टीक नहीं । वयोकि जिस प्रकार आप लोग ॒पृथिवीमें मुख्य समवायसे रहनेवाले 
पुथिवीत्वको सामान्य ( जाति ) का ग्राहक मानते हँ, उसी प्रकार समवायमें रहनेवाले समवायत्वको भी सामा- 
न्यका ग्राहक क्यो नहीं मानते ? यदि आप रोग कटं कि यहाँ व्यक्तिका मेद नहीं है--अर्थात्‌ समवाय एक ही हं, 
इस कारण समवायमें जातिका अभाव है-- तो यह भी टीक नहीं । क्योकि यहां भी अमुक अवच्छेदकसे यह्‌ घट- 
समवाय है, यह पट-समवाय हँ, इस प्रकार समवायके भी व्यक्तिमेद सिद्ध हँ । वयोकि घटत्वावच्छेदकसे होने- 
वाला घटसमवाय पटत्वावच्छेदकसे होनेवाले पटसमवायसे भिन्न हं 1 इसलिए समवायमे भी ग्यक्तिका भेद सिद्ध 
होता हं 1 अतएव जिस प्रकार पृथिवीम पृथिवीत्व मुख्य-समवाय सम्बन्धसे रहता है, उसी तरह समवायमें 
समवायत्व भी मृख्य-समवाय सम्बन्धसे मानना चाहिए, क्योकि इहप्रत्ययकी दोनों जगह समानता हं । 
तथा, वेदोषिकोट्टारा समवायमें गौणल्पसे स्वीकृत समवायत्व भी नहीं बन सकता । क्योकि यहाँ गौण- 
का लक्षण ही ठीक नहीं वर्ता, कारण कि, 
“न्यभिचारी, विकल, साधारण ओर वहिरंग अर्थको गौण कहते हँ । मुख्य अर्थके रहनेपर गौण वुद्धि 
नहीं हो सकती 1 
समवायमें समवायत्व माननेमे मुख्य अथं मौज्‌द ह, इसलिए समवायक। गौणरूप नहीं बन सकता । 
अतएव धमं ओर धर्मीका सम्बन्व मृख्य-समवायसे होता हं, तथा समवाय ओौर समवायत्वका सम्बन्ध गौण-सम- 
वाय हं-समवायका यह मुख्य ओर गौण भेद मानना ठीक नहीं हं 1 
तथा “इन तन्तुओमे पट हं -- इस प्रत्ययसे समवायकी सिद्धि करना नपुंसके पुत्र उत्पन्न करनेकी इच्छा- 
के समान ह । क्योकि “इन तन्तुओमे पट हे" यह व्यवहार छोकसे वाधित है, कारण कि साधारणसे साधारण 


१. व्यक्तरभेदस्तुल्यत्वं संकरोऽथानवस्थितिः । रूपहानिरसम्बन्धो जातिवाधकसंग्रहः 1- 
इति किरणावल्यामृदमनाचार्यकृतायाम्‌ । 
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नामपि इह पटे तन्तव इत्येव प्रतीतिदशेनात्‌। इह भूतटे घटाभाव इत्यत्रापि समवायप्रसङ्गात्‌ । 
अत एवाह “अपि च छोकवाधः इति । अपि चेति-दूषणाभ्युचये, खोकः-भ्रामाणिकटोकः, 
सामान्यखोकश्च; तेन बाधो -विरोधः; खोकवाधः । तद्ग्रतीतव्यवहारसाधनात्‌ वाधञ्ब्दस्य 
“'टहादयाः प्रत्ययमेदतः'” इति पुंस्त्रीटिङ्गता । तस्माद्धमेधर्मिणोरविष्वरभावलक्षण एव सम्वन्धः 
प्रतिपत्तव्यो नान्यः समवायादिः ॥ इति काव्याथेः ।। ७ ॥ 





अथ सत्ताभिधानं पदार्थान्तरम्‌, आत्मनश्च व्यतिरिक्तं ज्ञानाख्यं गुणम्‌ , आत्मविशेष- 
गुणोच्छेदस्वरूपां च मुक्तिम्‌ , अज्ञानादङ्गीकृतवतः परानुपदसननाद-- 
सतामपि स्यात्‌ क्वचिदेव सत्ता चैतन्यमौपाधिक्मात्मनोऽन्यत्‌ । 
# क क क ० 
न॒ संषिदानन्दमयी च भक्तिः सुप्रू्रमाघ्त्रितमसदीयः॥८) 


पुरुपको भी “इन तन्तुओमें पट है" यह प्रतीति न होकर “इस पटमे तन्तु ह' एेसी प्रतीति होती ह 1 अन्यथा इस 


भूतलमे घटका अभाव ह, यहाँ भी समवाय मानना चाहिए क्योकि यहां भो इहप्रत्यय होता है 1 इसीलिए 
ग्रन्थकारने कहा ह “अपि च लोकवाधः'-- यह्‌ अप्रतीत व्यवहार साधारण लोगोके भी अनुभव्रके विरुद्ध हँ [ वाध 
रब्द “ईहायाः प्रत्ययभेदतः' इस सूत्रसे पुग ओौर स्त्रीखिग दोनोमे प्रयुक्तं होता ह ]1 इसक्िए धर्मं ओर 
धर्ममिं तादात्म्य सम्बन्ध ही स्वीकार करना चाहिए, समवाय सम्बन्ध नहीं ।॥ यह्‌ श्लोकका अथं हं ॥ ७ ॥ 

भावाथे--इस दलोकमें वैदो पिकोके समवाय पदार्थका खण्डन किया गया है 1 वैशेपिर्कोकी मान्यता 
करि घर्म ओर धर्मी सर्वथा भिन्न हें । इन दोनों सिन्न पदार्थोका सम्बन्ध समवायसे होता ह । जंनोका कथन 
कि जिस प्रकार दो पत्थरके टुकड़ोको जोड़नेवाले लाख आदि पदार्थका हमें प्रत्यक्षसे जान होता हे, वेसे 
घर्मं ओर धर्मीका सम्बन्ध करानेवाके समवाय सम्बन्धको हम प्रत्यक्स नहीं जानते, इसलिए समवायको धर्म- 
घर्मसि पृथक्‌ तीसरा पदार्थं मानना प्रत्यक्षसे वाधित ह । इसके अतिरिक्त, वैदोपिक लोग समवायको एक, नित्य 
ओर सर्वव्यापक मानते हँ, अतएव एक पदा्थमे समवायके नष्ट हो जानेपर संसारके समस्त पदा्थमिं रहनेवाला 
समवाय नष्ट॒हो जाना चाहिए । क्योकि समवाय एक ओर सर्वव्यापक हँ । तथा, वेरोपिक लोग ॒इहप्रत्यय 
( इन तन्तुओमें पट है ) से समवाय सम्बन्धका ज्ञान करते हं, परन्तु जैसे पटने पटत्व समवाय सम्बन्वसे 
स्वीकार करते हैँ, वैसे ही वे लोग समवायमें भी समवायत्व दूसरे समवायमे ओर दूसरेमे तीसरे समवायसे, 
क्यो नहीं मानते ? तथा समवायमें समवायान्तर माननेसे अनवस्था दोप आता हं 1 

यदि वशेषिक लोग पुथिवी आदिके अनेक होनेसे पृथिवीमे पृथिवीत्व मुख्य-समवायसे, तथा समवायके 

एक होनेसे समवायमें समवायत्व गौण-समवायसे मानकर मुख्य ओर गौणके भेदसे समवाय सम्बन्ध 
स्वीकार करते हँ, तो यह भो कल्पना मात्र ह । क्योकि समवाय-वहृत्व भी अनुभवसे सिद्ध है । कारण कि 
घट ओर घटरूपका समवाय पट ओौर पटरूपके समवायसे भिन्न हं 1 तथा इहप्रत्यय हेतु समवाय माननेसे खोक- 
वाधा भी आती है । क्योकि जनसाधारण को “इन तन्तुओमे पट है' यह प्रतोति न होकर “इस पटम तन्तु हं - 
यही ज्ञान होता ह । अतएव धर्म-धर्मीमिं समवाय सम्बन्ध मानना ठीक नही, इसक्िए धमं ओौर धर्ममिं अत्यन्त 
मेद मानना भी युक्तियुक्त नहीं हं । 


0) 





( १ ) सत्ता भिन्न पदार्थं है, ( २ ) आत्मासे ज्ञान भिन्न हे, ( ३ ) आत्माके विशेष गुणोका नष्ट हो 
जाना मोक्ष है--इन मान्यताओंको अज्ञानसे स्वीकार करनेवाऊ़े वादियोका उपहास करते हुए कहते है- 


इखोकाथं-सत्‌ पदार्थोमिं भी सव पदार्थोमिं सत्ता नहीं रहती; ज्ञान उपाधिजन्य हँ, इसकिए ज्ञान 





१. हेमलिगानुदासने पुस्त्रीलिगप्रकरणे इलोक ५९. 





४८ श्री मद्‌ ाजचन्द्रजनरास््रमाकायां [ अन्य, यो. व्य. रलोक ६ 


वैशेषिकाणां द्रव्यगुणकमंसामान्यविकशेषसमवायाख्याः पट॒पदाथास्ततत्वतयाभिप्रेताः 
तज्न “प्रथीन्यापस्तेजो वायुराकाश्चः कालो दिगार्मा मन इति नव द्रन्याणि } गुणाश्चतुविशतिः। 
तद्यथा “रूपरसगन्धसय संख्यापरिमाणानि परथकत्वं संयोगविभागौ परत्वापरत्वे बुद्धिः सुख- 
दुश्चे इच्छाद्वेषौ प्रयत्नश्च” इति सूत्रोक्ताः सप्र । चशब्दसमुच्चिताश्च सप्तं -द्र वत्वं गुरुत्वं 
संस्कारः स्नेदो धमाधर्मो अब्दश्च इत्येवं चतुर्विशतिगुणाः। संस्कारस्य वेगभावनास्थितिस्था- 
पकमेदाद्‌ त्रे विध्येऽपि संस्कारत्वजात्यपेक्षया एकत्वात्‌, शओय।दायादीनां चाच्रवान्तभावाद्‌ 
नाधिक्यम्‌ । कमाणि पञ्च । तद्यथा-उत्क्षैपणमवक्षेपणसाकुक्वनं प्रसारणं गमन सिति" । गसन- 
ग्रहणाद्‌ भ्रमणरेचनस्यन्दनायविरोधः ॥ 

अत्यन्तन्याव्ृत्तानां पिण्डानां यतः कारणाद्‌ अन्योऽन्यश्वरूपानुगमः प्रतीयते 
तदचब्रत्तिप्रव्यहेतुः सामान्यम्‌ । तच्च द्विविधं परमपरं च । तत्र परं सत्ता मावो मडासामान्य- 
सिति चोच्यते । द्रव्यत्वाद्यवान्तरसामान्यापेक्षया महाविवयत्वात्‌ । अपरसामान्यं च द्रव्य 
त्वादि । एतच्च सामान्य विशेष इत्यपि व्यपदिङ्यते । तथाहि । द्रम्यत्वं नवसु द्रव्येषु वतेमान- 
त्वात्‌ सामान्यम्‌, गुणकमेभ्यो व्याब्रत्तत्वाद्‌ विशेषः । ततः कसमेधारये सासान्यविद्येप इति । 
एवं द्रव्यत्वाद्यपेक्षया प्रथिवीत्वादिकमपरः, तदपेक्षया घटत्वादिकम्‌ । एवं चतुर्विडतो गणेषु 
छृत्तेगुणत्वं सामान्यम्‌, द्रव्यकमभ्यो ग्यावृत्तश्च विशेषः । एवं गुणत्वापेक्षया रूपत्वादिकं, 
तदपेक्षया नीरत्वादिकम्‌ । एवं पत्सु कमसु वतनात्‌ कमेत्यं सामान्यम्‌; द्रव्यगुणेभ्यो 
व्याच्त्तत्वाद्‌ विश्चेषः । एवं कमेत्वपेक्षया उत्क्षेपणत्वादिक्‌ जेयम्‌ ॥ 


आत्मासे भिन्न हँ; मोक ज्ञान ओर आनन्दरूप नहीं है-इस प्रकारकी मान्यताओंको प्रतिपादन करनेवाे 


दास्त्र, हे भगवन्‌, आपकी आज्ञासे बाह्य वंदोपिक लोगोके रचे हृए ह । 

व्याख्याथं- वैशेपिकोने द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विदोष ओर समवाय-इन छह पदार्थोको तत्त्वरूप- 
से. स्वीकार क्रिया है । “थ्वी, जल, तेज, वायु, आकारा, काल, दिक्‌, आत्मा ओर मन'“-येनौ द्रव्य हेँ। 
““ख्प, रस, गन्व, स्पर्दा, संख्या, परिमाण, पृथकत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, वुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 
देष, प्रयत्न,'* तथा (च शब्दस) द्रवत्व, गुरुत्व, संस्कार, स्नेह, धर्म, अधर्म, ओर शब्द-ये चौवीस गृण हँ । इन 
गुणोमें वेग, भावना, ओौर स्थितिस्थापक भेदे संस्कार तीन प्रकारका है, परन्तु वह संस्कारत्व जातिकी 
अपेश्षासे एक ही दै; शौर्य, ओदायं आदिका इसीमे अन्तर्भाव हो जाता है । कर्म उत्क्षेपण, अवक्षेपण, आकरुंचन, 
प्रसारण ओर गमनके मेदसे पाँच प्रकारका हं । गमनके साथ भ्रमण, रेचन, स्यन्दन आदिका विरोध नहीं है 1 

जिस कारण एक-दूसरेसे अत्यन्त व्यावृत्त पदार्थोमिं से अन्य पदार्थके स्वरूपका उससे भिन्न पदार्थमें 
उत्वय प्रतीत होता है, उस कारण जो अनुवृत्तिके अन्वयके ज्ञानका कारण होता हं, वह सामान्य ह । यह 
सामान्य दो प्रकारका ह-पर सामान्य ओर अपर सामान्य । पर सामान्यको सत्ता, भाव अथवा महासामान्य 
भी कहते हैः क्योकि यह पर सामान्य द्रव्यत्व आदि अपर सामान्यकी अपेक्षा महद्‌ विषयवाला हँ 
परन्तु पर सामान्य द्रव्य, गुण ओर कमं तीनोमें रहता हं 1 द्रव्यत्व आदि अपर सामान्य है, इसे सामान्य 
विदोषप भी कहते है । जैसे; द्रव्यत्व नौ द्रव्योमे रहनेसे सामान्य; तथा गुण ओर कर्ममें न रहनेसे विप 
कहा जाता है । इससे “सामान्यं च तद्विदोषडच' इस प्रकार कर्मधारय समासमेँ “जो सामान्य होता है 
वही विहेप होता है एेसा “सामान्य विदोषः' इस सामासिक पदका अर्थं ह । इस प्रकारं द्रव्यत्व आदिकी 


अपेक्षा प्रथिवीत्व आदि, ओर पृथिबीत्व आदिक अपेक्षा घटत्व आदि जो अपर सामान्य है, वह॒ सामान्य 


वेरोपिकरदइनि १-१-५ । २. वंशेपिकदकनें १-१-६ । २३. प्रशस्तपादभाष्ये उदेशप्रकरणे 1 ९-१०। 
४. ऊच्वदेशसंयोगकारणं कमत्क्िपणम्‌ । अधोदेशसयोगकारणं कर्मापक्षेपणम्‌ । वक्रत्वापादकं कर्मा 
कुञ्चनम्‌ । ऋजुत्वापादकं कमं प्रसारणम्‌ 1 अनियतदेसंयोगकारणं कर्म गमनम्‌ । प्रशस्तपादभाष्ये 
उदेदाप्रकरणे । ५. '्रग्यादित्रिकवुत्तिस्तु सत्ता परतयोच्यते । कारिकावरी प्रत्यक्षखण्डे का, ८ । 


[क 8 1 > शा 


ककं = केतके चः 


अन्य, यो. व्य. शलोक ८ ] स्याद्रादमञ्जरो ४९ 


तत्र सत्ता द्रन्यगुणकर्मभ्योऽथौन्तरं कया युक्त्या इति चेद्‌, उच्यते । न द्रग्यं सत्ता, 
द्रव्यादन्येत्यथेः, एकद्रन्यवत्त्वाद-एककस्मिन्‌ द्रव्ये वतेमानत्वादित्यथंः; द्रव्यत्ववत्‌ । यथा 
दरभ्यत्वं नवसु द्रव्येषु प्रवयेकं वतेमानं द्रव्यं न भवति, किन्तु सामान्यविशेषलक्षणं द्रन्यत्वमेव । 
एवं सत्तापि । वैसेपिकाणां हि अद्रव्यं वा द्रव्यम्‌, अनेकद्रन्यं वा द्रम्यम्‌ । तच्राद्रव्यं आकाश 
कारो दिग्‌ आत्मा मनः परमाणवः । अनेकद्रव्यं तु दयणुकादिस्कन्धाः । एकद्रव्य तु द्रभ्यमेव 
न भवति; एकद्रम्यवती च सत्ता । इति द्रव्यखक्षणविखृक्षणवत्वाद्‌ न द्रव्यम्‌ । एवं न गुणः सत्ता, 
गुणेषु भावाद्‌, गुणत्ववत्‌ । यदि हि सत्ता गुणः स्याद्‌ न तर्हिं गुणेषु वतेते, निगुणत्वाद्‌ गुणा- 
नाम । वतेते च गुणेषु सत्ता । सन्‌ गुण इति प्रतीतेः । तथा न सत्ता कमं, कमसु भावात्‌, 


विदोष रूप हुं । इसी तरह गुणत्व चौवीस गुणोमें रहनेसे सामान्य रूप; तथा द्रव्य ओर कर्मे न रहनेसे विशेष 
रूप हे । अतएव गुणत्वकी अपेक्षा रूपत्व आदि, ओौर रूपत्व आदिकी अपेक्षा नीकत्व आदि अपर सामान्य हे । 
इसी प्रकार कर्मत्व पांच क्ममिं रहता है, इसलिए सामान्य, तथा द्र्य ओर गुणोमें नहीं रहता, इसकिए विशेष 
है, तथा कर्मत्वकी अपेक्षा उत्क्षेपण आदि अपर सामान्य ह । ( वैरोपिक लोग सामान्यको पर सामान्य ओर 
अपर सामान्यके मेदसे दो प्रकारका मानते हँ । इनके मतानुसार पर सामान्य केवक द्रव्य, गुण ओर कर्म तीन 
पदार्थेमिं ही रहता हं, अन्यत्र नहीं । पर सामान्यको महासामान्य भी कहते हँ । पर सामान्यका विषय अपर 
सामान्यमे अधिक हें । द्रव्यत्व, गुणत्व आदि अपर सामान्यकरे विपय हु; "पदार्थत्व' ( द्र्य, गुण आदि पदार्थोमिं 
रहनेवाका ) पर सामान्यका व्रिषय कटा जा सकता हं । अपर सामान्यको सामान्य-विशेष भी कहते हैँ 1 क्योकि 
यह अपर सामान्य अपने विरेधोको सामान्यरूपमे ग्रहण करनेके साथ उनकी अन्य पदाथेसि व्यावृत्ति भी करता 
है । द्रव्यत्व द्रव्योमे रहता ह, इसलिए सामान्य, तथा गुण ओर कर्म॑से व्यावृत्त होता है, इसकिए विशेष कहा 
जाता है । इसीलिए अपर सामान्यको सामान्य-विदोष भी कहा ह । ) 

पूवेपक्ष-( १) सत्ता द्रव्य, गुण ओौर कर्मसे भिन्न है ( द्रव्यगुणकर्मम्योऽरथान्तरं सत्ता--वैदोपिक- 
सूत्र १-२२-४ )- सत्ता द्रव्यत्वकी तरह द्रव्यसे भिन्न है, क्योकि वह प्रयेक द्रग्यमें रहती हँ । जैसे द्रव्यत्व 
तौ द्रव्योमे प्रत्येक द्रव्यमें रहता हं, इसकिए द्रव्य नहीं कहा जाता, किन्तु सामान्य-विरोपरूप द्रन्यत्व कहा 
जाता है, इसी तरह सत्ता भी प्रत्येक द्रन्यमें रहनेके कारण द्रव्य नहीं कही जाती । वैशेपिकोके मतमें अद्रव्यत्व 
अथवा अनेकद्रव्यत्व ही द्रव्यका लक्षण हे । आकाड, काल, दिक्‌, आत्मा, मन ओर परमाणु अद्रन्यत्व (जो द्रव्योसे 
उत्पन्न नहीं हृजा हो, अथवा द्रव्योका उत्पादक न हो ) के उदाहरण ह, क्योकि न तो आकाड आदि किसी 
द्रव्यसे बनाये गये हँ, ओर न किसी द्रव्यके उत्पादक हैँ । तथा हवणुकादिस्कध अनेकद्रव्यत्व ( जो अनेक द्रव्यो 
उत्पन्न हुए हों, अथवा अनेक द्रन्यों के उत्पादक हों ) के उदाहुरण ह 1 एक द्रव्यमें रहनेवाखा द्रव्य नहीं होताः 1 
सत्ता एक द्रव्यमें रहती है, इसक्िए सत्तामें द्रग्यका लक्षण नहीं घटता, अतएव वह्‌ द्रग्य नहीं है । इसी प्रकार 
सत्ता गुण भी नहीं है, क्योकि वह गुणत्वकी तरह गुणोमे रहती हं । यदि सत्ता गुण होती, तो वह्‌ गुणोमें न 
रहती, क्योकि गुणोमें गुण नहीं रहते 1 सत्ता गुणोमें रहती हं, ओर गुण सत्‌ है-एेसी प्रतीति होती है, इस- 
किए सत्ता गुणोमें विद्यमान हँ 1 इसी तरह सत्ता क्म भी नहीं हे, क्योकि वह्‌ कर्म॑त्वकी तरह क्ममें रहती है । 
यदि सत्ता कर्म हो, तो कर्ममे न रहे, क्योकि कर्ममे कमं नहीं रहते । सत्ता कर्ममें रहती है । अतएव सत्ताको 
पदार्थान्तर ही मानना चाहिए । ( भाव यह है कि वशेषिकं सिद्धान्तके अनुसार सत्ता द्रव्य, गुण ओर कर्मसे 
भिन्न पदार्थ ह । सत्ताको द्रव्यसे पथक्‌ वतानेके छिए वैशेषिक कोग “एकद्रन्यवत्त्व' हेतु देते ह । उनके मतानु- 
सार द्रव्य "अद्रव्य ओर “अनेकद्रव्य' के भेदसे दो प्रकारका माना गया है । आका, कार आदि द्रग्योसे उत्पन्न 
नहीं होते, ओर न द्रव्योको उत्पन्न करते हैँ, अतएव वे अद्रव्य-्रन्य हँ । तथा द्रयणुकादि अनेक द्रव्योसे उत्पन्न 





१ द्रग्यं द्विधा । अद्रन्यमनेकद्रन्यं च । न विद्यते द्रव्यं जन्यतया जनकतया च यस्य तदद्रनग्यं द्रन्यम । 


यथाकादाकाखादि । अनेकं द्रव्यं जन्यतया च जनकतया च यस्य तदनेकद्रन्यं द्रन्यम । 
४9 
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क्म॑त्ववत्‌। यदि च सत्ता कम॑ स्याद्‌ न तर्हिं कमसु बतंत, निष्कमेरवात्‌ कमेणाम्‌ । वतते च 
कर्मे भावः; सत्‌ कमं ति प्रतीतेः । तस्मात्‌ पदाथौन्तरं सत्ता ॥ 

तथा विशेषा नित्यद्रन्यवृत्तयः अन्त्याः-असव्यन्तम्याब्रत्तिहेतवः, ते द्रव्यादिवेलक्षण्यात्‌ 
पदार्थान्तरम्‌ । वथा च प्रश्स्तकारः-“अन्तेषु भवा अन्त्याः; स्वाश्नरयविशेषकत्वाद्‌ विद्यैषा; । 
विनाञारम्भरदितेषु  नित्यद्रव्येष्वण्वाकाशकाादिगात्ममनस्पु प्रतिद्रन्यमेकेको वतमाना 
अत्यन्तन्यावृत्तिबुद्धिहेतवः। यथास्मद्ादीनां गवादिष्वश्वादिभ्यस्तुल्याकृतिगुणक्रियावयवोप- 
चयावयवविेषसंयोगनिमित्ता प्रत्ययव्याब्र्तिदेषटठा । गौः ञुक्छः शओीघ्रगतिः पीनः ककुद्मान्‌ 
महाघण्ट इति; तथास्मद्विरिष्टानां योगिनां निव्येषु तुल्याकृतिगुणक्रियेषु परमाणुषु, सक्तात्ममन- 
स्ख चान्यनिमित्तासम्भवाद्‌ येभ्यो निमित्तेभ्यः प्रत्याधारं विकक्षणोऽयं विलक्षणोऽयमिति 
प्रत्ययव्यादृत्तिः देश्चकाख्विग्रकृष्टे च परमाणौ स एवायमिति प्रत्यभिज्ञानं च भवति, तेऽन्त्या 
विशोषाः” “इति। भमी च विशेषरूपा एव न तु द्रव्यत्वादिवत्‌ सामान्यविशेषोभयरूपाः, 
व्याबृत्तेरेव हेतुत्वात्‌ 

तथा अयुतसिद्धानामाधायधारभूतानामिहभव्ययहेतुः सम्बन्धः समवाय इति । अयुतः 
सिद्धयोः परस्परपरिहारेण एएथगाश्रयानाशरितयोराश्रयाश्रयिभावः इह तन्तुषु पटः इत्यदः 
म्रत्ययस्यासाधारणं कारणं समवायः । यद्व्ञात्‌ स्वकारणसामभ्योदुपजायमानं पटाद्याधाय 
तन्त्वायाधारे सम्बध्यते, यथा छिदिक्रिया छेदेनेति सोऽपि द्रव्यादिखक्षणवेधम्यीत्‌ पदाथा- 


न्तरम्‌ । इति षट पदाथः ॥ 


होते हँ, ओर अनेक द्रव्योको उत्पन्न करनेवाठे हैँ, इसलिए वे अनेकद्रव्य-्रव्य हँ । सत्ता न “अद्रन्य' हं ओरन 
अनेकद्रन्य'; वह्‌ द्रव्यत्वकी तरह प्रत्येक पदार्थमें रहनेवारी है, इसलिए सत्ताका दरव्यम अन्तभावि नहीं हो 
सकता । इसी प्रकार सत्ता गुण ओौर कर्म भी नहीं हं, क्योकि वह्‌ गुणत्व ओर कर्मत्वकी तरह क्रमसे प्रत्येक 
गुण ओर कममें रहती हं । अतएव सत्ता द्रव्य, गुण ओर कर्म तीनोसे भिन्न ह । ) 

तथा, नित्य द्र्व्योमें रहनेवाले अत्यन्त व्यावृत्ति रूप “विशोष' भी द्रन्यादिसे विलक्षण होनेके कारण 
पदार्थान्तर हं । प्रशस्तकारने कहा है “अन्तपें होनेके कारण ये अन्त्य हँ, गौर अपने आश्वयङे नियापरक ह, 
इसलिये विशेष ह । ये विष आदि मौर अन्त रहित अणु, आाकाज्च, काल, दिक्‌. आत्मा मौर मन-इन 
नित्य द्रन्योमे रहते हँ, गौर अत्यन्त व्यावृत्ति रूप ज्ञानके कारण हैँ । जैसे गौ मौर घोडे आदिमे तुल्य आति, 
गुण, क्रिया, अवयर्वोको वृद्धि, अवयर्वोका संयोग देखकर यह गौ सफेद हं, शीघ्र चल्नेवारी है, मोटी है, 
कुभ्ेवालो हे, महान्‌ षण्टेवाखी है आदि रूपते ग्यावृत्तिभ्रत्यय ( विशेषज्ञान ) होता है; वषे ही हमसे विशिष्ट 
योगी छोगों को नित्य, तुल्य आक्रति, गुण ओर क्रियायुक्त परमाणु में, तथ। मुक्तं आत्मा गौर मनमें जिन 
निमित्तकिं कारण पदार्थोक्नो विलक्षणताका ज्ञान होता हे, तथा देक गौर काकी दूरी होनेपरमभो यह वही 
परमाणु हं, यह प्रत्यभिज्ञान होता हं, वें विशेष हैँ ।'* ये विशेष विशेष ल्प दही है, द्रन्यत्व आदिकी तरह 
सामान्य-व्रिरेष रूप नहीं ह, क्योकि ये केवर व्यावृत्तिप्रत्ययक्रे ही हेतु हँ । ( भाव यह है कि विरेष सजातीय 
मोर विजातीय पदार्थोके व्यवच्छेद करनेवाछे अत्यन्त व्यावृत्ति रूप होते हँ । दो पदारथोमिं तुल्य आकृति, गुण, 
क्रिया आदि देखकर उनमें से अन्य षदार्थोक्तो अग करके एक पदार्थको जानना विशेष है । ये विशेष विशेष 
रूप होते है,सामान्य-विश्ेष रूप नहीं । ) 

अयुतसिद्ध आधार्य, गौर आधार पदार्थोक्रा दटप्रत्यय हेतु समव्राय सम्बन्ध है। एक दूसरेको छोड- 
कर भिन्न. माश्रयोमे न रहनेवाङे गुण, गुणी भादि अयुतसिद्धोकिं “इन तन्तुओपमे पट है इत्यादि ज्ञानका 
असाधारण कारण समवाय ह । जेते छेदन क्रियाक्रा छेद्य ( छेदने योग्य ) के साथसम्बन्धहै, वैसे ही जिसके 


१ अन्तेऽवसाने व्तंन्त इत्यन्त्या यदपेक्षया विषेषो नास्तीत्यर्थः । एकमात्रवृत्तय इति भावः । 
२ विशेषप्रकरणे प्रगस्तपादभाष्ये प° १६८ । 


कय मि + सि) मि कि + तक = न से 
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साम्प्रतमक्नरार्थो व्याक्रियते। सतामपीत्यादि । सतामपि-सदूबुद्धिवेययतया साधारणा- 
नामपि, षण्णां पदा्थीनां मध्ये कचिदेव केषुचिदेव पदाथंषु सत्ता-सामान्ययोगः, स्यादू-- 
भवेत्‌, न सवं । तेषामेषा वाचोयुक्तिः सदिति । यतो “द्रन्यगुणकमसु सा सत्ता” इति वचनाद्‌ 
यन्नैव सस्रत्ययस्तत्रेव सत्ता । सस्प्रत्ययश्च द्रव्यगुणक्रमस्वेव, अतस्तेष्वेव, सत्तायोगः । सामा- 
न्यादिपदाथेत्रये तु न, तदभावात्‌ 1 इदसुक्तं भवति । यद्यपि वस्तुस्वरूपं अस्तित्वं सामान्यादिः 
त्रयेऽपि विद्यते तथापि तदनुवत्तिश्रत्ययहेतुने भवति । य एव चानुच्रत्तिप्रत्ययः स एव सदिति- 
प्रत्यय इति, तद्भावाद्‌ न सत्तायोगस्तत्र । द्रग्यादीनां पुनख्लयाणां पटप्द्‌ाथंसाधारणं वस्तु- 
स्वरूपम्‌ अस्तिव्वमपि विद्यते । अनुचरत्तिप्रत्ययहेतुः सत्तासम्बन्धोऽप्यस्ति 1 निःस्वरूपे गा 
विषाणादौ सत्तायाः समवायाभावात्‌ ॥ 

सामान्यादिच्रिके कथं नानुवरत्तिप्रत्ययः इति चेद्‌, वाधकसद्धावादिति ब्रूमः। तथाहि । 
सत्तायामपि सत्तायोगाङ्खीकारे अनवस्था । विशेषेषु पुनस्तदमभ्युपगमे व्याव्त्तिहेतुत्वरक्षण- 


ततस्वरूपदहदानिः। समवाये तु तत्कल्पनायां सम्बन्धाभावः । केन हि सम्बन्धेन तत्र सत्ता ` 


सम्बध्यते, समवायान्तराभावात्‌ । तथा च प्रामाणिकप्रकाण्डसुद्यनः 


““उयक्तरभेदस्तुल्यत्यं  सङ्करोऽथानवस्थितिः। 
रूपहानिरसम्बन्धो जातिवाधकसङ्दहः” ॥ 


दारा अपने कारणोसे उत्पन्न हुआ पटादि आधार्य तन्तु आदिके भाघार से रहता हं, वह समवाय सम्बन्ध हैँ । 
अतएव समवाय भी द्र्य आदिते विलक्षण होनके कारण भिन्न पदार्थ हु। 

सतामपि क्वचिदेव सत्ता स्यात्‌ सत्‌ बुद्धिसे जानने योय छह पदार्थोमि-षे कुछ पदार्थोमें ही सत्ता 
सामान्य रहता है, सव पदार्थोमिं नहीं । कहा भी है, “्रग्य, गुण ओौर कर्म॑में सत्‌ प्रत्यय होता है", इसकिए 
द्रन्य, गुण, भौर कर्मे ही सत्ता रहती है; सामान्य, विशेष ओौर सम्वायमे सत्ता नहीं रहती, इसचिए उनमें 
सत्‌ प्रत्ययका भी अभाव ह । तात्पर्य यह्‌ है करि यद्यपि वस्तुका स्वरूप अस्तित्व सामान्य, धिरोष भौर 
समवायमें रदेता हें, तवापि वह्‌ सामान्य, विशेष ओौर समवायकरे अनुवृत्तिप्रत्यय ( सामान्यज्ञान ) का कारण 
नहीं है । तया अनुवृत्तिप्रत्ययको हौ सत्प्रत्यय कहते हैँ । सामान्य आदिमे सप्रत्यय नदीं है, इसचिए इनमें 
सत्ता नहो रहती । द्रव्थ, गुण मौर कर्म टन तीन पदार्थोमिं समान रूपसे रहनेवाखा वस्तुकता स्वरूप अस्तित्व 
विद्यमान हं, तथा अनुवृत्ति प्रत्ययकरा हेनु सत्तासम्ब्रन्य भो है, क्योकि अस्तित्व स्वरूपते रहित पदार्थोमिं रा 
विषागको तरह सत्ताका समवायन हीं बन सकता, इसकिए द्रन्य, गुण ओर कमम अस्तित्व मौर सत्ता- 
सम्ब्रन्व दोनों रहते है । 

प्रतिवादी- सामान्य, विदोष ओर समवायमें अनुवृत्तिभरत्यय ( सामान्य ज्ञान ) क्यों नहो होता है? 
वैञेषिक- सामान्य आदिमे सामान्यज्ञान माननेमें वाधक प्रमाण हैँ । क्योकि “सामान्य' मे सत्ता स्वीकार 
करनेसे अनवस्था दोष आता हँ; अर्थात्‌ एक सामान्यम दुसरा ओर दूसरेमे तीसरा, इस तरह अनेक सामान्य 
मानने पडते हैँ । तथा यदि "विष पदार्थमें सत्ता मानें, तो विश्येषको व्यावृत्तिका कारण नहीं कह सकते । 
इसी तरह समवायमें सत्ता माननेसे सम्बन्धका अभाव होता हं । क्योकि समवायमें सत्ता कौनसे सम्बन्धे 
रहेगी, दूसरा कोई समवाय हम मानते नहीं 1 प्रकाण्ड नैयायिक उद्यनाचायने भी कहा है 

““ग्यक्तिका अभेद, तुल्यत्व, संकर, अनवस्था, रूपहानि ओर असम्बन्ध -- ये छह्‌ जाति (सामान्य) के 
वाघक हं ।'' 
( भाव यह है कि (१) सामान्य एक ग्यक्तिमें नहीं रहता । जसे आकाशमें आकारत्व-सामान्य नहीं 


१. उदयनाचार्यविरचितकिरणावल्यां द्रन्यप्रकरणे पृष्ठ १६१ । अस्य व्याख्या-(१) आकाशत्वं न 
जातिः । व्यक्त्यक्यात्‌ । (२) घटकलशत्वे न॒ जातिः । व्यक्तितुल्यत्वात्‌ । (३) मूतत्वमूर्तत्वे न जातिः । 
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इति । ततः स्थितमेतसतामपि स्यात्‌ कचिदेव सत्तेति ॥ 

तथा, चैतन्यमित्यादि । चेतन्यं ज्ञानम्‌, आत्मनः-श्े्ज्ञाद्‌, अन्यद्‌-अत्यन्तम्यति- 
रिक्तम्‌, असमासकरणादत्यन्तमिति छभ्यते । अस्यन्तभेदे सति कथमात्मनः सम्बन्धि ज्ञान- 
मिति. ज्यपदेश्ः, इति पराशङ्कापरिहाराथं ओपाधिकमिति विशेषणद्वारेण हेव्वभिधानम्‌ । 
उपाघेरागतमोपाधिकम्‌-समवायसम्बन्धरुक्षणेनोपाधिना आत्मनि समवेतम्‌ , आत्मनः स्वयं 
जडरूपत्वात्‌ समवायसम्बन्धोपश्नौकिंतमिति यावत्‌। यद्यात्मनो ज्ञानादृग्यति रिक्तत्वमिष्यते, 
तदा दुःखजन्मप्रव्त्तिदोषमिध्याज्ञानानायुत्तरोत्तरापाये' तदनन्तराभावाद्‌ बुद्धयादीनां नवा- 
नामात्मविशेषगुणानास॒च्छेदावसर आत्मनोऽप्युच्छेदः स्यात्‌, तद्ग्यतिरिक्तत्वात्‌ । अतो 
भिन्नमेवात्मनो ज्ञानं यौक्तिकमिति ॥ 

तथा न संविदित्यादि। सक्ति-मोक्षः, न संविदानन्दमयी-न ज्ञानसुखस्वरूपा। 
संविद्‌-ज्ञानं, आनन्द्‌ः-सौख्यम्‌, ततो दन्दः, संविदानन्दौ प्रकृतो यस्यां सा संविद्‌ानन्द्मयी । 


एतादृशी न भवति बुद्धिखदुःखेच्छद्ेषप्रयतनधमाधमं संस्काररूपाणां नवानामात्मनो वेरोपिक 


रहता, क्योकि आकारा एक व्यक्ति रूप हं । (२) घटत्व ओर कलरत्व में भो सामान्य नहीं रहता, वयोकि 
घटत्व ओर कलरात्व दोनों एक ही पदार्थमे रहते हँ ( तुल्यत्व ) । (३) भूतत्व ओर मूर्तत्वमे भी सामान्य 
नहीं रहता, क्योकि इसमें संकर दोष आता ह । अर्थात्‌ भूतत्व केवर आकाशमें ओर मूर्तत्व केवल मनमें रहता 
है; छेकिन पृथिवी, अप्‌,.तेज ओर वायुमें भूतत्व ओर मूर्तत्व दोनों रहते हें, इसकिए संकर दोप आनेसे भूतत्व 
जोर मूतंत्वमे भी सामान्य नहीं रहता । (४) अनवस्था दोष आनेसे सामान्य मे भी सामान्य नहीं रहता । 
(५) विदोष मे भी सामान्य नहीं ह, क्योकि विरोषमें सामान्य माननेसे विशेषके स्वरूपकी हानि होती है । 
(६) समवायमें भी सामान्य नहीं रहता, क्योकि समवाय एक हँ, समवायमें समवायत्वका सम्बन्ध करनेवाला 
दूसरा समवाय नहीं ह । ) 

अतएव सिद्ध हं कि सत्‌ पदार्थोमिं भी सवमें सत्ता नहीं रहती । 

(२ ) ज्ञान आत्मासे अत्यन्त भिन्न हँ । समास न करनेसे “अत्यन्त अर्थं प्राप्त होता है 1 ज्ञान के 
आत्मासे सर्वथा भिन्न होनेपर, ज्ञान ओर आत्माका सम्बन्ध कंसे रहता है ?' जनों की इस शंकाका परिहार 
करनेके किए “ओौपधिकं' विशेषण-द्वारा हेतुका प्रतिपादन किया गया ह । जो उपधिसे प्राप्त होता है, वह ओौप- 
धिक ह । समवाय सम्बन्ध रूप उपधि के कारण आत्मामं जो सम्बन्धको प्राप्त होता ह वह ओौपधिक है; अर्थात्‌ 
ज्ञान आत्मासे सर्वथा भिन्न होनेपर भी समवाय सम्बन्धसे आत्मासे सम्बद्ध है । ज्ञान आत्माका गुण नहीं है, 
वहु उससे सर्वथा भिन्न हं । आत्मा स्वयं जड है, इसकिए ज्ञान आत्मामं समवाय सम्बन्धसे रहता है 1 यदि 
आत्मा ओर ज्ञानको एक ही माना जाय, तो दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोप ओर मिथ्याज्ञानके नाश होनेपर आत्मा 
के विदोषगुण बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, देष, प्रयत्न, धमं, अधर्म ओर संस्कार का उच्छेद होनेसे आत्माका भी 
अभाव हो जाना चाहिए, क्योकि जेनमतमें आत्मा इन गुणोसे भिन्न नहीं हं । अतएव आत्मा ओर ज्ञानका 
भिन्न मानना ही युक्तियुक्त ह । 

( ३ ) मोक्ष ज्ञान ओर आनन्द रूप नहीं हे, क्योकि आत्माके गुण बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, देष, 
प्रयत्न, धर्म, अवम गौर संस्कार-आत्माके इन नौ विदोष गुणोका अत्यं त उच्छेद हो जाना ही मुक्ति है, एसा कहा 





आका भूतत्वस्यैव ` मनसि च मूर्तत्वस्यैव सद्भावेऽपि पुथिव्यादिचतुष्टय उभयोः सद्धावात्‌ संकरप्रसंगः । 
(४) जातेरपि जात्यन्तरांगीकारेऽनवस्थाप्रसंगः । (५) अन्त्यविदोषता- न जातिः । तदंगोकारे तत्स्वरूपन्या- 
वृत्तिहानिः स्यात्‌ । (६) समवायत्वं न जातिः । सम्बन्धाभावात्‌ 1 इत्येते जातिवाधकाः ॥। 

१. तत्त्वन्ञानान्मिथ्याज्ञानापाये रागद्रेषमोहाख्या दोषा अपयान्ति, दोषापाये वाङ्मनःकायन्यापाररूपायाः 
शुभागुभफकायाः प्रवृत्तेरपायः । प्रवृच्यपाये जन्मापायः । जन्मापाये एकविहतिमेदस्य दुःखस्यापायः । ` 
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गुणानामत्यन्तोच्छेदो मोक्ष इति वचनात्‌ । चशब्दः पूर्वोक्ताभ्युपगमद्वयससुच्चये । ज्ञानं दि 
क्षणिकत्वादनित्यं, सुखं च सप्रक्षयतया सातिश्चयतया च न विशिष्यते संसारावस्थातः । इतिं 
तदुच्छेदे आत्मस्वरूपेणावस्थानं मोश्च इति । प्रयोगश्चा्र-नवानामात्मविशेषगुणानां . सन्तानः 
अत्यन्तमुच्छिदययते, सन्तानव्वात्‌, यो यः सन्तानः स सोऽत्यन्तमुच्छिद्यते, यथा प्रदीपसन्तानः । 
तथा चायम्‌, तस्मात्तदत्यन्तमुच्छिदयते इति । तदुच्छेद्‌ एव महोदयः, न कृर्स्नकमक्षयलक्षण 
इति । (न हि वै सशरीरस्य श्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति अशरीरं वा वसन्तं प्रियाप्रिये न 
सप्ररातः” । इत्यादयोऽपि वेदान्तास्तादशौमेव सुक्तिमादिशन्ति । अत्र हि प्रियाप्रिये सुखदुःखे, 
ते चाश्चरीरं मुक्तं न स्प्रशतः। अपि च~ 
“यावदात्मगुणाः सवं नोच्छिन्ना वासनाद्यः । 

तावदात्यन्तिकी - दुःखन्याघ्त्तिने विकल्प्यते ॥ १॥ 

धमाधमेनिभित्तो हि सम्भवः सखदुःखयोः। 

मूभूतौ च तावेव स्तम्भौ संसारसद्यनः॥ २॥ 

तदुच्छेदे च तत्कायंशरीराययुपप्टवात्‌ | 

नात्मनः सखद्भखे स्त इत्यसो मुक्त उच्यते ॥ ३॥ 

इच्छाद्षभ्रयत्नादि भोगायतनवन्धलम्‌ । 

उच्छिन्नभोगायतनो नात्मा तरपि युज्यते ॥ ४॥ 

तदेवं धिषणादीनां नवानामपि मूर्तः 

गुणानामात्मनो ध्वंसः सोऽपवगंः प्रतिष्ठितः ॥ ५ ॥ 

ननु तस्यामवस्थायां कीटगात्मावशिष्यते । 
स्वरूपेकप्रति्ठानः परित्यक्तोऽखिटेगंणेः ॥ ६ ॥ 


द 1 ज्ञान क्षणिक है, इसलिये वह॒ अनित्य ह, ओौर सुखमें हानि, वृद्धि होती रहती हँ, इसच््यि सुख संसारक 
अवस्थासे भिन्न नहीं हँ । अतएव जिस समय अनित्य ज्ञान ओर अनित्य सुखका उच्छेद हो जाता है, उस 
समय आत्मा अपने स्वरूपमें स्थित होता ठं, वही मोक्ष है । अनुमान प्रयोगसे यह सिद्ध ॒हं-“मोक्षमे बुद्धि 
आदि आत्माके नौ विशेष गुणोका सर्वथा नारा हो जाता हं, क्योकि बुद्धि आदि सन्तान हँ । ( अर्थात्‌ आत्मके 
नित्य स्वभाव नहीं हँ ) । जो जो सन्तान होते हं, उनका सर्वथा नाश होता है, जैसे प्रदीपकी सन्तान । बुद्धि 
आदि विष गुण भी सन्तान है, इसलिए उनका भी नाश होता ह 1 वुद्धि आदि गुणोका अत्यन्त नाश ही 
मोक्ष हं, सम्पूर्णं कर्मोका क्षय होना नहीं 1" वेदान्तियोने भी इसी प्रकारका मोक्ष माना है 1 उनका कथन है- 
“शरीरधारियोके सुख-दुखका नाड नहीं होता, तथा अशरीरीको सुख-दख स्पशं नहीं करते 1" तथा-- ` 
“जव तक वासना आदि आत्माके सम्पूणं गुण नष्ट नहीं होते तव तक दुःखकी अत्यन्त व्यावृत्ति नहीं 
होती ॥ १॥ 

सुखदुःखं धर्म गौर अधमसे ही सम्भव है, इसखिये वर्म-अधर्म ही संसारके मरु भत स्तम्भ हैँ ॥ २1 

धमं ओर अधर्मके नाश हो जानेपर धर्म-अधर्मके कायं शरीर आदिका नाद्य हो जाता है। उस समय 
सुख-दुःख भी नष्ट हो जाते ह । यही म॒क्तावस्था है।॥ ३॥ 

इच्छा, द्वेष, प्रयत्न आदि शरीरके कारण हँ, अतएव शरीरके उच्छेद ॒होनेपर आत्मा इच्छा, देष, 
प्रयत्न आदिसे भी सम्बद्ध नहीं होती ॥ ४ ॥ 

इसलिये बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धम, अधमं ओर संस्कार-आत्माके इन नौ गणोकां 
जडम्‌रसे नष्ट हो जाना ही मोक्ष है ॥ ५॥ 


१. न हि वं सरारीरस्य सतः प्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति अगरीरं वा वसन्तं न प्रियाप्रिये स्पुरातः ॥ इति 
छान्दोग्य ° उ० ८-१२। | | 
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ऊर्भिषटकातिगं रूपं तद्स्याहुमेनीषिणः 
संसारबन्धनाधीनदुःखशोकादयदूषितम्‌ ॥ ७॥ 
-कामक्रोधटोभगवंदम्भहषाः ऊर्मिषट॒कमिति 1” 
तदेतदभ्युपगमत्रयमित्थं समथयद्धिः अत्वदीयः-त्वदाज्ञावहिभूतेः कणादमतानुगा- 
मिभिः, सुसूत्रमासूतितम्‌-सम्यगागमः भ्रपच्चितः। अथवा सुस्ूच्रमिति क्रियाविशेषणम्‌ । 
शोभनं सूत्रं वस्तुन्यवस्थाघटनाविज्ञानं यत्रैवमासुत्रितं-तत्तच्छाखार्थोपनिवन्धः कृतः, इति 
हृदयम्‌ । “सूज्ं तु सूचनाकारि भन्थे तन्तुत्यवस्थयोः ” । इत्यनेकाथव चनात्‌ । अत्र च सुसूत्र- 
मिति विपरीतलक्षणयोपहासगम प्रशंसावचनम्‌ । यथा-“उपकृतं बहु तत्र किमुच्यते सुजनता 
प्रथिता भवता चिरम्‌ ।'” इत्यादि । उपहसनीयता च युक्तिरिक्तत्वात्‌ तदङ्गीकरणम्‌ । तथादि । 
अविशेषेण सदुनुद्धिवेदयेष्वपि सवेपदा्थघु द्रन्यादिष्वेव त्रिषु सत्तासम्बन्धः स्वीक्रियते, न 
सामान्यादिच्रये इति महतीयं पर्यतोहरता । यतः परिभाग्यतां सत्ताशब्दाथः । अस्तीति सन्‌ 
सतो भावः सत्ता .अस्तित्वं तद्वस्तस्वरूपं । तच्च निर्विशेषमरोषेष्वपि पद्‌ाथेघु त्वयाप्युक्तम्‌ । 
तक्किमिदमद्धजरतीयं यद्‌ द्रन्यादित्रय एव सत्तायोगो, नेतरत्र रये इति ॥ 
अनुद्त्तिप्रत्ययाभावाद्‌ न सामान्यादित्रये सत्तायोग इति चेत्‌, न । तत्राप्यनुलृत्ति- 
म्रत्ययस्यानिवायंत्वात्‌ । प्रथिवीत्वगोत्वधटत्वादिसामान्येषु सामान्यं सामान्यमिति; विदो 
षेऽ्वपि बहुत्वाद्‌ अयमपि विशेषोऽयमपि विशेष इति; समवाये च प्रारुक्तयुक्त्या तत्तद वच्छे- 
दकभेदाद्‌ एकाकारपरतीतेरलुभवात्‌ ॥ 


मोक्षावस्थामे आत्मा सम्पूणं गुणोभे रहित होकर अपने ही स्वरूपमें अवस्थित रहता है ॥ ६ ॥ 

मुक्तं जीव संसारके बन्धन दुःख, दोक आदिसे मुक्त होता हआ काम, क्रोध, लोभ, गर्व, दम्भ ओर 
हषं ( अथवा क्षुवा, पिपासा, शोक, म्‌ढ़ता, जरा ओर मत्य ) इन छह अमियोसे निशित रहता है ॥ ७ ॥"" 

उत्तरपक्ष-(१) इस प्रकार आपकी आज्ञासे वाह्य कणाद मतानुयायीं वैशेषिक लोग उप्यक्त 
सिद्धान्तोका प्रतिपादन करते हँ ( “सुसूत्र' शब्द यहाँ पर कटाक्षसूचक है, जसे “उपकृतं बहु तत्र॒ किमुच्यते 
सुजनता प्रथिता भवता चिरम्‌ 1 विदधदीदृशमेव सदा सखे सुखितमास्व ततः शरदां शतम्‌ ।।*' इस इलोकमें 
कटाक्ष किया गया हं ) 1 सव पदा्थोकरि सत्‌ बुद्धिस ज्ञेय होने पर भी वैशेषिक खोग द्रव्य, गुण ओर कर्मभे, 
ही सत्ता-खम्बन्ध स्वीकार करते हैँ, सामान्य, विदोष ओर समवायमें नही-यह उनका महान्‌ साहस है 1 क्योकि 
सत्‌ ( अस्तित्व ) के भावको सत्ता कहते है, यह अस्तित्व वस्तुका स्वरूप है । अस्तित्वको आप लोगोँने भी 
सम्पूर्णं पदार्थमिं स्वीकृत किया है, फिर आप रोग द्रव्य, गुण ओर कर्मे ही सत्ता मानते है, ओर सामान्य 
विदोष गौर समवायमें नही, इसका क्या कारण है ? यह एेसी ही वात ह जसे कोईस्त्री आधी वृद्धाहो 
ओर आधी युवती । 

का-सामान्य आदिमे अनुवत्तिप्रत्यय ( सामान्य ज्ञान ) नहीं होता, इसलिये इनमें सत्ता सम्बन्ध 
नही हं । समाधान- सामान्य, विशेष ओर समवायमें अनुवृत्तिप्रत्यय . अवश्य होता है । क्योकि पुथिवीत्व, 
गोत्व, घटत्व आदि सामान्योमे “यह सामान्य है; विहेषोमें "यह विदोष ह," वह्‌ विशेष है;' ओर समवायमें 


१. जयन्तविरचितन्यायमञ्जर्यां प° ५०८ 1 अमिषट्कं तत्र-- 
प्राणस्य क्षुत्पिपासे द्रं लोभमोहौ च चेतसः । 

शीतातपौ शरीरस्य पड्मिरहितः रिवः ॥ 
. हेमचन््रकृतेऽनेकार्थसंग्रहे २-४५८ । 
. “विदधदीदृशमेव सदा सखे सुखितमास्व ततः शरदां शतम्‌” इत्युत्तरार्धम्‌ । 

पदयतोहरता चौयम्‌ । 

षण्णां पदार्थानां साधम्यमस्तित्वं ज्ञेयत्वमभिधेयत्वं चं' इति प्रशस्तकारव चनात्‌ । 
६. अर्धा जरती अर्धा युवतिरितिवत्‌ । 
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स्वरूपसन्त्वसाधम्येण सत्ताध्यारोपात्‌ सामान्यादिष्वपि सत्सदित्य गम इति चेत्‌ 
तर्हि मिथ्याप्रस्ययोऽयमापद्यते। अथ भिन्नस्वभावेष्वेकानुगमो मिथ्येवेति चेदु द्रन्यादिष्वपिं 
सन्ताध्यारोपकरृत एवास्तु प्रत्ययायुगमः 1 असति सुख्येऽध्यारोपस्यासम्भवाद्‌ द्रव्यादिषु 
मुख्योऽयमनुगतः प्रत्ययः, सामान्यादिषु तु गौण इति चेत्‌ । न । विषयंयस्यापि अक्यकल्प- 
नत्वात्‌ ॥ 

 सामान्यादिषु वाधकसम्भवाद्‌ न युख्योऽलुगतः प्रत्ययः, द्रव्यादिषु तु तद्भावाद्‌ सख्य 

इति चेद्‌, ननु किमिदं वाधकम्‌ । अथ सामान्येऽपि सत्ताऽभ्युपगमे अनवस्था, विशेषेषु पुनः 
सामान्यसद्धावे स्वरूपहानिः, समवायेऽपि सत्ताकल्पने तदूवृत्त्यथं सम्बन्धान्तराभाव इति 
वाधकानीति चेत्‌, न । सामान्येऽपि सत्ताकल्पने यद्यनवस्था, तर्हिं कथंन सा द्रव्यादिषु । 
तेषामपि स्वरूपसत्तायाः प्रारोव विद्यमानत्वात्‌ । विशेषेषु पुनः सत्ताभ्युपगमेऽपि न रूपहानिः, 
स्वरूपस्य प्रव्युतोत्तेजनात्‌ । निःसामा न्यस्य विशेषस्य कचिदप्यनुपरम्भात्‌ । समवायेऽपि 
समवायव्वलक्षणायाः स्वरूपसत्तायाः स्वीकारे उपपद्यत एवाविष्वगभावात्मकः सम्बन्धः, 
अन्यथा तस्य स्वरूपाभावभ्रसङ्गः 1 इति बाधकाभावात्‌ तेष्वपि द्रव्यादि वद्‌ यख्य एव॒ सत्ता- 
सम्बन्ध इति व्यथं द्रन्यराणकमेस्वेव सत्ताकल्पनम्‌ ॥ 
“यह घट समवाय हं,* "यह पट समवाय है" यह्‌ सामान्य ज्ञान होता ही हे । 

शं का-जिस प्रकार द्रव्य आदिमे स्वरूप सत्ताके साधर्म्यसे सत्ता रहती हँ, उसी प्रकार सामान्य 
आदिमें मौ उपचारसे सत्ता विद्यमान हँ, इसल्यि सामान्य आदिमे "यह्‌ सत्‌ है एेसा ज्ञान होता ह।. 
समाधान-यदि सामान्य आदिमे सत्ताको उपचारसे स्वीकार करोगे, तो सामान्य आदिमे सतका ज्ञान भी 


मिथ्या मानना चाहिये । यदि कहो कि भिन्न स्वभाववाके पदा्थोमिं एकताकी प्रतीति मिथ्यादही ह, तो इस. 


तरह द्रन्य, गुण ओर कर्ममे भी सत्ताको उपचारसे मानकर सत्‌का ज्ञान मिथ्या मानना चाहिये । यदि कहो. 
कि मुख्यका अभाव होने पर उपचारका सम्भव होनेसे "यह सत्‌ हं, इस प्रकारका अनुवृत्तिज्ञान द्रव्य, गुण 
ओर कर्ममें मुख्य रूपसे तथा सामान्य, विदोप ओर समवायमे गौण रूपसे होता हँ; अर्थात्‌ द्रव्यादिमे मुख्य. 
सत्ता . स्वीकार करके ही सामान्य आदिमे उपचार सत्ता मानी जा सकती हे, क्योकि मुख्य अर्थके न 
होनेपर ही उपचार होता हे, तो हमारा ( जंनोंका ) उत्तरं कि मुख्य ओर गौण सत्ताकी इससे उल्टी 
कल्पना भी की जा सकती है, अर्थात्‌ सामान्य आदिमं मुख्य ओर द्रन्यादिमें गौण सत्ता भी मान सकते हैँ । 

खंका- द्रव्य आदिमे मुख्य सत्ता माननेसे कोई बाधा नहीं आती, ऊेकिन सामान्य आदिमं मुख्य सत्ता 
स्वीकार करनेसे वाधा आती है । ऊपर कहा भी है कि सामान्यम सामान्य माननेसे अनवस्था, विरोषमें 
सामान्य माननेसे रूपहानि, ओर समवायमें सामान्य माननेसे समवायान्तरका असम्बन्ध-दोष आते ह । 
समाधान-यह कथन ठीक नहीं है । क्योकि सामान्यम सत्ता माननेसे अनवस्था दोष आता हँ, तो द्रव्य, 
गुण, क्ममे सत्ता माननेसे भी अनवस्था दोष क्यों नहीं आना चाहिए ? क्योकि सामान्यम स्वरूप सत्ताकी 
तरह द्रव्य, गुण ओर कमम भी पहङेसे ही स्वरूपसत्ता विद्य मान हें । तथा, विदोषोमें सत्ता अंगीकार करनेपर 
स्वरूपकी हानि नहीं होती, वत्कि विशोषोमे सामान्य माननेपर उल्टो विशेषोकी सिद्धि होती है; क्योकि 
सामान्यरहित विरोष कहीं भी नहीं पाये जाते । इसी तरह समवायमे भी समवायरूप सत्ता स्वीकार करनेपर 
तादात्म्य सम्बन्ध सिद्ध होता हं; क्योकि यदि समवाय समवायत्वरूप स्वरूप सत्ता न मानें, तो समवायके 
स्वरूप का ही अभाव होगा । इसलिये सामान्य आदिमे भी द्रव्यादिकी तरह मुख्य सत्ता माननेसे कोई 
वाधा नहीं आती, अतएव इनमें भी मुख्य सत्ता ही माननी चाहिये । अतएव द्रव्य, गुण, कर्ममें ही सत्ता हे 
ओर सामान्य, विष ओर समवायमें नहीं, यह कल्पना व्यथं हे । 


१. ““निविरोषं हि सामान्यं मवेत्खरविषाणवत्‌ । सामान्यरहितत्वे तु विरोषास्तद्रदेव हि ॥ ` ` ` 


4 # 
च) ऋक. 


पी ॥ ¢ कि \॥ वि न 





५६ श्रोमद्‌ राजचन्द्रजनशास्त्रमारायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक ८ 


> › किच्च, तवादिभिर्यो द्रन्यादिन्नरये मुख्यः सत्तासम्बन्धः कक्षीकृतः, सोऽपि विचायंमाणो 
विश्ीयत । तथाहि । यदि द्रव्यादिभ्योऽव्यन्तविखक्षणा सत्ता, तदा द्रव्यादीन्यसद्रपाणि स्युः 
सत्तायोगात्‌ सत्त्व मस्त्येवेति चेत्‌, असतां सत्तायोगेऽपि कुतः सत्वम्‌ । सतां तु निष्फलः 
सत्तायोगः । स्वरूपसत्त्वं भावानामस्त्येवेति चेत्‌, तर्द किं शिखण्डिना सत्तायोगेन । सत्ता- 
योगात्‌ प्राग्‌ भावो न सन्‌, नाप्यसन्‌, सत्तायोगात्‌ तु सन्निति चेद्‌, वाङमाच्रमेतत्‌। सद्‌- 
सद्विखक्षणस्य प्रकरारान्तरस्यासम्भवात । तस्मात "सतामपि स्यात्‌ कचिदेव सत्तेति तेषां व चनं 
विदुषां परिषदि कथमिव नोपहासाय जायते ॥ 


ज्ञानमपि यद्येकान्तेनात्मनः सकाश्चाद भिन्न मिष्यते, तदा तेन चेत्रज्ञानेन मेन्नस्येव नैव 
विषयपरिच्छेदः स्यादात्मनः। अथ यतरेवात्मनि समवायसम्बन्धेन समवेतं ज्ञानं तत्रेव 
भावावभासं करोतीति चेत्‌ , न । समवायस्येकत्वादू नित्यत्वाद्‌ व्यापकत्वाच्च सवेत्र व्ृत्तरवि 
शेषात्‌ समवायवदात्मनामपि व्यापकत्वादेकज्ञानेन स्वेषां विषयावबोधग्रसङ्गः । यथा च घटे 
रूपादयः समवायसम्बन्धेन समवेताः, तद्विनाशे च तदाश्रयस्य घटस्यापि विनाश्चः, एवं 
ज्ञानमप्यारमनि समवेतं, तच्च. क्षणिकं, ततस्तद्धिनाे आत्मनोऽपि विनाशापत्तेरनिव्यत्वापत्तिः ॥ 

अथास्तु समवायेन ज्ञानात्मनोः सम्बन्धः । किन्तु स एव समवायः केन तयोः सस्ब- 


ध्यते १ समवायान्तरेण चेद्‌ अनवस्था । स्वेनैव चेत्‌ किं न ज्ञानात्मनोरपि तथा । अथ यथा 


तथा, वैदोषिकोने द्रव्य, गुण ओर कममे जो मुख्य सत्ता स्वीकारकी दहै, वह्‌ भी विचार करनेसे 
युक्तियुक्तं नहीं ठहरती 1 क्योकि यदि सत्ता द्रव्य आंदिसे अत्यन्त भिन्न है, तो द्रव्यादिको असत्‌ मानना चाहिए । 
यदि द्रन्यादिको सत्ताके सम्बन्वसे सत्‌ मानो तो स्वयं असत्‌ द्रव्यादि सत्ताके सम्बन्धसे भी सत्‌ कंसे हो सकते 
ह ? ओर यदि द्रव्यादि स्वयं सत्‌ ह, तो फिर उनमें सत्ताका सम्बन्ध मानना ही निष्प्रयोजन है । अर्थात्‌ यदि 
पदाथमिं स्वरूपसत्त्व स्वीकार करनेपर भी सत्ता मानी जाये तो एेसी अकार्यकारी सत्ताका सम्बन्ध माननेसे 
ही क्या प्रयोजन ? यदि कहो कि सत्ताके सम्बन्धसे पहले द्रग्यादि पदार्थं न सत्‌ थे, न असत्‌, किन्तु सत्ताके 
सम्बन्धसे सत्रूप होते हं तो यह भी कथनमाव्र हँ । क्योकि सत्‌ ओर असतूसे विलक्षण कोई प्रकारान्तर 
आपके मतमें सम्भव नहीं जिससे आप लोग सत्ता सम्बन्धके पहले द्रव्यको “न सत्‌" ओौर “न असत्‌" रूप मान 
सके । अतएव “सत्‌ पदाथेमिं भी सव पदाथेमिं सत्ता नहीं रहती-वैशेपिकोंका यह वचन उपहासके 
ही योग्य ह । 
| (२) यदि ज्ञानको आत्मासे सर्वथा भिन्न मानो तो मेत्रसे भिन्न चैत्रके ज्ञानसे जिस प्रकार मैत्रको 
विषयोका ज्ञान नहीं होता, उसी प्रकार आत्मासे सवंथा भिन्न ज्ञानसे आत्माको ( ज्ञेय ) विषयोका ज्ञान नहीं 
होगा । ( अर्थात्‌ जेसे मेत्रसे चैत्रका ज्ञान भिन्न हं, इसलिए चैत्रके ज्ञानसे मेत्रकी आत्माको पदार्थका ज्ञान नहीं 
होता, वैसे ही चैत्रका ज्ञान भी चैत्रकी आत्मासे भिन्न हे, इस कारण चैत्रके ज्ञानसे चैत्रकी आत्माको भी पदार्थ- 
का ज्ञान न होना चाहिए ) । यदि कहो कि जिस आत्मामे ज्ञान समवाय सम्बन्यसे विद्यमान हं, उसी आत्मामं 
ज्ञान पदार्थोको जानता हं, तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि समवाय एक, नित्य ओौर व्यापक है, इसलिए वह्‌ 
सब पदा्थेमिं समान रूपसे रहता ह । तथा -समवायकी तरह आत्मा भी व्यापक है, इसलिए एक आत्मामं ज्ञान 
होनेसे सव आत्माओको पदार्थोका ज्ञान होना चाहिये । तथा जिस प्रकार रूपादि घटमें समवाय सम्बन्धसे 
रहते हं, उसी तरह ज्ञान भी आत्मामें समवाय सम्बन्धसे रहता है । ओर जसे रूपादिका नादा होनेपर रूपादि- 
के आश्रय घटादिका भी नाश होता हे, वैसे ही क्षणिक ज्ञानके नादा होनेपर आत्माकाभी नाशो जाना 
चाहिये । इस तरह आत्मा अनित्य ठहूरती दं । 
` यदि समवायसे ज्ञान ओर आत्माका सम्बन्ध मान भी लिया जाय, तो वह्‌ समवाय आत्मा ओर ज्ञानमें 
कौनसे सम्बन्धसे रहता है ? यदि ज्ञान ओौर आत्मामं रहनेवाखा समवाय दूसरे समवायसे रहता है तो इस 
प्रकार अनन्त समवाय माननेसे अनवस्था -दोष आता. है । यद्वि कहो कि. समवायमें समवायान्तर. .मानने कौ 
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प्रदीपस्ततप्वाभाव्याद्‌ आत्मनं, प्ररं च प्रकाडयति, तथा समवायस्येटगेव स्वभावो यदात्मानं; 
ज्ञानात्मानौ च सम्बन्धयतीति चेत, ज्ञानात्मनोरपि कि. न तथास्वभावता, येन स्वयमेवेतौ 
सम्बध्येते। किंञ्च, प्रदीपरृष्टान्तोऽपि भवत्पक्षे न जाघरीति। यतः प्रदीपस्तावद्‌ द्रव्य 
प्रकाशश्च तस्य धसेः, धमेधर्मिणोश्च स्वयाव्यन्तं ेदोऽभ्युपगम्यते तत्कथं प्रदीपस्य प्रकारात्म- 
कृता १ तद्भावे च स्वपरप्रकाशस्वभावता भणितिर्मिमृखेव ॥ 

यदि च प्रदीपात्‌ प्रकाशस्यास्यन्तमेदेऽपि प्रदीपस्य स्वपरप्रकाश्चकत्वमिष्यते, तदा 
घटादीनामपि तदनुपञ्यते, भेदाविशेषात्‌। अपि च तौ स्वपरसम्बन्धस्वभावौ समवायाद्‌ 
भिन्नो स्याताम्‌ , अभिन्नौ चा? यदि भिन्नो, ततस्तस्येतो स्वभावाविति कथं सम्बन्धः। 
सम्बन्धनिवन्धनस्य समवायान्तरस्यानवस्थाभयादनभ्युपगमात्‌ । अथाभिन्नौ, ततः समवाय- 
मात्रमेव । न तो । तद्ग्यतिरिक्तव्वात्‌ तरस्वरूपव दिति । किच्च, यथा इह समवायिषु समवाय 
इति मतिः समवायं विनाप्युपपन्ना, तथा इहात्मनि ज्ञानमित्ययमपि प्रत्ययस्तं विनैव चेदु- 
च्यते तदा को दोपः॥ 

अथात्मा कती, ज्ञानं च करणं, कठंकरणयोश्च वधेकिवासीव भेद एव प्रतीतः, तत्कथं 
ज्ञानातमनोरभेदः इति चेत्‌, न । दृष्टान्तस्य वेषम्यात्‌। वासी हि बाह्यं करणं, ज्ञानं चान्तरं, 


क = -- 





---- 


आवद्यकता नहीं, समवाय अपने आप ही रहता ह तो ज्ञान ओर आत्मामे भी वह॒ अपने आप दही क्यो नहीं 
रहता ? यदि आप लोग कहं कि जैसे दीपक स्वप्रकारान स्वभाववाला होनेसे अपने आपको ओौर दूसरेको 
प्रकाशित करता हे, वेसे ही समवायका इसी प्रकारका स्वभावरहं कि जव वह ज्ञान ओर आत्माके साथ 
अपना सम्बन्ध कराता हं तथा ज्ञान ओर आत्माका भी सम्बन्ध कराता हं, तो फिर ज्ञान ओर आत्मा का उस 
प्रकारका स्वभाव वयो नहीं मान लेते, जिसके कारण ये दोनों अपने-आप ही अन्योन्य सम्बन्ध को प्राप्त होते हँ ? 
तथा, इस कथनकी पुष्टिम दीपकका दृष्टान्त ही नहीं घटता; क्योकि दीपक द्रव्य हँ, ओर प्रकाश उसका धमं 
हे । तथा, आप छोग धर्मं ओर धर्मीका अत्यन्त भेद मानते ह, अतएव दीपक प्रकादा रूप कसे हो सकता ह ? 
दीपकके प्रकाश रूप न रहनेसे आपने जो दीपक्रको स्वपरप्रकादाकं कहा, वह निराधार ही सिद्ध होगा । 
दि दीपकसे प्रकाराके अत्यन्त भिन्न होनेपर भी दीपकको स्वपर-प्रकाडशक कटो, तो घट आदिको भी 

स्वपर-प्रकादाक कटनेमें कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिये, क्योकि दीपककी तरह घट आदि भी प्रकाडसे अत्यन्त 
भिन्न हँ । तथा, समवायियोके साथ अपना सम्बन्ध करानेका स्वभाव तथा समवायियोका एक ॒दूसरेसे सम्बन्ध 
करानेका स्वभाव-समवायके ये दोनों स्वभाव समवाये भिन्न हँ या अभिन्न ? यदि ये दोनों स्वभाव समवायसे 
भिन्न हों तो समवायियोके साथ अपना सम्बन्ध करानेका तथा समवायियोका एक दूसरेके साथ सम्बन्ध कराने- 
मे कारणभूत अन्य समवायक्रो अनवस्थाके भयसे स्वीकार नही किया जा सकता 1 फिर, ये दोनों स्वभाव 
समवायके है, इस प्रकार समवाय ओर उसके दोनो स्वभावोका सम्बन्ध केसे हो सकता हं 2 यदि समवायकरे 
ये दोनों स्वभाव समवायसे अभिन्न हँ तो फिर उसे समवायमात्र ही कहना चाहिये । समवायका स्वरूप सम- 
वायत्व समवाय से भिन्न न होनेसे जिस प्रकार स्वतन्त्र नहीं होता, उसी प्रकार ये दोनों स्वभाव समवायसे 
भिन्न न होनेसे स्वतन्व्र नहीं हो सक्ते । तथा, जसे “इन समवायियोमे समवाय हं यह बुद्धि प्रत्येक समवाय 
ओर समवायान्तरके विना माने भी हो सकती हँ, इसी तरह “इस आत्मामं ज्ञान हं यह ज्ञान भी समवायको 
भिन्न पदार्थं माने विना ही क्यों नहीं होता ? 

ांका-आत्मा कर्ता है, भौर ज्ञान करण ह 1 जैसे, बढृई कर्ता है, ओर वह अपनेसे भिन्न कटार 
रूप करणसे कार्यको करता है, वैसे ही आत्मा कर्ता हं, जीर वह्‌ अपनेसे भिन्न ज्ञान रूप करणसे पदार्थको 
जानता है, अतएव ज्ञान ओौर आत्मा भिन्न है । समाधान-यह ठीक नही, क्योकि यहां पर वढृई ओर 

१. वर्धकिस्त्वष्टा, वासी तच्छस्त्रम्‌ । 
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तत्कथमनयोः साधम्यम्‌ । न चेवं करणस्य देविध्यमभरसिद्धम्‌ । यदाहुरोक्षणिकाः 
“करणं द्विविधं ज्ञेयं बाह्यमाभ्यन्तरं बुधः 
यथा दनाति दात्रेण मेरु गच्छति चेतसा ॥ 

यदि हि किच्ित्करणमान्तरमेकान्तेन भिन्नमुपदश्यते, ततः स्याद्‌ दृष्टान्तदृ्टो न्तिकयो 
साध्यम्‌, न च तथाविधमस्ति। न च वबाह्यकरणगतो धमः सर्वोऽप्यान्तरे योजयितुं शक्यते 
अन्यथा दीपेन चश्चषा देवदत्तः पर्यतीत्यत्रापि दीपादिवत्‌ चश्चषोऽप्येकान्तेन देवदत्तस्य भेदः; 
स्यात्‌ । तथा च सति छोकम्रतीतिविरोध इति ॥ 

अपि च, साध्यविकलोऽपि वाखीवधे किदृष्टान्तः। तथाहि । नायं वधेकिः "कष्ठमिद्‌- 
मनया वास्या घटयिष्येः इत्येवं वासीगप्रहणपरिणामेनापरिणतः सन्‌ तामगरहीत्वा घटयति, 
किन्तु तथा परिणतस्तां गृहीत्वा । तथा परिणामे च वासिरपि तस्य काष्ठस्य घटने व्याप्रियते 
पुरुषोऽपि 1 इत्येवंखक्षणेककाथंसाधकत्वात्‌ वासीवधक्योरभेदोऽप्युपपदयते । तत्कथमनयोभद्‌ 
एव इत्युच्यते । एवमात्मापि “विवक्षितमथेमनेन ज्ञानेन ज्ञास्यामि इति ज्ञानग्रहणपरिणामवान्‌ 
ज्ञानं ग्रहीत्वाथ व्यवस्यति । ततश्च ज्ञानात्मनोरुभयोरपि सं वित्तिलक्षणेककाय साधकत्वादमेद्‌ 
एव । एवं कठेकरणयोरभेदे सिद्धे सं वित्तिक्षणं कायं किमात्मनि व्यवस्थितं, आदो स्विद्‌ विपये 
इति वाच्यम्‌। आत्मनि चेत्‌ , सिद्धं नः समीहितम्‌ । विषये चेत्‌, कथम।त्मनोऽचुमवः प्रतीयते । 





कुठारका दृष्टान्त विषम हं । कारण कि कुठार बाह्य ओर ज्ञान आम्यन्तर करण हं, इसलिये दोनोमें साधम्यं 
नहीं हो सकता 1 इन बाह्य ओर अन्तरंग करणोको वेयाकरणोने भो स्वीकार किया ह- 
“बाह्य ओर अन्तरंगके भेदसे करण दो प्रकारका ह । जैसे, वह कृठारसे काटता हं, यहां कुठार वाह्य 
करण हँ; ओर वह मनसे मेर पर्वतपर पहुंचता हँ, यहां मन अन्तरंग करण हं 1" 
अतएव जैसे कुठार रूप बाह्य करण वद्ई रूप कर्तसि भिन्न ह, वैसे ही यदि ज्ञान रूप अन्तरंग करण 
आत्मा ङ्प ॒कतसि भिन्न होता, तो दृष्टान्त गौर दार्टान्तिकमे साधम्य हो सकता था, केकिन आत्मा ओर 
ज्ञान भिन्न नहीं हं 1 तथा वाह्य करणका धमं अन्तरंग करणसे सम्बद्ध नहीं हो सक्ता, अन्यथा देवदत्त 
दोपक ओर नेत्रसे देखता हँ, यहाँ दीपकको तरह नेत्र भी देवदत्तसे सर्वथा भिन्न होना चाहिये । परन्तु एसा 
माननेसे लछोकविरोध आता हं । 
तथा, वद्ई ओर कुठारका दृष्टान्त साघ्यविकल भीटहै। क्योकि में इस कूटारसे इस लकडीको 
वनाञ्गा' इष प्रकार कुठार ग्रहण करनेके मनोगत परिणामसे अपरिणत हुआ वदृई, कुठारको ग्रहण न कर 
लकडीको नहीं वनाता; किन्तु मनोगत परिणामसे परिणत हुमा बवढ़ई लकड़ीको वनाता है । वदर्ईका 
उस श्रकारका मनोगत परिणाम उत्पन्न होनेपर लककंडीको बनानेकी क्रियामें कुर भी संरुगन हो जाता है, 
गौर बढ़ई भी । इस प्रकार लकड़ीको वनानेकी क्रिया रूप एक कार्यके साधक होनेसे कुठार ओौर वदृ भेद 
नहीं रहता । एेसी दामे बढई ओर कुठारमें, अर्थात्‌ कर्ता ओर करणमें मेद ही होता है, यह कैसे कहा जा 
। सकता ह ? इसी भ्रकार आत्मा भी "विवक्षित अर्थको मं इस ज्ञानके द्वारा जान लंगा", इस प्रकार अपने ज्ञानको 
करण रूपसे ग्रहण करनेके परिणामसे परिणत हुई आत्मा ज्ञानको करण रूपसे ग्रहण कर अर्थको जानती है । 
अतएव ज्ञान ओर आत्मा दोनोमें ज्ञानलक्षण रूप एक ही कार्यके साधक होनेके कारण, भेद नहीं रहता । 
( इसलिए वढ़्ई ओर कुठारका दृष्टान्त आत्मा भौर ज्ञानम मेद सिद्ध नहीं करता, अतएव साघ्यविकल है । 
भाव यह है, कि जैसे काष्ट कुठारसे बनाया जाता ह, वसे ही काष्ठ॒वद्रईसे भौ बनाया जाता है, इसलिये 
वद्ई ओर कुठार दोनों एक ही क्रिया करते हं, अतएव अभिन्न हँ । उसी प्रकार आत्मा भौर ज्ञान दोनों 


ह 


& पदार्थके जानने रप एक ही अर्थके साधक हं, अतएव परस्पर अभिन्न हँ । ) इस प्रकार कर्ता ओर करणमें 
ज च अभेदकी सिद्धि होनेपर प्रन होता है कि संवित्ति ( ज्ञान ) रूप कार्यं आत्मामं ( आत्माध्रित ) होताहै, या 
हः पदार्थमें ( जञेयाधित ) ? यदि ज्ञान आत्मामें ही उत्पन्न होता ह, तो यह सिद्धान्त हमारे अनुकूल ही ह । वयोकि 


+ 5 
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अथ विपयस्थितसं वित्तेः सकाञ्चादात्मनोऽनभवः, तरि किं न पुरषान्तरस्यापि, तद्भेदा विशेषात्‌ ॥ 

अथ ज्ञानात्मनोरभेदपक्षे कथं कृठेकरणभावः इति चेत्‌, न यथा सपे आत्मानमा- 
त्मना वेष्टयतीत्यत्र अभेदे यथा कठकरणभावस्तथात्रापि । अथ परिकल्पितोऽयं कटकरणभाव 
इति चेद्‌ , वेष्टनावस्थायां भ्रागवस्थाविखक्षणगतिनिरोधलक्षणाथेक्रियादवं नात्‌ कथं परिकल्मि- 
तत्वम्‌ । न हि परिकल्पनाशतेरपि शओंरस्तम्भ आत्मानमात्मना वेष्टयतीति वक्तु शक्यम्‌ । 
तस्मादभेदेऽपि कठरेकरणभावः सिद्ध एव । किव, चंतन्यमिति शब्दस्य चिन्त्यतामन्वथंः। 
चेतनस्य भावश्चेतन्यम्‌ । चेतनश्चात्मा त्वयापि कीर्यते । तस्य भावः स्वरूपं चतन्यम्‌ । यज्र 
यस्य स्वरूपं, न तत्‌ ततो भिन्नं भवितुमहेति, यथा वृक्षाद्‌ ब्रक्षुस्वरूपम्‌ ॥ 

अथास्ति चेतन आत्मा, परं चेतनासमवायसम्बन्धात्‌ , न स्वतः, तथाप्रतीतेः इति चेत्‌ । 
तदयुक्तम्‌ । यतः प्रतीतिश्चेत्‌ प्रमाणीक्रियते, तर्हि निर्वाधसुपयोगात्मक एवात्मा प्रसिद्धयति। न 
हि जातुचित्‌ स्वयमचेतनोऽदहंः चेतनायोगात्‌ चेतनः, अचेतने वा मयि चेतनायाः समवाय इति 
प्रतीतिरस्ति  ज्ञाताहमिति समानाधिकरणतया प्रतीतेः । भेदे तथाप्रतीतिरिति चेत्‌, न 1 कथं- 
चित्‌ तादात्म्याभावे सामानाधिकरण्यग्रतीतेरदओं नात्‌। यष्टिः पुरुष इत्यादिभ्रतीतिस्तु भेदे 
सव्युपचाराद्‌ दृष्टा, न पुनस्तास्त्विकी । उपचारस्य तु वीजं पुरुषस्य यष्टिगतस्तव्धत्वादिगुणेर- 
भेदः, उपचारस्य मुख्याथंस्पर्डित्वात्‌। तथा चाद्मनि न्ञाताहमिति प्रतीतिः कथित्‌ चेतनात्मतां 


हमरोग ( जेन ) भो ज्ञानको आत्मामें ही मानते हँ । यदि कहो कि संवित्तिलक्षण कार्यं ज्ञेय पदार्थमें उत्पन्न 
होता हं, तो अन्य पुरुषको- जिसने अपने ज्ञानको कारण रूपसे ग्रहण नहीं किया, उस पुरुषको-भी ज्ञेयका 
ज्ञान कयो नहीं होता ? अपने ज्ञानको करण रूपसे ग्रहण करनेवाले पुरुषसे जिस प्रकार ज्ञेय भिन्न होता है, 
उसी प्रकार अन्य पुरुष से भी वह्‌ भिन्न होता ह । 

डंका-- ज्ञान ओर आत्मामं अभेद माननेपर कर्तां ओर करण सम्बन्ध नहीं बन सकता । 
समाधान- जैसे, “सपं अपने आपको अपनेसे वेष्टित करता है"- यहाँ कर्ता ओर करणके अभेद होनेपर भी 
कर्ता ओर करण भाव वनता है, वैसे हौ आत्मा ओर जानके अभिन्न होनेपर भी कर्ता ओर करण भावम कोई 
वाधा नहीं आती । यदि कहो कि यह्‌ कर्ता ओर करण भाव कल्पना मात्र है, तो यह्‌ ठीक नही; क्योकि स्प॑- 
की वेष्टन अवस्थामे प्राक्‌ अवस्थासे विलक्षण गतिनिरोष लक्षण रूप अर्थं क्रिया देखी जाती है 1 तथा, सेकडों 
कल्पनायें करनेसे भी पाषाणका स्तंभ अपने आपको अपनेसे वेष्टित नहीं कर सकता 1 इसलिए कर्ता ओर करण 
भावको कल्पित कहना ठीक नहीं हं । अतएव ज्ञान ओर आत्मा में अभेद मानने पर भी कर्ता ओर करण 
भाव सिद्ध होता है। तथा, चेतनके भावको चैतन्य कहते हैँ । आत्माको आप करोगोने भी चेतन स्वीकार 
किया हे । चैतन्य आत्माका स्वरूप हँ । जो जिसका स्वरूप होता है, वह्‌ उससे भिन्न नहीं होता; जसे, वृक्षका 
स्वरूप वृक्षसे भिन्न नहीं हे 1 इसलिए ज्ञान ओर आत्माको भिन्न मानना ठीक नहीं है 1 

यदि कटो कि आत्मा समवाय सम्बन्धसे चेतन हं, स्वयं चेतन नहीं, क्योकरि इसौ प्रकारका ज्ञान 
होता ह, तो यह भी टेक नहीं । कारण कि यदि अप लोग ज्ञान ( प्रतीति) को ही प्रमाण मानतेदह, तो 
आत्माको निहचयसे उपयोग रूप ही मानना चाहिये । क्योकि कभी भी एसा ज्ञान नहीं होता कि मेँ स्वयं 
अचेतन होकर चेतनाके सम्बन्धसे चेतन हं, अथवा भेरी अचेतन आत्मामं चेतनका समवाय होता है । 
दूसके विपरीत, आत्मा ओर ज्ञानके एक-अधिकरणमें रहनेका हौ ज्ञान होता ह कि मैं ज्ञाता हं । यदि आपं 
कहं कि आत्मा ओौर ज्ञानका भेद माननेपर भी आत्मा ओर ज्ञानका एक-अधिकरण वन सकतादहै, तो 
यह भी ठीक नहीं । क्योकि कथंचित्‌ तादात्म्य ( अभिन्न ) सम्बन्धके बिना एक-अधिकरणकी प्रतीति नहीं 
हो सकती । पुरुप यष्टि हं यह्‌ ज्ञान पुरुष ओर यष्टिके वास्तविक भेद होनेपर भी वास्तविक नहीं है, यह 
केवर उपचारसे होता ह । पुरूष यष्टि है" इस उपचारका कारण यष्टिके स्तब्धता आदि गुणोका पुरुषके 
स्तन्धता आदि गुणों के साथ अभेद ह, क्योकि उपचार मुख्य अथको स्पशं करनेवाा होता है ( यहाँ यष्टिका 
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गमयति तामन्तरेण ज्ञाताहमिति प्रतीतेरयपद्यमानव्वात्‌ घटादिवत्‌ । न दि घटादिरचेतनात्मको 
ज्ञाताहमिति प्रस्येति । चेतन्ययोगाभावात्‌ असौ न तथा प्रत्येतीति चेत्‌, न । अचेतनस्यापिं 
चैतन्ययोगात्‌ चेतनोऽहमिति प्रतिपत्तेरनन्तरमेव निरस्तत्वात्‌ 1 इत्यचेतनत्वं सिद्धमात्मनो 
जडस्याथंपरिच्छेदं पराकरोति । तं पुनरिच्छता चेतन्यस्वरूपतास्य स्वीकरणीया ॥ 

नच ज्ञानवानहमिति प्रत्ययादात्मज्ञानयोभद्‌ः, अन्यथा धनवानिति प्रत्ययादपि 
घनधनवतोभदाभावानुषङ्गः । तदसत्‌ । ज्ञानवानहमिति नात्मा भवन्मते प्रत्येति, जडंकान्त- 
रूपत्वात्‌, घटवत्‌ । सबेथा जडश्च स्यादात्मा, ज्ञानवानहमिति प्रत्ययश्च स्याद्‌ अस्य विरोधा- 
भावात्‌ इति मा निणषीः 1 तस्य तथोत्पत््यसम्भवात्‌ । ज्ञानवानहमिति दहि प्रत्ययो नागरहीते 
ज्ञानाख्ये विशेषणे, विशेष्ये चात्मनि जातूत्पय्यते, स्वमतविरोधात्‌। ““नागरहीतविदेषणा 
विशेष्ये बुद्धिः इति व चनात्‌ ॥ 

१३ गृहीतयोस्तयोरुत्पयत इति चेत्‌, कतस्तदुग्रहीतिः। न तावत्‌ स्वतः, स्वसंवेदनानभ्युप- 
गमात्‌। स्वसंविदिते ह्यात्मनि ज्ञाने च स्वतः सा युज्यते, नान्यथा, सन्तानान्तरवत्‌। 
| परतव्धेत्‌ , तदपि ज्ञानान्तरं विशेष्यं नागरहीते ज्ञानत्व विशेषणे ग्रहीतुं शक्यम्‌ । गृहीते हि घटत्वे 

घटग्रहणमिति ज्ञानान्तरात्‌ तदुग्रहणेन भाग्यम्‌, इत्यनवस्थानात्‌ कुतः भ्रकृतप्रत्ययः । तदेवं 








स्तब्धता आदि गुण मुख्यार्थ हं ) 1 इसो तरह आत्मामें मेँ ज्ञाता हूँ यह प्रतीति आत्माके कथंचित्‌ चैतन्य 
स्वभावको ही योतित करती ह, क्योकि विना चैतन्य स्वमावके “मँ ज्ञाता हँ" एेसो प्रतीति नहीं होती; जपे, 
'घटमें च॑तन्य स्य नहीं है, इसलिए उसमे “मै ज्ञाता हं यह प्रतीति भी नदीं होती । यदि कटो किं घटमें 
“चैतन्यका सम्बन्वे नहीं होता है, इसक्िए उसमे ममं ज्ञाता हँ" एेसी प्रतीति नहीं होती, तो यह ठीक नहीं । 
क्योकि अचेतनमे चैतन्यके सम्बन्यसे ही में चेतन ह" यह प्रतीति होती दै, इस मतका खण्डन हमने अभी 
किया है अतएव यदि आत्माको अचेतन माना जाय, तो उसमे पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सकता ! इसचिए 
आत्मासे पदार्थोक्रा ज्ञान करने लिये आत्माको चैतन्य स्वीकार करना चाहिए । 
अंका-भं जञानवान हूं इस ज्ञानसे ही आत्मा ओर ज्ञानमें भेद सिद्ध होता है, अन्यथा “मे धनवान 
ह" इस ज्ञानसे भी घन ओर धनवानमें भेद न होना चाहिये । समाधान- यह ठीक नहीं, क्योंकि वैरोपिकोकि 
मतमें घटको तरह आत्मा सवथा जड़ हँ, इसच्यि उसमें “मे ज्ञानवान हँ" यह ज्ञान ही नहीं हो सकता । यदि 
आप रोग कटं कि आत्माके सर्वथा जड़ होते हए भी “पै ज्ञानवान ह एेसा प्रत्यय होता है, इसमें कोई 
विरोव नहींहे, तो यह भी ठीक नहीं 1 क्योकि भें जञानवान हँ यह्‌ प्रतीति दी आत्मामं नहीं हो सकती 
कारण कि में ज्ञानवान हुं यह प्रत्यय ज्ञानरूप विदोषण ओर आत्मारूप विरोष्य ज्ञानकरे विना कभी उत्पन्न 
नहीं हो सकता । एसा माननेसे आपके मतसे विरोव आयेगा, क्योकि कहा है ““विना विदोषणको ्रहुण किये 
इए विदोष्यका ज्ञान नहीं होता 1 
दाका--जव आत्मा विशेषण ( ज्ञान ) ओर विदोष्य (आत्मा) को ग्रहण करता है, उस समय 
५ “मे जञानवान हं यह प्रतीति होती है । समाधान- यहां प्रन होता है कि यह्‌ प्रतीति स्वतः होती है, 
| या परतः ? यह प्रतीति स्वयं नहीं हौ सकती, क्योकि आप लोग आत्मामं स्वसंवेदन ज्ञान नहीं मानते हैं । 
तथा, दूसरो सन्तानोकी तरह आत्मा गौर ज्ञानके स्वसंविदित होनेपर यह प्रतीति स्वयं हो सकती है, अन्यथा 
नहीं । ( अर्थात्‌ जसे धट पटादि दूसरी संतानोसे स्वसं विदित नहीं हँ, इसखिये उनमें में ज्ञाता हं" यह प्रतीति 
नहीं होती, वसे ही आत्मामं भी यह प्रतीति नहीं होनी चाहिये । ) यदि कहो कि आत्मा दूसरे ज्ञानके द्रारा 
अपने ज्ञानरूप विदोपणको ग्रहण करती हं तो वह दूसरा ज्ञानरूप विदोष्य भी अपने ज्ञानत्व ॒विदोपणको 
ग्रहण किये विना आत्माके ज्ञानरूप विदोषणको ग्रहण नहीं कर सकता । अर्थात्‌ जैसे चटत्वक्रे ज्ञानके द्वारा 
 घटत्वका ज्ञान होनेपर जो घटका ज्ञान होता है, उस ज्ञानका ज्ञान भी उस ज्ञानके ज्ञानत्वका ज्ञान होनेपर 
ज्ञानत्वके ज्ञानसे होना चाहिये । ज्ञनत्वका ज्ञान उस ज्ञानत्व के अन्य जानसे होगा 1 इस प्रकार अनवस्था 
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नात्मनो जडस्वरूपता संगच्छते । तदसङ्गतौ च चेतन्यमौपाधिकमात्मनोऽन्यदिति 
वाङ्मात्रम्‌ ॥ 

तथा यदपि न संविदानन्दसयी च मुक्तिरिति ग्यवस्थापनाय अलुमानमवादि 
सन्तानत्वादिति ! तच्रासिधीयते । ननु किमिदं सन्तानत्वं स्वतन्त्रमपरापरपदार्थोसत्तिमात्रं वाः 
एकाश्रयापरापरेत्पत्तिवी ? तत्राद्यः पक्षः सन्यभिचारः। अपरापरेषासुत्पादकानां घटपटकटा- 
दीनां सन्तानखेऽप्यत्यन्तमचच्छिद्य मानत्वात्‌ । अथ द्वितीयः पक्षः, तदहि तादय सन्तानत्वं 
प्रदीपे नास्तीति साधनविकखो दृष्टान्तः । परमाणुपाकजरूपादिमिश्च व्यभिचारी देतुः। 
तथाचिधसन्तानत्वस्य तत्र सद्भाव्रेऽप्यत्यन्तोच्छेदाभावात्‌। अपि च सन्तानत्वमपि भविष्यति 
अत्यन्तानुच्छेदश्च भविष्यति विपर्यये वाधकप्रमाणाभावात्‌। इति संदिग्धविपक्षन्याच्रत्तिक- 
स्वादप्यनैकान्तिकोऽयम्‌ । किच्च, स्याद्वादवादिनां नास्ति कचिदत्यन्तसुच्छेदः, द्रव्यरूपतया 


दोप आनेसे प्रकृत ज्ञानका ज्ञान कंसे हो सकता है ? इसल्ि मेँ ज्ञानवान हँ एेसी प्रतीति किसी भी तरह 
आत्मामं न हो सकेगी । अतएव आत्माको जड़ स्वीकार करना ठीक नहीं है 1 तथा आत्माके जड़ न सिद्ध 
होनेपर आत्माकरे ज्ञानको उपाधिजन्य मानना भी केवर कथन मात्र हें । 

(३) म॒क्ति ज्ञानमय ओर आनन्दमय नहीं ह, यह सिद्ध करनेके च्य आप छोगोने जो 
सन्तानत्व हेतु दिया ह, वह्‌ भो ठीक नहीं ह । क्योकि यह्‌ सन्तानत्व क्या है ? क्या वह सिन्न-मिन्न स्वतन्त्र 
पदार्थोकी उत्पत्ति मात्र हं, अथवा एकर पदार्थरूप आश्रये भिन्न-भिन्न परिणामोकी उत्पत्ति मात्र ( एकाश्चया- 
परापरोत्पत्ति ) है ? पहला पन्न सदोप है कारण कि भिन्न-भिन्न उत्पादकं घट, पट, कट आदि पदार्थोका 
सन्तानत्व विद्यमान होनेपर भी उनका आत्यन्तिक उच्छेद ( नादा ) नहीं देखा जाता ( वेरोषिक मतम जो जो 
सन्तान दोता है उसका आत्यन्तिक रूपमे विनाग होता हैँ) 1 यदि दूसरा पक्ष-अर्थात्‌ एक पदाथं रूप 
आश्चरयमें भिन्न-भिन्न परिणामोंकी उत्पत्ति सन्तान है--स्वीकार किया जाये तो एकाश्रयापरापरोत्पत्ति रूप 
सन्तानत्व प्रदीप दृष्टान्तमें घटित न होनेसे प्रदोपका दृष्टान्त सावनविकल हे 1 ( प्रदीपकी सन्तानका एक आश्रय 
नहीं है, क्योकि पूवं अग्निकी ज्वाला रूप दोपक पूर्वं अग्निकी ज्वाराके नष्ट होनेके क्षणमें नष्ट हो जाता है, 
इसलिये दीपकका दृष्टान्त साधनस्ने शृन्य हँ 1 ) तथा, एकाश्रयापरापरोत्पत्ति लक्षण सन्तानट्वका परमाणुपाकज 
रूप ( अग्निक द्वारा परमाणुं उत्पन्न किया हुआ रूप ) आदिमे सद्भाव होनेपर भी परमाणुओके पाकजरूप 
आदिका आत्यन्तिक नाश न होनेसे परमाणुभके साथ सन्तानत्व हेतु व्यभिचारी है ( परमाणुपाकज रूपादि 
का आत्यन्तिक नाश न होनेसे वह्‌ विपक्ष है, अतः उसमें उक्त हेतुका सद्भाव होनेसे वह देतु व्यभिचारी ह 1 
वदोपिक रोग 'पीलृपाक' सिद्धान्तको मानते हैँ । उनके मतमें जिस समय कच्चा घडा अग्निमें पकानेके चयि 
रक्खा जाता है, उस समय यह कच्चा घडा नष्ट होकर परमाणु रूप हो जाता है । उसके वाद अग्तिके 
संयोगसे परमाणुओमें ला रंग उत्पन्न होता है। ये परमाणु एकत्र होकर पक्के घड़के रूपमे बदरते हैँ । 
यह परमाणुपाकज प्रक्रिया अत्यन्त शीघ्रतासे होती है, ओर नौ क्षणो मेँ समाप्त हो जाती ह । जन लोगोका 
कहना है, कि अग्निक द्वारा उत्पन्न किये हुए परमाणुमें रूप-सन्तान होनेपर भी उसका अत्यन्त उच्छेद नहीं 
होता, इसलिये उक्त हेतु व्यभिचारी है 1 क्योकि कच्चे घड़ेके अग्ने रखनेसे जब उस घटका परमाणुपयन्त 
विभाग ता हं, तव उन परमाणुओमें पूवं घटकी रूप-सन्तान वदलकर दूसरे रूपमें उत्पन्न होती हं, इसय्िं 
यद्यपि पूवं ओर अपर सन्तान परमाणुरूप एक आश्वरयमें रहतो है तो भी सन्तानका अत्यन्त नाश नहीं 
होता । ) तथा, सन्तानत्वके रहनेपर भी आत्यन्तिक नादा रह सकता हं, इसमे किसी वाधक प्रमाणका अभाव 
है । इस प्रकार विपक्षन्यावृत्ति सन्दिग्ध होनेसे यह हेतु अनेकान्तिक भी है । ( अतएव मुक्तिमें बुद्धि आदि 
गुणोका अत्यन्त उच्छेद हो जाता हं, क्योकि बुद्धि आदि सन्तान हँ" इस अनुमानमें सन्तानत्व हेतु विपक्ष 
घटादिमें उच्छे्यत्व साध्यके अभाव अनुच्छे्यत्वके साथ रहता हं, इसलिये सन्दिग्ध ॒विपक्षग्यावृत्ति होनेसे 
अनेकान्तिक हेत्वाभास हँ । ) तथा, स्याद्वादियोके किसी भी पदा्थका अत्यन्त उच्छेद नहीं होता, क्योकि न्य 
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स्थास्नूनामेव सतां भावानासुत्ादग्यययुक्तस्वात्‌ इति विरुद्धश्च । इति नाधिृतामानाद्‌ 
बुद्धथादिशाणोच्छेदरूपा सिद्धिः सिद्धथति ॥ 
नापि “न दहि वे सशरीरस्य इत्यादेरागमात्‌। स दहि अभादयभाृष्टपरिपाकजन्ये 
सांसारिकप्रियाप्रिये परस्परानुषक्तं अपेश्य व्यवस्थितः । मुक्तिद्चायां तु सकरादृष्टक्षयहेतु- 
कमैकान्तिकमात्यन्तिकं च केवखं प्रियमेव, तत्कथं प्रतिपिध्यते। आगमस्य चायमथ 
सश्चरीरस्यः-गतिचतुष्टयान्यतमस्थानवर्तिन आत्मनः, श्रियाग्रिययोः-परस्परानुपक्तयो 
सुखदुःखयोः “अपहतिः- अभावो, नास्तीति । अवङ्यं हि तत्र सुखदुःखाभ्यां भाव्यम्‌ । 
परस्परानुषक्तत्वं च समासकरणाद्भ्यूह्यते। अशरीरः-मुक्तात्मानं, "वाशब्दस्य वकाराथत्वात्‌ 
अश्चरीरमेव; ("वसन्तं-सिद्धिक्षे्रमध्यासीनं, श्रि याप्रिये-परस्परानुपक्तं सुखदुम्खे, नन 
स्पररातः ॥ 
इदमत्र हृदयम्‌ । यथा किं संसारिणः सुखदुःखे परस्परानुपक्तं स्यातां, न तथा 
मुक्तात्मनः किन्तु केवरं सुखमेव । दुःखमूरस्य शरीरस्य वाभावात्‌ । खखं स्वात्मस्वरूपत्वाद्‌- 
वस्थितमेष । स्वस्वरूपावस्थानं हि मोक्षः । अत एव॒ चाशरीरमिदयुक्तम्‌ । आगमाथश्चाय- 
मिस्थमेव समथंनीयः । यत एतदथोनुपातिन्येव स्थृतिरपि दर्यते- 
(सुखमात्यन्तिकं यत्र॒ बुद्धिम्राह्यमतीन्द्रियम्‌ । 
तं वे मोक्षं विजानीयाद्‌ दुष्प्रापमकृतात्ममिः |!” 





रूपसे घ्व रहनेवाले पदाथकिं ही उत्पाद ओर व्यय होते हँ । आत्यन्तिक नादाका अभाव होनेपर भी एक 
ही पदार्थमें क्रमभावी परिणामोको उत्पत्ति होनेसे सन्तानत्व हेतु जनों दारा स्वीकृत पदार्थके साथ अविनाभावी 
होनेसे विरुद्ध हं । इस प्रकार सन्तानत्व हेतुमे बुद्धि आदिक उच्छेदरूप मोक्षकी सिद्धि नहीं होतो । 

तथा, मोक्ष अवस्थामें सुखका अभाव सिद्ध करनेके लिए अप लोगोने “न हि वं सशरीरस्य सतः 
त्रियाप्रिययोरपहत्िरस्ति" जो आगमका प्रमाण दिया ह, वह भी साध्यकी सिद्धि नहीं करता । क्योकि यहाँ 
जो मोक्षमें प्रिय-अप्रिय ( सुखदुःख ) का प्रतिषेध क्रिया गया हँ, वह्‌ केवर शुभ-अयुभ अदृष्टे परिणामसे 
उत्पन्न, एक दूसरेसे सम्बद्ध, सांसारिकं सुख-दुःख की अपेक्लासे ही किया गया हँ । मुक्तावस्थाका सुख समस्त 
पुण्य-पापके क्षयसे उत्पन्न होता है, इसकिए यह सुख एेकान्तिकं ( एकरूप ) ओर आत्यन्तिक ( ना न 
होनेवाला ) होता हँ; इस नित्य सुखका प्रतिषेध कंसे किया जा सक्ता हं ? अतएव उक्त आगममें प्रिय-अप्रिय 
शब्दोसे पुण्य-पापसे उत्पन्न होनेवाले सांसारिक सुख-दुःखका ही प्रतिषेध किया गया हैँ, मृक्तावस्थाके अनन्त 
ओर अन्यावाध सुखका नहीं । इसि आगमका निम्नप्रकारसे अथं करना चाहियेः-'सशरीरस्य प्रिया- 
प्रिययोः अपहतिः नास्ति- संसारी आत्माके परस्पर अपेक्षित सुख-दुःखकां अमाव नदीं होता 1 ( यहाँ 
श्रियाप्रिय' मे दद समास करनेसे सुख-दुःखको परस्पर अपेक्षित समञ्लना चाहिये ) 1 “अशरीरं वा वसन्तं 
त्रियाप्रिये न स्पृदातः-मुक्तावस्थामे रहनेवाके मुक्तात्माको परस्पर अपेक्षित सुख-दुःखका स्पशं नहीं होता । 


तात्पयं यह है कि जैसे संसारी जीवके सुखदुःख परस्पर अपेक्षित दोते हैँ, वैसे मुक्तं जीवके नहीं 


` होते । मुक्तं जीवोके केवर सुख ही होता है, क्योकि उनके दुःखके कारण शरीरका अभाव है 1 तथा मुक्त जीव 


अपने आत्मस्वरूपमें स्थित रहते है, इसखियि उनके सुख ही होता है । कारण कि अपने स्वरूपम अवस्थित 
होना ही मोक्ष ह 1 इसलिये मुक्त जीव शरीर रहित ह 1 आगमसे इसका समर्थन होता है । स्मृतिने इसका 
समथंन किया हं- 

“जिस अवस्थामें इन्द्रिये वाह्य केवर बुद्धिसे ग्रहण करने योग्य आत्यन्तिक सुख विद्यमान है, वही 
मोक्ष है । पापी आत्माओके चे वह दृष्प्राप्य हं 1 
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न चायं सुखशाव्दो दुःखामावमात्रे वतेते । सुल्युखवाच्यतायां बाधकाभावात्‌ । अयं 
रोगाद्‌ विभ्रसुक्तः सखी जात इत्यादि वाक्येषु च सुखीति प्रयोगस्य पौनरक्स्यग्रसङ्गाच्च । 
दुःखाभावमात्रस्य रोगाद्‌ विभ्रसुक्त इतीयतेव गतत्वात्‌ ॥ 

न च भवदुदीरितो मोक्षः पुंसामुपादेयतया संमतः। को हि नाम श्िखाकल्पमपगत- 
सकलसुखसंवेदनमात्मानमुपपादयितं यतेत 1 दुःखसंबेदनरूपत्वादस्य सखुखदुःखयोरेकस्या- 
भावेऽपरस्यावश्यम्भावात्‌ । अत एव स्वदटुपदासः श्रयते-- 

“वरं बृन्दावने रस्ये क्रोष्ट्त्वमभि वार्छितम्‌ । 
नतु वैशेपिकीं सुक्तिं गौतमो गन्तुमिच्छति ॥" 

सोपाधिकसावधिकपरिमितानन्दनिष्यन्द्‌ात्‌ स्वगोद्प्यधिकं तद्धिपरीतानन्द्मम्खान- 
ज्ञानं च मोक्माचक्षते विचक्षणाः । यदि तु जडः पाषाणनिर्विशेष एव तस्यामवस्थायामात्मा 
भवेत्‌, तदरूमपवरगेण । संसार एव वरमस्तु । यच्र तावदृन्तरान्तरापि दुःखकट्ुषितमपि 
कियदपि सुखमनुसुञ्यते । चिन्त्यतां तावत्‌ किमल्पसुखाजुभवो भग्य उत सवेसुखोच्छेद एब ॥ 

अथास्ति तथाभूते मोक्षे छाभातिरेकः प्रक्षादक्षाणाम्‌ । ते ह्येवं विवेचयन्ति । संसारे 
तावद्‌ दुःखास्परष्टं सुखं न सम्भवति, दुःखं चावश्यं दहेयम्‌, विवेकहानं चानयोरेकभाजन- 
पतितविषमधुनोरिव दुःशकम्‌, अत एव दव अपि त्यव्येते । अतश्च संसाराद्‌ मोक्षः श्रेयान्‌ । 
यतोऽत्र दुःखं सवथा न स्यात्‌ वरमियती कादाचिक्कसुखमात्रापि व्यक्ता, न तु तस्याः दुःख- 
भार इयान्‌ व्यूढ इति ॥ 


यर्हापर सुखका अर्थं केवल दुःखका अभाव हौ नहीं ह । यदि सुखका अथं केव दुःखका अभाव ही 
किया जाय, तो "यह रोगी रोगरहित होकर सुखी हुआ है आदि वाक्योमे पुनरुक्ति दोष आना चाहिये । 
क्योकि उक्तं सम्पूणं वाक्य न कहकर "यह रोगी रोगरहित हुआ हँ' इतना कहनेसे ही काम चर जाता हे । 

तथा, रिलाके समान सम्पूणं सुखोके संवेदनसे रहित ॒वेशेषिकों द्वारा प्रतिपादित मुक्तिको प्राप्त 
करनेका कौन प्रयत्न करेगा ? क्योकि वेरोषिकोके अनुसार पाषाणको तरह मुक्त जीव भी सुखके अनुभवसे 
रहित होते ह, अतएव सुखका इच्छक कोई भी प्राणी वेरोषिकोंकी मुक्तिको इच्छा न करेगा 1 तथा, यदि 
मोक्षमें सुखका अभाव हो, तो मोक्ष दुःख रूप होना चाहिये, क्योकि सुख गौर दुखमे एक्का अभाव होनेपर 
दूसरेका सद्भाव अवश्य रहता ह । वेोषिकोकी मुक्तिका उपहास करते हए कहा गया हं- 

“गौतम च्छपि वेदोषिकोको मुक्ति प्राप्त करनेकी अपेक्षा रमणीय वृन्दावनमें गाल होकर रहना 
अच्छा समञ्नते हं ।'' 

सोपाधिक ओौर सावधिक परिमित आनन्दसे परिपृणं होनेके कारण स्वगंसे भो अधिक अपरिमित 
आनन्द ओौर निर्मल ज्ञानके प्राप्त करनेको विद्वान लोग मोक्ष कहते ह । एेसी अवस्थामें यदि आत्मा मोक्षम 
पाषाणके समान जड़रूप ही रह जातो है, तो फिर एेसे मोक्षकी ही क्या आवश्यकता है ? इससे अच्छा संसार 
ही है, जहां बोच वीचमे दुःखसे परिपृणं कमसे कम थोड़ा वहुत सुख तो मिता रहता है । अतएव यह 
विचारणीय है कि सम्पूणं सुखोका उच्छेद करनेवाले मोक्षको प्रात करना श्रेष्ठ है, अथवा संसारमें रहकर 
थोड़े बहुत सुखका उपभोग करना अच्छा हे । | 

शंका-मोक्षमे संसारकी अपेक्षा अधिक सुख है, इसच््यि मोक्ष ही ग्राह्य है, क्योकि संसारमें दुःख 
रहित सुख सम्भव नहीं है । जसे, एक ही पात्रमे रक्खे हए शहद ओर विषका अलग करना बहुत कठिन है, 
उसी तरह सांसारिक सुख दुःखमें विवेकपू्वंक दुःखका त्याग करना कष्टसाध्य हं । अतएव सुख-दुःख दोनोको 
हौ छोड देना श्रेयस्कर ह । इसल्यि संसारसे मोक्ष अच्छा हं, क्योकि मोक्षमे दुःखका सर्वथा अभाव है । 
कारण कि क्षणिक सुखसे उत्पन्न होनेवाजे महान दुःखको भोगनेको अपेक्षा उस क्षणिक सुखका त्याग कर 
देना ही श्रेयस्कर हं । ` | | १ 
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तदेतत्सत्यम्‌। सांस।रिकुखस्य मघुद्ग्धधाराकरारखमण्डखाग्रभासवद्‌ दुःखरूपरवादेव 
युक्तव सुमुक्नणां तञ्जिहासा, किन्त्वात्यन्तिकरयुख विशेषलिप्सूनामेव । इहापि विपयनिवरत्तिजं 
खुखमलुभव सिद्धमेव, तद्‌ यदि मोक्षे विशिष्टं नास्ति, ततो सोक्षो दःखरूप एवापद्यत इत्यथः | 
ये अपि विषमधुनी एकज सम्प्रक्त व्यज्येते, ते अपि सखविशेपरिप्सयेव । करच्च, यथा प्राणिनां 
संसारावस्थायां युखभिष्टं दुःखं चानिष्टम्‌, तथा मोक्षावस्थायां ढःखनिच्रत्तिरिषटा, सख निवृत्ति- 
स्त्वनिष्टेव । ततो यदि ठतवद्भिमतो मोश्चः स्यात्‌; तदा न प्रक्षावतामत्र प्रवृत्तिः स्यात्‌ । भ्रति 
चेयम्‌ । ततः सिद्धो मोक्षः सुखसंवेदनस्वभावः प्रक्षावत्परवृत्तेरन्यथानुपपत्तेः ॥ 
अथ यदि सुखसंवेदनेकस्वभावो मोक्षः स्यात्‌ तदा तद्रागेण प्रवतेमानो म॒म॒श्वनं 
मोक्षमधिगच्छेत्‌। न दहि रागिणां सोक्षोऽस्ि रागस्य बन्धनात्मकतव्वात्‌। नैवम्‌ । सांसारस्कि- 
सुखमेव रागो वन्धन।द्मक्ः विषयादिप्रबृत्तिहेतु्वात्‌। मोक्चसखे तु रागः तन्निवृत्तिहेतुत्वाद्‌ 
न बन्धनात्मकः । परां कोरिमारूढस्य च स्प्रहामाव्रूपोऽप्यसो निवतेते “मोक्षे भवे च सवत्र 
निःस्णहो यनिखत्तमः' इति व चनात्‌। अन्यथा भवत्पक्षेऽपि दुःखनिव्च््यात्मकमोक्षाङ्गीकृतौ 
दुःखविषयं कषायकराटुष्यं केन निषिध्येत । इति सिद्धं कर्स्नकमेक्षयात्‌ परमदखसंबेदनात्मको 
मोक्षो, न बुद्धथा दि विश्चेषरुणोच्छेद्रूप इति ॥ 
अपि च भोस्तपस्विन्‌, कथच्िदेषायुच्छेदोऽस्माकमप्यभिसत एवेति मा विरूपं मनः 
कृथाः 1 तथाहि । वुद्धिश्चव्देन ज्ञानमुच्यते। तच्च सतिश्रतावधिसमनःपयीयकेवर्ेदात 


प्वधा । तत्राद्यं ज्ञानचतुष्टयं क्षायोपश्चमिकत्वात्‌ केवख्ज्ञानाविभावकार एव्‌ प्रडीनम्‌ । 


समाधान- यह टीक नहीं । क्योकि सांसारिक सुख शटदमे ल्िपटी हई तीक्ष्ण धारवाटी तलवारकी 
नोकको चाटनेके समान हं, इसच्यि सांसारिक सुख दुःखरूप ह, अत्तएव मुमृक्षु खोगोको उसे त्यागना ही 
ठीक हे 1 अविनाशी सुख चाहनेवालोको सांसारिक दुःख छोडना ही चाहिये । तथा, संसारम भी विषयोकी 
निवृत्तिसे उत्पन्न होनेवाला सुख अनुभवसे सिद्ध ह 1 वह॒ यदि विशिष्टरूपसे मोक्षम नहीं है, तो मोक्षके दःखरूप 
होनेसे मोक्ष त्यज्य हं। तथा, एकं साथ सम्मिलति विप ओर चहदका त्याग भी विरोष सुखकी इच्छसे ही 
किया जाता हे ! तथा, जे प्राणियोको सांसारिक अवश्थामें सुख इष्ट ओर दुःख अनिष्ट है, वैसे ही मोक्षा- 
वस्थामे दुःखकी निवृत्ति इष्ट ओर सुखकी निवृत्ति अनिष्ट है । अतएव यदि मोक्षमें ज्ञान ओौर आनन्दका 
अभाव हे, तो मोक्षमें किसी भौ बुदधिमानकी प्रवृत्ति न होनी चाहिये । अतएव मोक्न सुख ओौर ज्ञान रूप है 1 

डाका-यदि मोक्षको सुख ओर ज्ञानरूप माना जाय, तो मोक्षम राग भावसे प्रवृत्ति करनेवाछे 
मुमृक्षुको मोक्षकी प्राति न होनी चाहिये । क्योकि राग बन्ध करनेवाछा है, इसल्यि रागी पुरूपोको मोक्ष 
नहीं मिक्ता । समाधान-यह ठीक नहीं । क्योकि सांसारिकं सुख हो रागवन्धका हेतु है, क्योकि यह्‌ 
सांसारिक सुखरूप राग ही विषय आदिको प्रवृत्तिमे कारण हं । किन्तु मोक्षसुखका अनुराग विषय आदिकी 
प्रवृत्तिमें कारण नही हं, इसलिये वह वन्धनका कारण नहीं । तथा, उक्कृष्ट दशाको प्रात हए आत्माके 
इच्छामात्र भी यह राग नहीं रहता । कठा भी हँ--““उत्तम मुनि मोक्ष मौर संसार दोनोमे निस्पृह रहते 


हं 1 अन्यथा रागका सद्भाव होनेपर दुःखकी अत्यन्त निवृत्ति रूपवैदोपिकोके मोक्षमे भी दुःखरूप कषायका 


उत्पन्न होना सम्भव हं 1 अतएव सम्पूणं कमकरि क्षयसे उत्पन्न होनेवाङा परम सुख ओर आनन्द स्वरूप ही 
मोक्ष मानना युक्तियुक्तं हं, वुद्धि आदि आत्माके विष गुणो क्रा उच्छेद होना नहीं । 

तथा, हम खोग भी बुद्धि आदिका कथंचित्‌ उच्छेद ही मानते हँ, अतएव हे तपस्वी, आप निराशन 
हो । बुद्धिका अथं ज्ञान होता हं। यह ज्ञान मति, श्रुति, अवचि, मनपर्याय ओौर केवलन्ञानके भेदसे पांच 
प्रकारका है । इनमे आदिके चार ज्ञान क्षायोपदामिक ( ज्ञानावरणीय कर्मके एकदेश क्षय ओर उपदामसे 
उत्पन्न होनेवाठे ) ह, इसचिये केवलन्ञानके उत्पन्न होनेके समय न्ट हो जाते हँ । आगमम कहा है- 
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“नुमि य छाडमदस्थिए नाणे इत्यागमात्‌। केवलं लु सवंद्रन्यपयोयगतं क्षायिकृस्वेन 
निष्कलङ्कार्मस्वरूपत्वाद्‌ अस्त्येव मोक्षावस्थायाम्‌ । सुखं तु वैषयिकं तत्र नास्ति, तद्धेतोवद्‌- 
नीयकर्मणोऽभावात्‌। यत्त॒ निरतिश्चयश्षय मनपेश्चमनन्तं च सुखं तद्‌ बाढं विद्यते । दुःखस्य 
चाधमंमूखस्वात्‌ तदुच्छेदादुच्छेदः ॥ 

नन्वेवं सुखस्यापि धर्ममूत्वाद्‌ धर्मस्य चोच्छेदात्‌ तदपि न युज्यते । “ुण्यपापक्षयो 
मोक्षः? इत्यागमव चनात्‌ । नैवम्‌ । वेपयिकसुखस्येव धममूरत्वाद्‌ भवतु तदुच्छेद्‌ः न पुनरन- 
पेक्षस्यापि सुखस्योच्छेदः । इच्छाद्रेपयोः पुनर्मोहभेदस्वात्‌ तस्य च समूकक्रापंकपितत्वाद्‌भावः। 
प्रयत्नश्च क्रियाग्यापारगोचरो नास्त्येव, छतच्रत्यत्वात्‌। वीर्यान्तराय क्षयोपनतस्स्वस्त्येव 
प्रयत्नः, दानादिरुब्धिवत्‌ः] न च क्वचिदुपयुज्यते, छृताथेत्वात्‌ । धमौधमेयोस्तु पुण्यपापा- 


क क ~~ ` ~~ 


““छाद्यस्थिक ( केवलज्ञानके अतिरिक्तं सव ज्ानोको छद्यस्थ ज्ञान कहते हँ ) ्ञानके नष्ट होनेपर ( केवलन्ञान 
उत्पन्न होता है )'" 1 केवलज्ञान सव द्रग्य ओर सव पर्यायोको जानता हँ, ओर वह्‌ ज्ञानावरणीय कर्मके सर्वथा 
क्षयसे उत्पन्न होता है, इसलिये मोक्षावस्थामें निर्दोष केवलनज्ञानकी प्राप्ति होती ह । वेषयिक सुख मोक्षम 
नहीं है, क्योकि वहां वैषयिक सुखके कारण वेदनीय कर्मका अभाव हं 1 निरतिशय, अक्षय ओौर अनन्त सुख 
मोक्षमें विमान हैँ । तथा दुःखके कारण अवर्मका नाश हो जानेसे मोक्षमे दुःखका भी अभाव हो जाता हे। 
गंका-सुखक्रा कारण भी धर्मही है, अतएव धर्मके उच्छेद हो जानेसे मुक्तात्माके सुख भी नहीं 
मानना चाहिये । आगममें कटा है--“"पुण्य ओर पापके क्षय होनेपर मोक्ष होता हं 1 समाधान-यह ठोक 
नहीं है । क्योकि वंपयिक सुख धर्मका कारण ह, इसलिये मुक्त जीवके वेपयिक सुखका नादा दहो जाता हे, 
परन्तु उसके निरपेक्न पुखका नाड नहीं होता । क्योकि इच्छा ओर देष मोहक मेद हँ, ओर मुक्त जीवके 
मोहका समूल नादा हो जाता है। तथा मुक्तं जीवके कोई प्रयत्न भी नहीं होता, क्योकि मुक्तं जीव कृतकृत्य 
है । अधवा मुक्त जीवके दान, लाभ, भोग, उपभोग, वीयं इन पाच रुन्धियों को तरह वीर्यान्तराथ कमं 
( जिस कर्मके उदयसे नीरोग वख्वान युवक एक तुणके टुकंडेको भी हिलानेमे असमथं होता है, उसे 
वीर्यान्तिरायक्मं कहते हँ ) के क्षयसे उत्पन्न वीर्यकन्धि रूप प्रयत्न मुक्तं जीवके होता दै 1 किन्तु मुक्तं जीव 
कृतकृत्य रहते है, अतएव वे प्रयत्नका कभी उपयोग नहीं करते 1 तथा मुक्त जीवके घम-अधमं अथवा पुण्य 
पापका उच्छेदभी रहता ही टं, क्योकि धर्म-अधर्मके रहनेपर मोक्ष नहीं मि सकता 1 संस्कार मतिज्ञानका 
ही मेद है, अतएव मतिज्ञानके क्षय होनेके वाद हौ संस्कारका भी नाश हो जाता है। इसल्यि मुक्त आत्माके 
संस्कार भी नदीं होता । अतएव मुक्तं अवस्थामें ज्ञान ओर सुखका अभाव ह, यह कहना युक्तियुक्त नहीं हं । 
यह इरोकका अथं हुं ॥ 
भावा्थ--इस इरोकमें वैदोपिक लोगोके तीन सिद्धान्तोपर विचार किया गया है-( १ ) सत्ता द्रव्य, 
गुण आदिसे भिन्न है; (२) आत्मा ज्ञानसे भिन्न है; (३) मुक्त अवस्थामें ज्ञान ओर सुखका अभाव दहो 
जाता हं । 
वैरोपिक-( १) क~-सत्ता द्रव्य, गुण ओर कर्ममें ही रहती है ( द्रव्यगुणकर्मसु सा सत्ता )- सत्ता 
( पर सामान्य अथवा महासामात्य ) द्रव्य, गुण ओौर कर्ममें ही रहती हं, सामान्य, विदोष ओर समवायमें 
नहीं । वैदोपिकोके अनुसार द्रव्य आदि तीन पदार्थेमिं ही सत्ता रहती हँ, क्योकरि इन तीनमं ही सत्‌ प्रत्यय 


१. उप्पण्णंमि अणंते नदट्रंमि य छाउमत्थिए नाणे । राईए खपत्तो महसेणवणंमि उज्जाणे 11 

छाया--उत्प न्नेऽनन्ते नष्टे च छाद्मस्थिके ज्ञाने । रात्र्यां संप्राप्तो महसेनवनं उद्यानं ।॥५३९॥ 
आवश्यकपर्वविभागः । २ बलवता यूना रोगरहितेनापि पुंसा यस्य॒ कम॑ण उदयात्तुणमपि न तिर्क्कतुं पार्यते 
तत्कर्म वीर्यान्तरायाख्यम्‌ । ३ रन्धयः पञ्च । तथाहि-दानलाभभोगोपभोगवी्यमेदात्पञ्चधा 1 सूत्रकृताङ्ग 
१-१२; तत्वाथंसू. २-५ । 

९ 
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परपर्याययोरुच्छेदोऽस्त्येव । तदभावे मोक्षस्य वायोगात्‌ । संस्कारश्च मतिज्ञानविशेष एव । 
तस्य च मोहक्षयानन्तरं क्षीणत्वादभाव इति । तदेवं न सं विद्‌ानन्दमयी च मुक्तिरिति युक्ति 


रिक्तयसुक्तिः। इति कान्याथेः ॥ ८ ॥ 





होता है । यद्यपि द्रव्य आदि छह पदाथेमिं अस्तित्व" रहता है, तथापि वह्‌ सामान्य आदि तीनमें अनुवृत्ति- 
प्रत्यय ( सामान्यज्ञान ) का कारण नहीं है, ओर द्रव्यादि तीन पदार्थमिं है, इसलिये द्रव्यादि तीन पदार्थोमिं 
ही सत्ता रहती है 1 यदि सामान्य, विदोष ओर समवायमे सत्तासम्बन्ध स्वीकार किया जाय, तो क्रमसे 
अनवस्था, रूपहानि ओर असम्बन्ध दोष आते हँ, अतएव सत्ताको सामान्य आदि तोन में स्वीकार न करके 
द्रव्य, गुण ओर कमम ही स्वीकार करना चाहिये । 

ख- सत्ता द्रव्य, गुण ओर कर्मसे भिन्न है ( सत्ता द्रव्यगुणकर्मभ्योऽर्यान्तरं ) 1 ( अ ) सत्ता द्रव्यसे 
भिन्न हं । जो द्रन्योसे उत्पन्न न हभ हो, अथवा द्रव्योका उत्पादक न हो ( अद्रन्यत्व ), तथा जो अनेक द्रव्योसे 
उत्पन्न हुआ हो, अथवा अनेक द्रव्यो का उत्पादक हो ( अनेकद्रन्यत्व ), उसे द्रव्य कहते है । सत्तमे द्रव्यक्रा 
उक्तं लक्षण घटित नहीं होता । सत्ता द्रव्यत्वकी तरह प्रत्येक द्रव्यमें रहती है, इसल्यि सत्ता द्रव्य नहीं ह । 
( ब ) सत्ता गुणसे भो भिन्न हँ । क्योकि सत्ता गुणत्वकी तरह गुणोमें रहती हँ । तथा गुण गुणोमें नहीं रहते 
( निगुणत्वाद्‌ गुणानाम्‌ ) । ( स ) सत्ता कर्म॑से भी भिन्न हं, क्योकि वह्‌ कर्मत्वकी तरह कर्म॑में रहती ह । 
तथा कर्म कर्ममें नहीं रहते । 

सत्ताः ( सामान्य ) पर सामान्य ओर अपर सामान्यके मेदसे दो प्रकारकी ह 1 "पदार्थत्व 
( द्रव्य, गुण आदि छह पदार्थोमिं रहनेवाले ) को पर सामान्य अथवा महासामान्य कहते हँ । द्रव्यत्व, 
गुणत्व आदि अपर सामान्य हं 1 द्रव्यत्व आदिकी अपेक्षासे पृथिवीत्व आदि, ओर पृथिवीत्व आदिकी अपेक्षासे 
घटत्व आदि अपर सामान्य कहे जाते हँ । भपर सामान्य एक पदार्थको जानते समय उस पदार्थकी दूसरे 
पदाथंसे व्यावृत्ति करता हं, इसलियि इसे सामान्य-विशेष भी कहते हँ 1 सत्ता अथवा सामान्यकी तरह "विदोषः 
मी भिन्न पदार्थं हँ । “विशेष सजातीय ओर विजातीय पदार्थेति अत्यन्त व्यावृत्ति कराते ह, अतएव "विदोषः 
विदोष रूप ही हँ, सामान्य-विशेष रूप ये नहीं हो सकते! आधार ओर आधार्य पदार्थोमिं इहप्रत्ययका कारण 
समवाय भी भिन्न पदाथं हं । “इन ततुओंमें पट है" यह इहप्रत्यय हेतु तंतु ओर पटमें समवाय संबन्ध 
स्थापित करता हं । 

जैन-( १ ) क~ सत्ता ( भस्तित्व--वस्तुका स्वरूप ) को सम्पूर्णं छहों पदार्थमिं स्वीकार करके 
भी वेशोषिक रोग द्रव्य, गुण ओौर कमम ही "अस्तित्व" ( सत्ता ) स्वीकार करते हैँ, यह्‌ युक्तियुक्तं नहीं है । 
तथा द्रव्य, गुण, कम॑की तरह “सामान्यप्रत्यय' ( सत्ता ) सामान्य, विदोष ओर समवायमें भी होता है, 
फिर कुछ पदार्थोमिं सामान्य ( सत्ता ) स्वीकार करना, ओर कुमे नहीं, यह न्यायसंगत नहीं कहा जा सकता । 
तथा सामान्य, विदोष ओर समवायमे सत्ता माननेसे अनवस्था, रूपहानि, ओर असंबन्ध नामक दोप आते 
है, यह कथन ठीक नहीं; क्योकि सामान्यकी तरह द्र्य, गुण, कर्ममें सत्ता स्वीकार करनेसे भी अनवस्था दोष 
नहीं बच सकता । तथा विषमे सत्ता स्वीकार करनेपर उल्टी विशोषकी ही सिद्धि होती है, क्योकि कहीं 
भी सामान्य रहित विक्ञोषकी उपलन्धि नहीं होतो । इसी प्रकार समवायमें भी सत्ता ( स्वरूपसत्ता ) 
माननी ही होगी । 

ख-यदि सत्ताको द्रव्य, गुण गौर कमसे भिन्न माना जाय, तो द्रग्यादिको असत्‌ मानना होगा । 
इसखिये सत्ता द्र्य आदिसे भिन्न नहीं हो सकती । 

वैटोषिक-( २ )- ज्ञान आत्मासे भिन्न है, अर्थात्‌ ज्ञान समवाय संबन्धसे आत्माके साथ रहता 
है । आत्मा स्वयं जड हं । जिस समय हम किसी पदार्थका ज्ञान करते ह, उस समय पहके पदार्थं ओर 
इन्द्रियका संयोग होता हं, वादमें इन्द्रिय मनसे, ओर मन आत्मासे संबद्ध होता ह । यदि आत्मा ओर ज्ञान 
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अथ ते वादिनः कायप्रमाणत्वमात्मनः स्वयं संवेद्यमानमपरूप्य; ताटशकुरासलशज- 
सं पकं विनष्टदृषटयस्तस्य विथुत्वं मन्यन्ते 1 अतस्त्रोपाटम्भमाद- 
यत्रेव यो दष्टगुणः स॒ तत्र म्भादिवद्‌ निष्प्रतिपक्तमेतत्‌ । 
तथापि देहाद्‌ बहिरात्मतत्वमतत्ववादोपहताः पठन्ति ॥ ९ ॥ 
यत्रव-देरो, यः पदाथैः; दृष्टराणो, दष्टाः-प्रव्यक्षादिग्रमाणतोऽवुभूताः, गुणा धमां 
यस्य स तथा; स पदाथः, तत्रेव--विवक्षितदेश्च एव । उपपद्यते इति क्रियाध्याहारो गम्यः 
पूवेस्येवकारस्यावधारणाथेस्यात्राप्यभिसम्बन्थातत तत्रैव नान्यत्रेत्यन्ययोगव्यवच्छेद्‌ः । 
असुमेवाथं दृष्टान्तेन द्रढयति । कुम्भादिवदिति- घटादिवत्‌ । यथा कुम्भेयत्रेव दे रूपादयो 
गुणा उपलभ्यन्ते, तत्रेव तस्यास्तित्वं प्रतीयते नान्यत्र । एवमात्मनोऽपि गुणाश्वेतन्यादयो 
देह एव दङ्यन्ते न वहिः, तस्मात्‌ तसप्रमाण एवायमिति । यद्यपि पुष्पादीनामवस्थानदेश्ादन्य- 
त्रापि गन्धादिगुण उपङ्भ्यते, तथापि तेन न व्यभिचारः । तदाश्रया हि गन्धादिपुद्गराः 
तेपां च वैश्रसिकय। प्रायोगिक्या वा गत्या गतिमच्वेन तदुपरम्भकन्राणादिदेरं यावद्‌ा- 


एक हो, तो दुःख, जन्म आदि नाश होनेपर जिस समय मुक्तावस्थामें वुद्धि, सुख आदिका नाश हो जाता हँ, 
उस समय आत्माका भी नाद हो जाना चाहिये । 

जेन-( २ ) यदि आत्मा ओर ज्ञानको सर्वथा भिन्न माना जाय, तो हमे अपने ही ज्ञानसे अपनी 
ही आत्माका भी ज्ञानन हो सकेगा। तथा वेशोषिकोके मतम आत्मा व्यापक ह, इसलिये एक आत्मामं ज्ञान 
होनेसे सव॒ आत्माओंको पदार्थोका ज्ञान होना चाहिये । तथा आत्मा ओर ज्ञानका समवाय संबन्ध भी नहीं 
वन सकता । आत्मा ओर ज्ञानमें कर्ता ओर करण संवन्ध मानकर भी दोनोको भिन्न मानना युक्त नहीं हं 1 
क्योकि करण हमेशा कतसि भिन्न नहीं होता । जसे “सपं अपनेको अपने आपसे वेष्टित करता है-यहां 
कर्ता ओर करण भिन्न नहीं हं, इसी तरह आत्मा ओौर ज्ञान अलग-अलग नही हो सकते 1 तथा, चततन्यको 
वैरोषिकोने भी आत्माका स्वरूप माना ह; इसलियि जैसे वृक्षका स्वरूप वृक्षसे भिन्न नहीं हो सकता, वसे ही 
चैतन्य आत्मासे भिन्न नहीं हो सकता । तथा, ज्ञान भौर आत्माको भिन्न माननेपर मं ज्ञाता हं एेसा ज्ञान 
नहीं हो सकेगा 1 अतएव आत्मा ओर ज्ञान भिन्न नहीं हं । | 


वैरेपिक-( ३ ) मोश्च ज्ञान ओौर आनन्द रूप नहीं है, क्योकि दीपककी सन्तानकी तरह मोक्षमें 
वुद्धि, सुख, दुःख आदि गुणोकी सन्तानका सर्वथा नाश हो जाता हं 1 तथा, मुक्तावस्था मे जीव अपने ही 
स्वरूपमें स्थित रहता हं । 

जेन-( ३ ) यहां संतानत्व हेतु अनैकान्तिक हेत्वाभासमे दूषित हँ । ज्ञान ओर सुखके अनुभवसे 
सर्वथा शून्य वरोपिक्रोकी एेसो मुक्तिक प्राप्त करनेके ल्यं कोई भी प्रयत्नवान न होगा 1 तथा, सांसारिक सुख 
ही रागका कारण हँ, मोक्षका अक्षय ओौर अनंत सुख रागका कारण नहीं । अतएव मोक्षमे ज्ञान भौर सुखका 
आत्यन्तिक अभाव ह, यह्‌ कहना ठीक नहीं हं । 


अव आत्माको शरीरके प्रमाण न मानकर उसे सर्वव्यापक माननेवाकले उस प्रकारके कुदास्त्ररूपो 
शास्त्रके संपर्कसे विनष्ट दृष्टि हुए वैशेषिकोंकी मान्यताका खंडन करते ह- 

श्छोकाथे--यह निविवाद है कि जिस पदार्थके गुण जिस स्थानमें देखे जाते हँ, वह पदार्थं उसी 
स्थानमें रहता है; जैसे जहां घटके रूप आदि गुण रहते हँ, वहीं घट भी रहता हं । तथापि कूवादी रोग 
देहके बाह्य आत्माको कुत्सित तत्तववादसे व्यामोहित होकर ( सर्वव्यापक सूपसे ) स्वीकार करतें हँ । 

व्याख्यार्थ- “यत्रैव य: दृष्टगुणो तत्रैव'--जिस स्थानम घट आदिके रूपम आदि गुण पाये जाते है 
उसी स्थानपर घटकी उपरब्धि होती है, अन्यत्र नहीं 1 इसी प्रकार आत्माके चैतन्य आदि गुण देहमें ही देखे 





६८ श्रीमद्‌ राजचन्द्रजनास्त्रमाङायां ।1[ अन्य. यो. व्य, इलोक ९ 


गमनोपपत्तेरिति । अत एवाह । निष्प्रतिपक्षमेतदिति । एतद्‌ निष्प्रतिपक्ष--वाधकरदितम्‌ । 
“न हि दृष्टेऽनुपपन्नं नाम इति न्यायात्‌ ॥ 

नलु मन्त्रादीनां भिन्नदेशस्थानामप्याकषंणोच्चाटनादिको गुणो योजनश्चतादेः परतोऽपि 
दङ्यत इत्यस्ति बाधकमिति चेत्‌ । मेवं वोचः। सहि न खल् मन्त्रादीनां गुणः, किन्तु 
तदधिष्ठाददेवतानाम्‌। तासां चाकषेणीयोज्ाटनीयादिदेशगमने कौतस्कुतोऽयमुपाखमस्भः । न 
जातु गुणा गुणिनमतिरिच्य वतेन्त इति । अथोत्तराद्धं व्याख्यायते । तथापीत्यादि । तथापि- 
एवं निःसपत्नं ` व्यवस्थितेऽपि तत्वे । अतत्ववादोपहताः। अनाचार इत्यत्रेव नजः कुसाथे- 
त्वात्‌ । कुत्सिततत्त्ववादेन तदभिमताप्ताभासपुरुषविशेषप्रणीतेन तत्त्वाभासप्ररूपणेनोपहत)ः- 
व्यामोहिताः। देहाद्‌ बदहिःशचरीरव्यतिरिक्तंऽपि देशे, आत्मतत्तवम्‌--आत्मरूपम्‌ ; पठन्ति 
शाख्जरूपतया प्रणयन्ते । इ्यक्षराथेः ॥ 

भावाथेस्त्वयम्‌ । आत्मा सवंगतो न भवति, सवेन तद्गुणानुपर्च्धेः। यो यः सवेत्रा- 
लुपरभ्यमानगाणः स स सवेगतोन भवति, यथा घटः; तथा चायम्‌; तस्मात्‌ तथा। 
व्यतिरेके व्योमादि । न चायमसिद्धो हेतुः कायव्यतिरिक्तदेदो तद्गुणानां बुद्धयादीनां चादिना 
प्रतिवादिना बवानभ्युपगमात्‌। तथा च भटः -श्रीधरः-“सवंगतत्वेऽप्यात्मनो देहभ्रदेशे 
ज्ञाठत्वम्‌ । नान्यत्र । ररीरस्योपभोगायतनत्वात्‌ 1 अन्यथा तस्य वेयथ्यादितिः ॥ 


जाते हँ, देहके बाहर नही, अतएव आत्मा शरीरके ही परिमाण हं 1 यद्यपि पुष्प आदिके एक स्थानमे रहते 
हृए भी उसके दूसरे स्थानमे गन्य॒ आदि गुण उपल्न्ध होते हं, परन्तु इससे हेतुमें व्यभिचार नहीं आता । 
क्योकि पुष्प आदिमे रहनेवाके गन्ध आदि पुद्गल ही अपने स्वभाव अथवा वायुके प्रयोगसे गमन करते टै, 
इसलिये पुष्प आदिमं रहनेवाके गन्य-पुद्गरू नासिका इद्िय तक जाते हं । अतएव उक्त कथन वाधा रहित 
हं, क्योकि “्रत्यक्षसे देखे हए पदाथंमे असिद्धको सम्भावना नहीं होती ।'' 

ंका-मन्त्र आदिके भिन्न देशमें रहते हृए भी संकड़ों योजनकीं दूरी पर उनके आक्रपंण, उच्चाटन 
आदि गुण देखे जाते हँ, अतएव उक्तं कथन वावायुक्त है । समाघान--यह ठीक नहीं । क्योकि आकषण, 
उच्चाटन आदि गुण मन्त्रके नहीं है, किन्तु ये गुण मन्त्र आदिके अधिष्ठाता देवताओके हँ । मन्त्रके अधिष्ठाता 
देव ही आकषण उच्चाटन आदिसे प्रभावित स्थानमें स्वयं जाते हँ, इसलिये उक्त दोप ठीक नदीं है। क्योकि 
कृभी भो गुण गुणीको छोडकर नहीं रहते 1 इस प्रकार हमारे सिद्धान्तके निविवाद सिद्ध होनेपर भी कुत्सित 
तत्त्ववाद ( जसे अनाचार शब्दम कुत्सित अर्थम नन. समास किया गया है, उसी तरह “अतत्त्ववाद' 
मे भी नन. समास कुत्सित अर्थम ह।) से ग्यामोहित वदोपिक लोग आत्माको दरीरके बाहर भी 
स्वीकार करते हं । 

भाव यह ह कि आत्मा सर्वव्यापक नहीं हे, क्योकि सव जगह आत्माके गुण उपलब्ध नहीं होते । जिस 
वस्तुके गुण सर्वत्र उपङ्न्ध नहीं होते, वह सर्वव्यापक नहीं होती । जंसे घड़के रूप आदि गुण सवत्र नहीं 
दिखाई देते, इसलिये घडा सवंन्यापक नहीं हं । इसी तरह आत्माके गुण भी सर्वत्र उपलब्ध नहीं हं, इसलिये 
आत्मा भो सर्वव्यापक नहीं है । व्यतिरेक दृष्टान्तमें-जो सर्वव्यापी होता हं, उसके गुण सव जगह उपलब्ध 
होते ह, जसे आकाश 1 उक्त हेतु असिद्ध नहीं हं, क्योकि वादी अथवा प्रतिवादीनं बुद्धि जादि आत्मके गुणोको 
दारीरको छोड़कर अन्यत्र स्वीकार नहीं किया हँ । श्रीधर भट्रने कहा भी है “आत्माके सर्वव्यापक होनेपर 
भी शरीरम रहकर ही आत्मा पदार्थोको जानता है, दूसरी जगह नहीं 1 क्योकि रारीर ही उपभोगका स्थान 
है, यदि शरीरको उपभोगका स्थान न माना जाय तो शरीर व्यर्थं हो जाये।' ( इस प्रकार भटके कथनके 
अनुसार आत्माके बुद्धि आदि गुण रारीरसे बाहर नहीं रहते । ) 





१, दृष्टे वस्तुनि उपपत्तेरनपेक्षेत्यर्थः । २. निविवादमित्य्थः । ३* न्यायकन्दल्यां । 
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अथास्त्यदृष्टमास्मनो विशेषगणः। तच्च सर्वोस्पत्तिमतां निमित्तं सवेन्यापकं च । कथ्‌- 
मितरथा द्वीपान्तरादिष्वपि प्रतिनियतदेशवर्विपुरुषोपभोग्यानि कनक्रत्नचन्दूनाङ्गनादीनि 
तेनोरपा्यन्ते। गुणश्च गुणिनं विहाय न वतैते। अतोऽलुमीयते सवंगत आत्मेति 1 नवम्‌ । 
अदृष्टस्य सर्वंगतत्वसाधने प्रमाणाभावात्‌ 1 अथास्त्येव प्रमाणं बहेरूध्वेञ्वखनं, वायोस्तियंकः- 
पवनं चाद्ृष्टकारितमिति चेत्‌ 1 न । तयोस्तत्स्वभावत्वादेव तस्सिद्धेः, दहनस्य दहनश्चक्तिवत्‌। 
साप्यदृष्टकारिता चेत्‌, तर्हि जगत्त्रयवे चिच्रीसू्रणेऽपि तदेव सत्रधारायतां, किमीश्चरकल्पनया । 
तन्नायमसिद्धो हेतुः । न चानेकान्तिकः। साध्यसाधनयोग्योप्निग्रहणेन व्यभिचाराभावात्‌ । 
नापि विरुद्धः 1 अत्यन्तं विपक्षव्याव्ृत्तत्वात्‌ । आमगुणाश्च बुद्धयादयः शरीर एवोपखभ्यन्ते; 
ततो गुणिनापि तत्रेव भाग्यम्‌ । इति सिद्धः कायगप्रमाण आत्मा ॥ 

अन्यच्च, त्वयात्मनां बहुत्वसिष्यते “नानार्मानो म्यवस्थातः ” इति वचनात्‌। ते च 
भ्यापकाः । ततस्तेषां प्रदीपप्रभामण्डखानामिव परस्परादुवेधे तदाश्रितञ्चुभा्युभकमेणामपि 
परस्परं सङ्करः स्यात्‌ । तथा चैकस्य ्भकमेणा अन्यः सुखी वेद्‌, इतरस्याञ्चुभकमेणा चान्यो 
दुःखीत्यसमञ्जसमापद्येत । अन्यच्च, एकस्येवात्मनः स्वोपात्तद्युभकमं विपाकेन सुखित्वं, परोपा- 
जिताञ्चुभकमेविपाकसम्बन्धेन च दुःखित्वमिति युगपस्युखदुःखसंवेदनप्रसङ्ः । अथ स्वावष्ट्धं 
भोगायतनमाश्रित्येव द्युभा्चुभयोर्भागः, तरि स्वोपाजितमप्यदृ्टं कथं भोगायतनाद्‌ वहिः 
निष्क्रम्य वहेरूध्वेज्वलनादिकं करोति इति चिन्त्यमेतत्‌ ॥ 


ठांका-आत्माक्रा अदृष्ट नामका एक विदोष गुण है । यदह अदृष्ट उत्पन्न होनेवाठे सव पदार्थोमिं 
निमित्त कारण हं, ओर यह्‌ सर्वव्यापक है; अन्यथा इससे दूसरे द्वी पोमे भी निचित स्थानें रहनेवाे पुरुषोके 
भोगने योग्य, सुवर्ण, रत्न, चन्दन तथा स्त्री आदि कंसे प्राप्त हो सकते हँ 2 यदि आत्मा सर्वव्यापक नहीं 
होता, तो आत्माका अदृष्ट गुण अन्यत्र प्रवृत्ति नहीं कर सकता था । गुण गुणीको छोडकर नहीं रहते, 
अतएव आत्मा सर्वव्यापक ही ह । इस प्रकार आत्माके अदृष्ट गृणको सर्वत्र देखनेसे आत्माकी सर्वग्यापकता 
सिद्ध होती हं । समाधान-यह ठीक नहीं । क्योकि अदृष्टके सर्वव्यापी होनेमें कोई प्रमाण नहीं हं । यदि 
कहो कि अग्तिकी शिखाका ऊँचा जाना, हवाका तिरछे बहना, यह सव अदृष्टसे ही होता ह, अतएव अद्ष्टका 
साधक प्रमाण अवश्य हं, तो यह्‌ ठीक नहीं । क्योकि अग्निका ऊँचे जाना ओौर वायुका तिरे बहना अदृष्टे 
वल्से ही सिद्ध नहींहोता। कारण कि जैसे अग्निमें दहनशक्ति स्वभावे ही है, उसी तरह अग्निका ऊचा 
जाना भी स्वभावक्षे ही मानना चाहिये, अदृष्टे वे नहीं । यदि कहो क्रि अग्तिमें दहन शक्ति भी अदृष्टके 
वल्सेहीहै, तो फिर तीनों रोकोकी सृष्टम भी अदृष्टको कारण मानना चाहिए, फिर ईङवरकीो कल्पना 
करनेसे कोई लाभ नहीं । अतएव “आत्मा सर्वगत नहीं है, कोक आत्माके गुण सव जगह नहीं पाये जाते, 
यह हेतु असिद्ध नहीं है, क्योकि आत्माके गुण सव जगह नहीं उपलन्ध होते 1 तथा, यह हेतु अनैकान्तिक भी 
नहीं है, क्योकि यहाँ 'असर्वगत' साध्यकरी, “आत्माके गुण सव जगह नहीं पाये जाते' साधनके साथ व्याप्ति 
ठीक वैठती है। यह्‌ हेतु विष भी नहीं है, क्योकि “आत्माके गुण सव जगह नहीं पाये जाते' दहेतु, सवं- 
गतत्व' विपक्षसे अत्यंत व्यावृत्त है 1 तथा, आत्माके गुण बुद्धि आदि शरीरमें ही उपक्ढ्व होते हं, अतएव 
गुणी ( आत्मा ) को भी उसी स्थानमें रहना चाहिये । इससे सिद्ध होता ह कि आत्मा शरीरके प्रमाण हं 1 

तथा, वेरोपिकोँने आत्माका बहुत्व स्वीकार किया हँ । कहा भी है-'श्रत्येक शरीरम भिन्न-भिन्न 
आत्मा होनेसे आत्मा नाना हँ!" अतएव यदि ये नाना आत्मा व्यापक हँ, तो दीपकोको प्रभाओके परस्पर 
सम्मिश्रणको तरह आत्माके चुभ-अशुभ कर्मोका भी परस्पर सम्मिश्रण हो जाना चाहिये 1 इसकिएु आत्माको 
नाना ओर व्यापक माननेसे आत्माके भिन्न-भिन्न शुभ-अञ्युभ कमोकि एक दूसरेसे सम्मिलित हो जानेपर एकके 


१. नानामेदभिन्नानां सुखदुःखादीनां प्रत्यात्मप्रतिसंधानं व्यवस्था । 
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आत्मनां च सवेगतत्वे एकेकस्य सष्टिकठैत्वभ्र सङ्गः । सवंगतत्वेने्धरान्तरानुप्रवेशस्य 
सभ्भावनीयत्वात्‌ । इश्धरस्य वा तदन्तरातप्रवेशे तस्याप्यकनठेस्वापत्तिः । न हि क्षीरनीरयोरन्यो- 
न्यसम्बन्धे, एकतरस्य पानादिक्रियान्यतरस्य न भवतीति युक्तं वक्तुम्‌ । किच्च, आत्मनः सवं- 
गतत्वे नरनारकादिपयोयाणां युगपदनुभवायुषङ्कः । अथ भोगायतनाभ्युपगमाद्‌ नायं दोप 
इति चेत्‌, नलु स॒ भोगायतनं सवात्मना अवष्टभ्नीयाद्‌, एकदेरोन वा १ सबरमना चेद्‌, 
अस्मद्भिमताङ्गोकारः । एकदेरोन चेत्‌ , सावयवत्वभ्रसङ्गः । परिपूणंभोगाभावश्च ॥ 

अथात्मनो व्यापकतवाभावे दिष्देश्चान्तरवर्तिपरमाणुभियँगपत्संयोगाभावाद्‌ आयकमौ- 
भावः, तद्भावाद्‌ अन्त्यसंयोगस्थ, तन्निर्मितञ्चरीरस्यः तेन तत्सम्बन्धस्य चाभावाद्‌ अनुपाय- 
सिद्धः सवेदा स्वेषां मोक्षः स्यात्‌ । नेवम्‌ । यद्‌ येन संयुक्तं तदेव तं प्र्युपसर्प॑तीति नियमा- 
सम्भवात्‌ । अयस्कान्तं भ्रति अयसस्तेनासंयुक्तस्याप्याकषंणोप्ब्धेः । अथासंयुक्तस्याप्याकर्पणे 
तच्छरीरारम्भं भ्त्येकसुखीभूतानां च्रियुवनोद्रविवरवर्तिपरमाणूनासुपसरपैणप्रसङ्गाद्‌ न जने 
तच्छरीरं कियस्प्रमाणं स्याद्‌ इति चेत्‌, संयुक्तस्याप्याकषंणे कथं स एव दोषो न भवेत्‌ । 
आत्मनो भ्यापकस्वेन सकर्परमाणूनां तेन संयोगात्‌ । अथ तदभावा विरोपेऽप्यदृ्टवश्ाद्‌ 
विवक्षितशरीरोत्पादनानुगुणा नियता एब परमाणव उपसपेन्ति । तदितरत्रापि तुल्यम्‌ ॥ 


दुभ कमस दूसरा सुखी, गौर दूसरेके अशुभ क्से दुसरा मनुष्य दुःखी हुआ करेगा 1 तथा, एक ही आत्माके 


स्वयं उपाजित शुभ कमसि सुखी, ओर दूसरेसे उपाजित अशुभ कमेसि दुःखी होनेके कारण एक ही समयमे एक 
साथ सुख-दुःखका सवेदन होना चाहिये । यदि कटो कि आत्मा अपने शरीरके आधित रहकर ही अपने शुभ- 
अशुभ कमका फर भोगता हं, तो स्वयं उपार्जन किया हुआ अदृष्ट शरीरसे बाहर निकल कर अग्निके ऊचे ले 
जाने आदि कायेको केसे कर सकता हं ? यह विचारणीय हँ । ( इसलिए आत्माको अपने रारीरके आधित रह्‌- 
कर ही सुख-दुःखका भोक्ता माननेसे आत्माका अदृष्ट, रारीरके बाहर निकरकर अग्निको ऊचे जलाने आदि 
कार्यको नहीं कर सकता । क्योकि सुख-दुःखकी तरह अदुष्ट भी आत्माका ही गुण है 1 ) 

तथा, आत्माको सवंव्यापक माननेपर प्रत्येक आत्माको सृष्टिका कर्ता मानना चाहिये । फिर, ईइवरके 
सर्वव्यापक होनेसे नाना आत्माओमे भी ईङवर व्यापक होकर रहेगा । अथवा, नाना आत्माय सर्वन्यःपक है, 
इसलिये वे.ईदवरमे भी व्यापक होकर रहेगी, इसक्िए ईदवरके कर्तृत्वका अभाव हो जानेका प्रसंग खड़ा हो 
जायेगा 1 जंसे दघ जौर पानके मि जानेपर उनमेसे एकका पान किया जा सकता है, दूसरेका पान नहीं 
किया जा सकता-एेसा कहना युक्त नहीं हं, उसी प्रकार ईइवर आत्मा दोनोंको सर्वव्यापक माननेसे, दोनोका 
परस्पर सम्मिश्रण होनेके कारण, या तो आत्मा स्वयं सुष्टिका कर्ता होना चाहिए, अथवा ईइवर भो सृष्टिका 
कर्ता नहीं हो सकता । तथा, आत्माको सवन्यापक माननेपर मनुष्य, नरक आदि पर्य्योंका एक ही साथ 
अनुभव होना चाहिए 1 यदि कहो किं आत्मा शरीरम रह कर ही उपभोग करता है, इसलिये उक्तं दोप ठीक 
नहीं है, तो प्रह्न होता हे कि आत्मा सम्पूणं रूपसे दारीरमें व्याप्त ह, अथवा एक देदासे ? प्रथम पक्ष स्वीकार 
कृरनेसे हमारे ही मतको स्वीकृति होगो, क्योकि हम भी आत्माको शरीरके परिमाण ही मानते ह । यदि 
द्वितीय पक्ष स्वीकार करो तो सम्पूणं शरीरमें न रहनेसे आत्माको अवयव सहित मानना चाहिये, ओर आत्माके 
सावयव होनेसे वह पूणं रूमसे शरीरका भोग भी न कर सकेगो । 

शंका-आत्मा यदि व्यापक न हो, तो अन्य स्थानोमे रहनेवाके परमाणुयोंके साथ एक समयमे 
उसका संयोग न हो सकेगा, अतएव आद्य-कर्मका अभाव होगा । आद्यकमके अभावे अन्त्य-संयोगका भी 
अभाव होगा, अन्त्य-संयोगके अभावसे अंत्य-संयोगके निमित्त से उत्पन्न होनेवाटे दरीरका अभाव होगा, 
तथा शरीरका अभाव दहोनेने शरीरका आत्मके साथ सम्बन्ध नहीं वन सकता, अतएव सव जीवोको 
विना प्रयत्नके मोक्ष प्राप्त हो जायेगा । (भाव यहदहै कि वरोषिक रोग अदृष्टसे युक्तं आत्माके 


संयोगसे परमाणुओमें क्रिया मानते हँ । परमाणुभोमे क्रिया होनेसे परमाणु आकरारके एक प्रदेशको छोड़ कर 
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अथास्तु यथाकथन्चिच्छरीरोत्पत्तिः, तथापि सावयवं श्चरीरं भ्रत्यवयवमयुप्रविश्चन्नात्मा 
सावयवः स्यात्‌। तथा चास्य पटादिवत्‌ कायेत्वप्र सङ्गः । कायेत्वे चासौ विजातीयं; सजाती- 
येव कारणेरारभ्येत । न तावद्विजातीयेः तेषामनारम्भकत्वात्‌ । न हि तन्तवो घटमारभन्ते । 
न च सजातीये; । यत आत्मव्वाभिसम्बन्धादेव तेषां कारणानां सजातीयत्वम्‌ । पार्थिवादि- 
परमाणूनां विजातीयतवात्‌। तथा चात्मभिरात्मा आरभ्यत इत्यायातम्‌ । तच्चायुक्तम्‌ । एकन 
रारीरेऽनेकासमनामात्मारम्भकाणामसम्भवात्‌। सम्भवे वा प्रतिसन्धानायुपपत्तिः। न दहि 
अन्येन टृष्टमन्यः प्रतिसन्धातुमह ति, अतिप्रसङ्गात्‌ 1 तदारभ्यत्वे चास्य घटवद्वयव क्रियातो 
विभागात्‌ संयोगविनाश्चाद्‌ विनाशः स्यात्‌ । तस्माद्‌ व्यापक एवात्मा युज्यते । कायप्रमाणता- 
यासुक्तदोषसद्धावादिति चेत्‌। न 1 सावयवत्वकायेत्वयोः कथच्िदात्मन्यभ्युपगमात्‌। तत्र 
सावयवत्वं तावद्‌ असंल्येयप्रदेशात्मकत्वात्‌। तथा च व्रव्यालङ्मरकारः-“आकाञ्चोऽपि 
सदेशः, सचरत्सवंमूतीमिसम्बन्धादहंत्वात्‌" इति। यद्यप्यवयवप्रदेशयोगन्धहस््यादिषु भेदोऽस्ति 
तथापि नात्र सक्ष्मेक्षिका चिन्त्या 1 प्रदेरष्ववय वग्यवहारात्‌ । कायतस्वं तु वक्ष्यामः ॥ 


( विभाग ) दूसरे प्रदेदासे संयुक्त ( संयोग ) होते ह 1 इस तरह आकाडशके प्रदेशमे परमाण॒गोके इकटुं होनेसे 
चणक, व्यणक आदि कार्य होते हैँ । यदि आत्माको सर्वव्यापक न मानें, तो उसका परमाणुओके साथ 
सम्बन्ध न हो सकेगा, इसलिए वह परमाणओमें कोई क्रिया नहीं कर सकती, अतः क्रियाका अभाव 
होगा । क्रियाका अभाव होनेसे परमाणका आकारके प्रदेदोसे विभाग ओर संयोग नहीं वन सकता, इसलिये 
जिन दइचणुक, त्यणुक आदि अवयवोंका संयोग होनेसे शरीर वनता हं, उस अन्त्य-संयोगका भी अभाव होगा । 
अतएव अन्त्य-संयोगसे होनेवाले रारीरका भी अभाव हो जाना चाहिये 1 तथा शरीरका अभाव दही मोक्ष ह, 
अतएव आत्माको सर्वव्यापक न माननेसे सव जोवोको अनायास ही सोक्षकी प्राप्ति हो जायेगी 1) समाधान- 
यह ठीक नहीं । क्योकि यह्‌ नियम नहीं कि जो जिसके साथ संयुक्तं हो, वह उसके प्रति आकषित होता ही 
हो 1 चुम्बक ओर रोहके परस्पर संयुक्तं न होनेपर भी उनमें आकर्षण देखा जाता है 1 इसकिए जैसे रोहे 
ओौर चुम्बकका संयोग नहीं है, फिर भी उनमें आकषण होता है, वैसे ही आत्मा ओर परमाणुओंका संयोग 
न होनेपर भी आत्मा परमाणुोंको आर्कषित कर सकता है, उसे सर्वव्यापक माननेकी आवश्यकता नहीं । 
ञंका-यदि विना संयोगके भी आत्माका परमाणुओके प्रति आकर्षण हो, तो आत्माको बनानेवाके प्रत्येक 
मुखीभूत त्रिभुवनके उदरवर्ती परमाणुओक्रे प्रति आत्माका आकषण होनेसे न जानें आत्माको कितने महत्‌ 
परिमाणवाला मानना होगा । समाधान--वेशेषिक लोगोके मतम आत्माके साथ संयुक्त पदार्थोका आकर्षण 
माननेपर भी उक्त दोष वसा हौ रहता हँ । व्योकि आत्माके व्यापक होनेसे उसका सम्पूणं परमाणुओकि साथ 
सम्बन्ध रहता ही है । शंका-अद्टके वलसे शरीरके उत्पन्न करनेके अनुकू नियत परमाणु ही आत्माके 
प्रति आकपित होते दँ । समाधान-केकिन यहो वात असंयुक्तं परमाणुओके साथ आत्माका सम्बन्ध 
माननेमें भी कही जा सकती हं । 

गंका--शरीरकी उत्पत्ति चाहे संयुक्त परमाणुओसे हो, अथवा असंयुक्त परमाणुओसे, परन्तु शरीर 
अवयव सहित है । अतएव शरीरके प्रत्येक अवयवमे प्रवेद करनेसे आत्माको भी सावयव मानना चाहिये । 
जैसे पट आदि सावयव होनेसे कार्य ह, वसे ही आत्माको भी सावयव होनेसे कार्य मानना चाहिये । तथा, 
यदि आत्मा कार्य हं, तो वह॒ सजातीय कारणोसे बनती हं, अथवा विजातीय कारणोसे ? आत्मा विजातीय 
कारणोसे नदीं बन सकती, क्योकि विजातीय कारणोसे कोई भी कायं नहीं होता है; उदाहरणके लिये, 
तन्तुओंसे घडा नहीं बन सकता । आत्मा सजातीय कारणोसे भी उत्पन्न नहीं हो सकती 1 क्योकि पाथिव आदि 
परमाणु विजातीय हँ, इसच्ये सजातीय कारण आत्मके सम्बन्धसे ही सजातीय कहे जा सकते है । अर्थात्‌ 
जिन कारणोसे आत्माका सम्बन्ध हो, वे ही कारण आत्माके सजातीय हो सकते है । अतएव यह अर्थं निकला 
कि आत्माओंसे आत्मा उत्पन्न किया जाता है 1 परन्तु जन जोगोको यह मान्य नहीं है । क्योकि एक ही 
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नन्वात्मनां कायेस्बे घटादिवस्प्राक्प्रसिद्धसमानजातीयावयवारमभ्यत्वप्र सक्तिः । अव- 
यवा ह्यवयविनमारभन्ते, यथा तन्तवः पटमिति चेत्‌ । न वाच्यम्‌ । न खदु घटादावपि कायं 
प्राक्मसिद्धसमानजातीयकपाख्संयोगारम्यत्वं दृष्टम्‌ । कुस्भकारादिग्यापारान्विताद्‌ खषि- 
ण्डात्‌ भ्रथममेव प्रथबुश्रोदराद्याकारस्यास्योत्पत्तिप्रतीतेः । द्रव्यस्य हि पूर्वाकारपरित्यागे- 
नोत्तराकारपरिणामः कार्यत्वम्‌ । तच्च वहिरिवान्तरप्यनुभूयत एव ततश्वास्मापि स्यात्‌ कायेः। 
न च पटादौ स्वावयवसंयोगपूवेककायेत्वोपलम्भात्‌ सवत्र तथाभावो युक्तः । काष्ठे छोह- 
छेख्यत्वोपलम्भाद्‌ वजेऽपि तथाभावभ्रसङ्गात्‌ । प्रमाणवाधनसुभयत्रापि तुल्यम्‌ 1 न चोक्त 
लक्षणकार्यत्वाभ्युपगमेऽप्यास्मनोऽनित्यत्वातुषङ्गात्‌ प्रतिसन्धानाभावोऽनुषञ्यते । कथच्ि द्‌- 
नित्यत्वे सव्येवास्योपपद्यमानत्वात्‌ । मतिसन्धानं हि यमह मद्राक्षं तमहं स्मरामीत्यादिरूपम्‌ । 
तच्ेकान्तनित्यते कथमुपपद्यते । अवस्थाभेदात्‌। अन्या ह्यनुभवावस्था, अन्या च स्मरणा- 
वस्था। अवस्थाभेदे चावस्थावतोऽपि भेदादेकरूपव्वक्तेः कथच्िदनित्यत्वं युक्त्यायातं 


केन वायंताम्‌ ॥ 
हारीरमें अनेक आत्माय एक आत्माको उत्पन्न नहीं कर सकतीं । यदि अनेक जात्मायें एक आत्माको उत्पन्न 
करने लगे तो किसी पदार्थको स्मृति न हो सकेगी । क्योकि एक आत्मासे देखे हए पदार्थको दूसरा आत्मा 
स्मरण नहीं कर सक्रता । तथा, आत्मा रूप सजातीय कारणोसे आत्माके उत्पन्न होनेपर घटको तरह आत्माका 
अवयव-क्रियासे विभाग होगा, ओर इस प्रकार संयोगके नाश होनेसे आत्माका भी नाश हो जाना चाहिये । 
अर्थात्‌ जसे घट रूप कार्यका अवयव-क्रियासे विभाग होनेके कारण पूरवंसंयोगका नाश होता हं, उसी तरह 
आत्मा रूप कायका भी अवयव-क्रियासे विभाग होनेपर संयोगका नाड हो जाना चाहिये । अतएव आत्माको 
दारीरके परिमाण माननेमे अनेक दोष अते हँ । समाधान-यह कथन ठीक नहीं । क्योकि हम लोग 
सावयवत्व ओर कार्यत्वको कथंचित्‌ रूपसे आत्मामें स्वीकार करते ही हँ । हम रोग आत्माको असंख्य प्रदेी 
मानते है, इसचिये आत्माका सावयव हं । द्रन्याङंकारके कर्ता कहते हँ-- “आका भी प्रदेश सहित है, 
क्योकि आकारानें एक ही समयमे सम्पूर्णं मूतं पदार्थं रहते है 1" यद्यपि गन्धहस्ति आदि ्रन्थोमे अवयव 
ओर प्रदेशमे मेद बताया गया हं, परन्तु यहाँ हम इस सूक्ष्म चचमिं नहीं उतरते कयोक्रि प्रदेगोमें भी अवयवका 
व्यवहार होता हँ । आत्माके कार्यत्वका आगे प्ररूपण करेगे । 

ठांका-आत्माको कायं माननेपर घटादिकी तरह आत्माकी उत्पत्ति भी सजातीय अवयवो माननी 
चाहिये । क्योक्रिं अवयव हौ अवयवीको उत्पन्न करते हैँ; जसे तन्तु पटको उत्पन्न करते ह, वैसे ही आत्माकी 
भो अपने सजातीय अवयवो उत्पत्ति माननी चाहिये । समाधान-यह ठीक नहीं । वयोकि सजातीय दो 
कपाकोके संयोगत्े घट आदि कायकी उत्पत्ति नहीं होती, कारण कि कुम्हारके व्यापारसे युक्त मिट्‌टीके पिण्डसे 
दोनों कपाछोके उत्पन्न होनेके पहले ही मोटे, गोर ओर उदर आकारवाङे घटका ज्ञान होता है । जिस समय 
कुम्हार मिटूटीके पिण्डसे वड़ा वनानेको बैठता हँ, उस समय मिर्‌टीके पिण्डसे दो कपालोकी उत्पत्ति हुए 
विना ही मोटे, गो भादि आकारवाले घटकी उत्पत्ति होती ट । तथा, द्रन्यके पहले आकारको छोड़कर दूसरा 
आकार धारण करनेको कार्यत्व कहते हँ । यह कार्यत्व जैसे घट आदिमे बाह्य रूपमे देखा जाता है, वैसे ही 
आत्मामे अन्तरंग रूपमे देला जाता ह, अतएव आत्मा भी कथंचित्‌ कार्य हँ । यदि कहो कि जैसे पटमें तन्तु 
रूप अवयवोके संयोगसे पट आदि कायं होते ह, वैसे ही सव पदार्थोमें अवयवोके संयोगसे ही कार्यं होते है, 
तो यह ठीक नहीं । क्योकि सव जगह एकसे नियम नहीं होते । उदाहरणके च्ियि, कड़ी लोहेसे खोदी जाती 
हं, परन्तु व्र रोहसे नहीं खोदा जा सक्रता । यदि कटो किं वज्र का रोहसे खोदा जाना प्रत्यक्षसे बाधित है, 
तो इसी तरह कपाखके संयोगसे घटका उत्पन्न होना मी प्रत्यक्षसे वाचित हं । तथा, पूवं आकार छोड़ कर 
उत्तर आकारको ग्रहण ` करने रूप कार्यत्वके माननेपर आत्माके अनित्य होनेसे स्मरणका अमाव नहींहो 
सक्रता । क्योकि आत्मके कथंचित्‌ अनित्य माननेपर भी स्मरणकी सिद्धि होती है । जो मैने देखा, उसे स्मरण 





अन्य. यो. व्य. इ्छोक ९] स्यादादमञ्जरी ७३ 


अथारमनः श्चरीरपरिमाणव्वे मूतेत्वानुषङ्गात्‌ रीरेऽन्रवेदो न स्याद्‌, मूतं मूतस्यानु- 
प्रवेशविरोधात्‌। ततो निरात्मकमेवाखिं शरीरं प्राप्नोतीति चेत्‌, किभिदं मूतेत्वं नाम । 
असर्वंगतद्रन्यपरिमाणत्वं, रूपादिमच्वं वा तत्र नाद्यः पक्षो दोषाय, सं मतस्वात्‌। द्वितीय- 
स्त्वयुक्तः, व्याप्त्यभावात्‌] नदि यदसवंगतं तद्‌ नियमेन रूपादिमदित्यविनाभावोऽस्ति | 
मनसोऽसर्वगतस्वेऽपि भवन्मते तदसम्भवात्‌] आकाडशकाठदि गात्मनां स्वंगतस्व परममहच्वं 
सर्वं संयो गिसमानदेर्ज॑त्वं चेव्युक्तव्वाद्‌ मनसो वेधम्यात्‌, सवेगतत्वेन प्रतिपेधनात्‌। अतो 
नात्मनः शरीरेऽनुप्रवेशाजुपपत्तिः, येन निरात्मकं तत्त स्यात्‌ । असवेगतद्रव्यपरिमाणलक्षण- 
मूतैत्वस्य मनोवत्‌ प्रवेशाप्रतिवन्धकस्वात्‌ । रूपादिमत्त्वलक्षणमूतस्वोपेतस्यापि जरदेवाट्का- 
दावनुप्रवेो न निषिध्यते आत्मनस्तु तद्रहितस्यापि तत्रासौ ्रतिपिभ्यत इति महचिघ्रम्‌ ॥ 

अथात्मनः कायपरिमाणसे वार्श्चरीरपरिमाणस्य सतो युवश्चरीरपरिमाणस्वीकारः 
कथं स्यात्‌ । कं तत्परिमाणत्यागात्‌, तदपरिव्यागाद्‌ वा ? परित्यागात्‌ चेत्‌, तदा शरीरवत्‌ 
तस्यानित्यत्वप्रसङ्गात्‌ प्ररटोकाद्य भावानुषङ्कः । अथापरिव्यागात्‌; तन्न । पूवंपरिमाणापर्त्यागे 
शरीरवत्‌ तस्योत्तरपरिमाणोत्पत्त्यनु पपत्तेः । तदयुक्तम्‌ । युवडारीरपरिमाणावस्थायामात्मनो 
वाठृश्चरीरपरिमाणपरित्यागे सवथा विनश्ासम्भवात्‌, विफणावस्थोत्पादे सपंवत्‌ । इति कथं 
परखोकाभावोऽन॒ षज्यते  प्यायतस्तस्या निव्यस्वेऽपि द्रव्यतो नित्यत्वात्‌ ॥ 


~ --- --~- ----- 


करता हू", यह्‌ स्मरण आत्माको एकान्त नित्य माननेपर नहीं वन सकता; क्योकि अनुभवकी अवस्था स्मरणकी 
अवस्थासे भिन्न दहै। तथा अवस्थाके भिन्न होनेसे अवस्थावाले आत्मामं भी भेद मानना चाहिये 1 अतएव 
आत्माको एकान्त नित्य नहीं कहा जा सकता । उमे कथंचित्‌ नित्य ओौर कथंचित्‌ अनित्य मानना हौ 

ांका-आत्माको शरीरके परिणाम माननेपर आत्माको मूतं ॒मानना चाहिये, अतएव आत्मा मूतं 
शरीरम प्रवेश न कर सकेगी, क्योकि मर्तं मूरतमे प्रवेश नहीं कर सकता । अतएव समस्त रीर आत्मासे रहित 
हो जायेगा । समाधान-भप दरीर-परिमाण को ( असर्वंगत ) मूतं -कटहते हँ, अथवा रूपादि वारण 
करनेको मूर्तं कहते हैँ ? प्रथम पक्ष हम स्वयं स्वीकार करते दहँ। तथा रूपादि धारण करनेको शारीर 
परिमाणके साथ व्याति नहीं है इसय्ये दूसरा पश्च भी ठीक नहीं । क्योकि जो असवगत हे, अर्यात्‌ शरीरके 
परिमाण है, वह्‌ रूपादिसे युक्त नहीं होता; क्योकि मनके दारीर-परिमाण होनेपर भी बह आपक्रे मतमें रूपादि- 
से युक्त नहीं है । आप लछोगोने आकाश, काल, दिक्‌ ओर आत्माको सर्वगत, परम महान्‌ ओर सव मूतं द्रव्यों 
के संयोगका धारक कह कर मनको अग्यापक सिद्ध किया ह 1 अत्व आत्माका शरीरमे प्रवेश करना असिद्ध 
नहीं है, जिसने शरीरको आत्मासे रहित कहा जा सके । क्योकि अस्वं गत मनकी तरह रारोरपरिमाण मूतं 
आत्मा भी शरीरें प्रवेश कर सकता है । अतएव जैसे वैरोषिकोके अनुसार मूतं मन मूतं रारीरमे प्रवेश कर 
सकता है, वैसे ही हमारे मतमें मूर्तं आत्मा भो मूर्तं शरीरम प्रवेश कर सकती हँ । तथा रूपादिसे युक्तं जक 
आदि मूर्तं पदार्थं मूतं वालुका आदिमे प्रवेश करते देखे ही जाते ठं, फिर ङपादिमे रहित आत्मा मूर्तं शरीरमें 
न प्रवेश कर्‌ सके, यह एक महान्‌ आ्चयं ही होगा । 

ञंका-आत्माको शरीरके परिमाण स्वीकार करनेमे बाङकका शरीर युवाके शरीरम कंसे बदल 
सकता हैँ ? हम पृते हैँ कि वाककके दारीरके परिमाणको छोडकर युवाका दारीर वनता हँ, अथवा पूरव 
परिणामको विना छोड ही उत्तर शरीरका परिमाण वन जाता ह? प्रथम पक्षमे, शरीरकी तरह आत्माको 
भी अनित्य होना चाहिये, तथा आत्माके अनित्य होनेपर परो आदि भौ नहीं वन सकता । द्वितीय पक्षमे, 


कनक क ~ 





१. सर्वमूर्तसंयो गित्वम्‌ । २. इयत्तारहितत्वम्‌ । ३. सवेषां मूरतद्रव्याणां आकां समानो देल एक 
आधार इत्यर्थः । एवं दिगादिष्वपि व्याख्येयं । यद्यपि आकाशादिकं सवंस्षयोगिनामाधारो न भवति, इहप्रत्य- 
यधिषयत्वेनावस्थानात्‌ । तथापि सर्वसंयोगिसंयोगाधारभूतत्वादुपचारेण सर्वसंयोगिनामप्याधार उच्यते ॥ 
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अथात्मनः कायपरिमाणस्वे तत्खण्डने खण्डनप्रसङ्गः, इति चेत्‌, कः किमाह शरीरस्य 
खण्डने कथंचित्‌ तत्वण्डनस्येष्टत्वात्‌ । शरीरसम्बद्धात्मप्रदेशेभ्यो हि कतिपयात्मगप्रदेश्ानां 
खण्डितञ्चरी. प्रदेरोऽवस्थानादात्मनः खण्डनम्‌ । तच्चात्र विद्यत एव । अन्यथा डशरीरात्‌ प्रथग- 
भूतावयवस्य कम्पोपर््धिनं स्यात्‌ । न च खण्डितावयवानुप्रविष्टस्यात्मप्रदेशस्य प्रथगात्म- 
त्वभरसङ्गः, तत्रेवानुप्रवे्ात्‌ । न चेक सन्तानेऽनेके आत्मानः । अनेकाथेप्रतिभासिन्नानाना- 
मेकप्रमाच्राधारतया प्रतिभासाभावप्रसङ्गात्‌। अरोरान्तरव्यवस्थितानेकज्ञानावसेयाथंसंवि- 
तिवत्‌ ॥ 

कथं खण्डितावयवयोः संघटनं पश्चाद्‌ इति चेत्‌, एकान्तेन केदानभ्युपगमात्‌ । पद्मना- 
छतन्तुवत्‌ छेदस्यापि स्वीकारात्‌ । तथाभूतादृष्टवज्ञात्‌ तत्सं घटरनमविरुद्धमेवेति तनुपरिमाण 
एवात्माङ्गीकतेन्यः, न ग्यापकः। तथा च आत्मा व्यापको न भवति, चेतनत्वात्‌, यत्तु व्यापकं न 
तत्‌ चेतनम, यथा व्योम, चेतनश्चारमा, तस्माद्‌ न व्यापकः । अन्यापकत्वे चास्य तत्रेवोपल- 





दारोरके पहर परिमाणको छोडे विना उत्तर परिमाणकी उत्पत्ति कंसे हो सक्ती है ? समाधान- यह टीक 
नहीं । क्योकि बारकका शरीर छोड कर युवा रीर प्राप्त करते खमय आत्माका सर्वथा विनाश नहीं होता । 
जैसे फण सहित अवस्थाको छोडकर फण रहित अवस्थाको प्राप्त करते समय सर्पंकी आत्माका सर्वथा विनाश 
नहीं होता, उसी तरह वार शरीरसे युवा दारीरकी अवस्था प्राप्त करते समय आत्माका नाल नहीं टोता। 
अतएव आत्माको शरोर-परिमाण माननेपर परलोकं आदिका अभाव नहीं हौ सकता । क्योकि पर्यायकी 
अपेक्षासे अनित्य होने पर भो द्रव्यको अपेक्लासे आत्मा नित्य हं । 


चां का-आत्माको दारी र-परिमाण माननेपर शारीरके नाश्च होनेसे आत्माका भी नाश हौ जाना चाहिये । 
समाधान- आप यह क्या कहते हँ, दारीरके नार होनेपर आत्माका कथंचित्‌ नादा हमने स्वयं स्वीकार 
करिया ह । क्योकि शरीरे सम्बद्ध आत्मप्रदेशोमें कुछ आत्मप्रदेशोके खण्डित शरीरमें रहनेकी अपेक्नासे आत्माका 
नाश होता ही ह । यदि इस अपेक्षासे आत्माका नादा न माना जाय, तो शरीरके तलवार भआदिसे काटे जानेपर 
दारोरसे भिन्न अवयवोमे कम्पन को उपठन्धि नहीं होनी चाहिये । परन्तु जिस समय पणं रारीरसे कुछ अवयव 
कृट कर अलग हो जाते हँ, उस समय उन्न अवयवोमें कम्पन आदि क्रिया होतो हं ( जेन मान्यताके अनुसार, 
इन कटे हुए अवयर्वोमें आत्माके कुछ प्रदेश रहते हँ, इसील्यिं यह क्रिया होती है ) अतएव आत्मा नारमान भी 
हं । शंका-दरीरके खण्डित अवयवोमे आत्माके प्रदेलोको स्वीकार करनेसे खण्डित अवयवोमे भिन्न आत्मा 
मानना चाहिये । समाधान-यह वात नहीं हं । क्योकि खण्डित अवयवोमें रहनेवाठे आत्माके प्रदेश फिरसे 
पहले शरीरम ही खौट आते हं । तथा, एक स्थानम अनेक आत्मा नहीं बन सकते, अन्यथा अनेक पदार्थोका 
निङ्वय करानेवाली नेत्र आदि इन्द्रियोसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको एक ज्ञाता रूप आत्मके आघारसे पदार्थोका 
निद्चय न हो सकेगा । इसि एक शरी रमे अनेक आत्मा माननेपर जिस रूपको ररीरके नेत्र रूप अवयवमें 
स्थित आत्मा देखता हं, उसका निश्चय नेत्रस्य आत्माको ही होना चाहिये, कानकी आत्माको नहीं । फिर, 
एक ज्ञात।के आधारसे प्रत्येक आत्मामं भें देखता हं, “में सुघता हृं" इस प्रकारका निदिचत जान नहीं हो 
सकता । । 

ंका-आत्माके अवयव खण्डित हो जानेपर वे वादे एक कंसेहोजातेदहँ? समाधान-हम 
लोग आत्माके प्रदेर्लोका सर्वथा उच्छेद नहीं मानते । हमारे मतम कमलकी उण्डीके तन्तुओंको तरह आत्माका 


` उच्छेद स्वीकार किया गया हं । जिस प्रकार कमलकरी नारके टुकड़े करनेपर टट हए तन्तु फिरसे आकर मिल 


जाते हँ, वैसे ही शरीरके खण्डित होनेपर खण्डित आत्माके प्रदेश फिरसे पहले आत्माके प्रदेशोसे आकर मिल 
जाते है । इन आत्माके प्रदेशोँका मि जाना अदृष्टके वलसे सम्भव है, इसकिए आत्माको व्यापक न मानकर 
रारीर्परिमाण ही मानना चाहिये । तथा, चेतन होनेसे आत्मा न्यापक नहींहं। जो व्यापक ह वह चेतन 
नहीं है, जैसे आकादा । अ।त्मा चेतन हँ, इसच्ियि वह॒ ग्यापक नहीं ह । आत्माके अव्यापक होनेपर, "जहां 


क 
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यमानगुणत्वेन सिद्धा कायभ्रमाणता । यत्पुनरष्टसमय साध्यकेवछिसमुद्‌ घातदञओायामादंता- 
नामपि चतुदशरञज्वाःमकलरोकव्यापित्वेनात्मनः सवंग्यापकरत्वम्‌, तत्‌ कादाचिकत्कम, इति 
न तेन व्यभिचारः । स्याद्वादमन्त्रकवचावगुण्ठितानां च नेदथविभीपिकाभ्यो भयम्‌ ॥ इति 
काव्याथः। र । 


जिसके गुण पाये जाते हँ हेतुसे आत्मा रारीर-परिमाण ही सिद्ध होती ह । तथा केवटीके समुद्रात ददामें 
आट समयमे चौदह राज्‌ परिमाण तीन लोकमें व्याप्त होनेको अपेक्षा जो अत्माको व्यापक कहा हं, वह कभी- 
कभी होता हृ, नियमित रूपसे नहीं, इसच्यि यहां पर समुद्‌ घात दशामें आत्माके व्यापक होनेमे व्यभिचार नहीं 
आता 1 ( मूल शरीरको न छोड़ कर आत्माके प्रदेगोके बाहुर्‌ निकलनेको समुद्घात कहते हुं । यह समृद्घात 
वेदना, कषाय, मारणां तिक, तेजस, विक्रिया, आहारक ओर केवलीके भेदसे सात प्रकारकाहं1 ( १) तीव्र 
वेदना होनेके समय मूक दशरीरको न छोड कर आत्माके प्रदेोके वाहूर जानेको वेदनासमुद्घात कहते हं । 
( २ ) तीव्र कपायके उदयसे दूसरेका नाश करनेके ल्यं मूक शरीरको विना छोड आत्माके प्रदेशोके बाहर 
निकलनेको कपायसमुद्धात कते हँ । ( ३ ) जिस स्थानम आयुका वन्ध किया हो, मरनेके अन्तिम समय उस 
स्थानके प्रदेशोको स्पर्शं करनेके ल्यं मूर शरीरको न छोड कर आत्मके प्रदेगोके बाहर निकलनेको मारणां- 
तिकसमद्घात कहते हैँ । ( ४) तंजससमुद्घात शुभ ओर अशुभके भेदसे दो प्रकारका होता हं । जीवोको क्रिसी 
व्याधि अथवा दर्भिक्षपे पीडित देखकर मूक रारीरको न छोड मुनियोके रारीरसे वारह योजन कम्वे, मूरुमागमें 
सूच्यंगुलके असंख्येयभाग, अग्रभागमें नौ योजन, शुभ आकृति वारे पुतकके वाहर निकल कर जानेको गुभ- 
तैजससमद्धात कहते हँ । यह पृतला, व्याचि, दुरभिक्ष आदिको नष्ट करक वापिस लौट आता ह । किसी प्रकार- 
के अपने अनिषटको देखकर क्रोधके कारण मृ शरीरके विना छोड ही मुनियोके ररीरसे उक्तं परिमाणवाछे 
अशुभ पुतलके वाहर निकल कर जानेको अशुभ-तंजससम्‌ द्‌घात कहते हँ । यह अशुम पुतला अपनी अनिष्ट 
वस्तुको नष्ट करके मुनिके साथ स्वयं भौ भस्म हो जाता हँ 1 द्वीपायन मुनिने अशुभ-तंजससमुद्बात किया 
था। (५) मू शरीरको न छोड़ कर किसी प्रकारकी विक्रिया करनेके ल्य आत्माके प्रदेशोके वाहर जानेको 
विक्रियासमुद्वात कहते हैँ । ( ६ ) तऋद्धिवारी मुनियोको किसी प्रकारक तत्त्वसम्बन्धी शंका होनेपर उनके 
मूक शरीरको विना छोड शुद्ध स्फटिकके आकार, एक हाथकरे वरावर पुतरका मस्तकके वचसे निकलकर शंकाकी 
निवृत्तिके लिये केवली भगवान्‌के पास जाना, आहारकसमुद्घात हं । यह पुतका अन्तमुहू्तमें केवलीके पास 
पहुंच जाता है, ओर शंकाकी निवृत्ति होनेपर अपने स्थानको कौट आता ह । ( ७ ) वेदनीय कर्मके अधिक 
रहनेपर ओर आयु कर्मके कम रह जानेपर आयु कर्मको विना भोगे ही आयु ओर वेदनोय कमके बरावर करनेके 
चयि आत्मप्रदेशोका समस्त लोकमें व्यास हो जाना केवरीसमुद्घात हं । वेदना, कषाय, मारणां तिक, तेजस, 
वैक्रियक ओर आहारक समुद्घातमें छह समय ( खोकप्रकाश आदि श्वेताम्बर शास्म इनका समय अन्तमुहूतं 


~ ~~~ ~ 





१. हंतेर्गमिक्रियात्वात्संभूयात्मप्रदेरानां च बहिरुद्गमनं समुद्धातः 1 स सप्तविधः । बेदनाक्रषायमारणां- 
तिकतेजोविक्रियाऽहारककेवङिविषयभेदात्‌ । वेदनोयस्य वहुत्वादत्पत्वाच्चायुषोऽनामोगपूर्वकमायुःखमकरणाथं 
द्रव्यस्वभावत्वात्‌ सुराद्रव्यस्य फेनवेगवुदबुदाविभविोपडशमनवटेहस्थात्मप्रदेशानां बहिःसमुद्घातनं केवकल्िसमु 
द्वात: 1 केवक्िसमृद्‌ ्ातः अष्टसमयिकः । द॑ंडकपाटप्रतरलोकपूरणानि चतुषुं समयेषु, पुनः प्रतरकरपाटदण्ड- 
स्वशरीरानुप्रवेशाश्चतुपषुं इति । राजवातिके पु° ५३ 
२. उब्भियदलेक्कमुरवद्धयसंचयसण्णिहो हवे रोगो । 
अद्धूदयो मुरवसमो चोहसरज्ज्‌दओ सन्वो ॥ 
छाया-उद्‌भूतदलेकमुरजध्वजसंचयसत्निभो भवेत्‌ रोकः । 
अर्धोदयः मु रजसमः चतुदश रज्जूदयः सवः ॥ 
त्रिलोकस।रे १-६ 


॥ 
$ 


111. 1, 


॥५ 


कि! ' 
॥ 
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बताया गया ह ) ओर केवलीसमुद्घातमे आठ समय गते हैँ । केवीसमुद्घातमें पहले चार समयोमे आत्माके 
प्रदेश क्रमसे दण्ड, कपाट, प्रतर ८( मन्थान-लोकप्रकाद्या ) ओर रोकपूणं होते दै, तथा बादमं प्रतर 
( मन्थान ) कपाट ओर दण्ड-परिमाण होकर अपने स्थानको लौट जाते हँ । यहाँ केवलीसम्‌ दूघात अवस्थामं 
ही आत्माको सर्वव्यापक कहा ह । ) स्याद्राद रूपी मं्रके कवचसे अवगुण्ठित हम लोगों को इस प्रकार की 
विभोपिकाओंका भय नहीं हं । यह इलोकका अथं हं । 


भावाथ--इस इरोकमे आत्माके सर्वन्यापक्रत्वकरा खंडन किया गया है । अनुमान--*जहां जिस 
वस्तुके गुण पाये जाते हं, वह्‌ वस्तु उसी जगह उपलब्ध होती दै, जैमे जहां घटके रूपादि गुण पायं जात ठ्‌, 
वहीं पर घट उपलव्ब होता हं ।' 


ंका- पुष्पके एक स्थानम रहनेपर भो उसकी गंध दूसरे स्थानमें मो देखी जाती हे । समा- 
धान- दर देशम पाये जानेवाखी गंध पुष्पका गुण नहीं है, पुष्पम रहनेवाले गंध पुद्गल ही उड़कर हमारी 
नाक तक आते हं । 


शंका-मंत्र आदि दूर स्थानसे भी मारण, उच्चाटन आदि क्रियाकरतेदटं। समाधान-मारण, 
उच्चाटन मंत्रका गुण नहीं है, परन्तु मंत्रके अधिष्ठाता देव ही मारण आदि क्रिया करनेमें समथ टोते हँ । 
इसलिए आत्मा व्यापक नहीं ह, क्योक्रि आत्माके गुण सर्वत्र उपखन्ध नहीं होते 1 जिसके गुण सवत्र उपकव्य 
नहीं होते, वह व्यापक नहीं होता, जसे घटक्रे गुण सर्वत्र उपल्न्य नहीं होते, इसलिए घट व्य(पक नहीं हे । 
आत्माके गुण भी सर्वत्र नहीं पाये जाते, इसकिए आत्मा भौ व्यापक नहीं है । आकाश व्यापक ठ, इसलिये 
आकादके गुण सर्वत्र पाये जाते हँ ।' 


अंका-अदृष्ट आत्माका गुण हँ । यह अदुष्ट दूर स्थानमें भी क्रिया करता ह । यदि आत्माको सवं- 
व्यापक न माने, तो अदृष्ट दूर देशम क्रिया नहीं कर सकता । समाधान-अदष्टके माननेकी कोई आवश्य 
कता नहीं हं । अदृष्टकी सिद्धिम हमे कोई प्रमाण भी नहीं मिक्ता । अग्निकी रिखाका ऊचा जाना आदि 
कायं वस्तुओके स्वभावे टी होते हैँ । यदि अदृष्टये सव्र कार्य होने कगे, तो फिर ईइवरकी भी कोई आवश्य- 
कृता न रहे । तथा, आत्माको सर्वव्यापक मानकर उसे नाना स्वीकार करनेमें आत्माओंमें परस्पर भिडन्त हो 
जानो चाहिये, ओर एक आत्माका सुख दूसरी आत्माको उपभोग करना चाहिये । तथा, सर्वव्यापक आत्माको 
ईरवरकी आत्मामे प्रवेश करना चाहिए, इसक्िए या तो ईश्वर भी सृष्टिकर्ता न रंगा, अथवा आत्मा भौ 
सृष्टिकर्ता हो जायेगा । 


दा का-यदि आत्माक्रो व्यापक न मानें तो आत्मा अपने दूसरे जन्मके शरीरके योग्य परमाणुओोंको 
अपनी ओर कंपे आक्षित कर सकता है ? यदि किभी तरह बह अपने शरीरके योग्य परमाणुओको आकर्षित 
करभीले, तो भी आत्मा दरीर-परिमाणदही व्ह्रेगा, इसलिए आत्माको सावयव होनेसे काय ( अनित्य ) 
मानना चाहिये । समाधान- जैन लोग आत्माको सावयव मानते है, इसक्िए आत्मामे परिमाण भी होता 
हे । हम खोग किसी भो पदा्थंको एकन्त नित्य नहीं मानते । 


चं का-यदि आत्मा शरीर-परिमाण हं, तो वह॒ शरीरम प्रवेश नहीं कर सकता, क्योकि एक मूतं 
पदा्थका दुसरे मूर्तं पदार्थमें प्रवे नहीं हो सक्ता । समाधान-मूतत्वसे यदि आप लोगोका अभिप्राय 
रूपादिको वारण करनेवाटेमे है, तो हम खोग आत्माको रूप आदिते युक्तं नहीं मानते 1 हा, यदि अन्यापकत्व- 
कोआपखोगमूर्तं कहते दहै, तो हम आत्माको अवश्य दारीर-परिमाण मानते हँ । अतएव जंनसिद्धान्त के 
अनुसार आत्मा द्रग्यकी अपेक्षा नित्य है, ओर पर्यायकी अपेक्षा अनित्य । 
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वैरोपिकनेयायिकयोः प्रायः समानतन्त्रस्वादौदृक्यमते कछछिप्ते योगमतमपि क्षिप्तमेवा- 
वसेयम्‌ । पदार्थेषु च तयोरपि न तुल्या प्रतिपत्तिरिति सांप्रतमक्षपादश्रतिषादितपद्ाथानां 
सर्वषां चतुथपुरुषाथं प्रत्यसाधकतमस्वे वाच्येऽपि, तदृन्तःपातिनां छख्जातिनिग्रहस्थानानां 
परोपन्यासनिरासमाच्रफख्तया अस्यन्तमयुपादेयतवात्‌ तदपदेदातुवराग्ययुपहसन्नाद- 


स्वयं विवादग्रहिरे वितण्डा पाण्डित्यकण्डूलमुखे जनेऽस्मिन्‌ । 
मायोपदेशात्‌ षरसमं भिन्दन्नहो विरक्तो भुनिरन्यदीयः ॥१०॥। 


अन्ये--अविज्ञातत्वदाज्ञासारतयाऽनुपादेयनामानः परे, तेषामयं आस्तरत्वेन सम्बन्धी 
अन्यदीयो मुनिः अक्षपादचऋषिः, अदो विरक्तः-अहो वेराग्यवान । अदो इत्युपदहासगर्भ माश्चयं 
सूचयति । अन्यदीय इत्यत्र “ईयकारके", इति दोऽन्तः । किं कुवंन्नित्याह । परमम मिन्दन्‌- 
जातावेकवचनप्रयोगात्‌ परममां णि व्यथयन्‌ । “बहभिरात्मप्रदेशेरधिष्ठिता देद्ावयवा ममाणि" 
इति पारिभाप्रिकी संज्ञा । तत॒ उपचारात्‌ साध्यस्वतच्वसाधनान्यभिचरितया प्राणभूतः 
साधनोपन्यासोऽपि सममव ममे । कस्म।त॒तद्धिन्दन्‌ , मायोपदेशचाद्धतोः, माया-परवव्वनम्‌, 
तस्था उपदेशः छखजातिनिग्रहस्थानटक्षणपद्‌ाथेत्रयगप्ररूपणद्रारेण शिष्येभ्यः प्रतिपादनं, तस्मात्‌ 
'गुणादज्ियां न वा ° इत्यनेन हेतो वृतीयाप्रसङ्के पत्म । कस्मिन्‌ विषये मायामयसुपदिष्टवान्‌ 
इत्याह । अस्मिन्‌ प्रत्यक्षोपठक््यमाणे, जने-तत्त्वातत्तव विमशथेवदहियुंखतया प्राङ्रतप्राये खोके । 
कथम्भूते, स्वयम्‌-आत्मना परोपदेशनिरपेक्षमेव, विषाद्ग्रहिटे-विरुद्धः-परस्परखक्ष्यीकृतपक्षा- 
धिक्षेपदक्षः, वादो-वचनोपन्यासो विवादः । तथा च भगवान्‌ हरिभद्रसुरिः- 

“छदि ख्यात्य्थिना तु स्याद्‌ दुःस्थितेनामहात्मना । 
छख्जातिगप्रधानो यः स विवाद इति स्मरतः 2 ॥ 


तेन भ्रहिर इव-ग्रहगृह्ीत इव । तच्र यथा य्रह्‌ाद्यपस्मारपरवशः पुरुषो यक्किच्वनप्रखापौ स्याद्‌ 
एवमयमपि जन इति भावः। तथा, वितण्डा-प्रतिपक्षस्थापनाहीनं वाक्यम्‌ । वितण्ड्यते 
आहन्यतेऽनया प्रतिपक्षसाधनमिति व्युत्पत्तेः । “अभ्युपेत्य पक्षं यो न स्थापयति स वेतण्डिक 
वैशेषिक ओौर नैयायिकोके सिद्धान्त प्रायः एकमे ही हं, इसलिये वंशेपिकोके सि द्धान्तोका खण्डन होनेसे 

नेयायिकोके सिद्धान्तोका भी खण्डन हो गया समञ्चना चाहिये । वैदोपिक ओर नयायिक खोग पदरार्थोको भिन्न 
प्रकारे स्वीकार करते हैँ । अतएव यद्यपि अक्षपादद्रारा प्रतिपादित सम्पूर्णं पदार्थं मोक्षके कारण नहीं है, 
फिर भी उन पदा्थेमिं गभित, केवल दूसरेके कथनका तिरस्कार करनेवाले छु, जाति ओर निग्रहस्थान 
नामक पदार्थं सर्वथा त्याज्य हैँ, इसचिए छक जाति ओर निग्रहस्थानके उपदेष्टाके वराग्यका उपहास करतें 
हए कहते है-- 

रखोकार्थ-आख्चर्य ह कि स्वयं ही विवाद रूपी पिदाचक्चे जकड़ हृए, वितण्डा रूप पाण्डत्यसे 
मुंहको खुजलाते हुए, तथा छल, जाति ओर निग्रहस्थानके उपदेशे दूस रोके निर्दोष ॒हेतुओंका खण्डन करने- 
वाले मुनि, वीतराग समञ्ञे जाते हं ! 

व्याख्याथ-- अस्मिन्‌ स्वयं विवादग्रहिङे वितण्डापाण्डित्यकण्डूरमुखे जने मायोपदेशात्‌ परमं 
भिन्दन्‌ अन्यदोयः मुनिः अहो विरक्तः"- मूत पिशाच आदिके वशीभूत हुए पुरुषकी तरह स्वयं दूसरोके उपदेशक 
विना. हौ विवाद [ दूसरेके मतको खण्डन करनेवाला वचन । हरिभद्रसूरिने कहा है- 

“लाभ ओौर ख्यातिके चाहनेवाले कुपित ओौर नीच लोग छक ओर जातिसे युक्त जो कुछ कथन करते 
हं, वह विवाद ह ।'' ] से ग्रसित, तथा वितण्डा [ जिससे प्रतिपक्ष, अर्थात्‌ अपने पक्षमें प्रतिवादीद्रारा द्यि हृए 
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इत्युच्यते इति न्यायवातिकम्‌ । षस्तुतस्त्वपरामृष्टतत्त्वातत्त्वविचारं मोखयं वितण्डा । तत्र 
यत्पाण्डिव्यम्‌-अविकटं कोश, तेन कण्डूलं मुखं र्पनं यस्य स तथा तस्मिन्‌ । कण्डूः-ख जूः, 
कण्डूरस्यास्तीति कण्डूखम्‌ , सिध्मादित्वाद्‌ मत्वर्थीयो टश्रत्ययः। यथा किखान्तरुत्पन्नकृमि- 
कुख्जनितां कण्डूति निरोदूधुमपारयन्‌ पुरुषो ग्याकुरतां कख्यति, एवं तन्मुखसमपि वितण्डा- 
पाण्डित्येनासंबद्धभ्रखापचापरुमाकर्यत्‌ कण्डू खमिव्युपचयते ॥ 
एवं च स्वरसत एव स्वस्वाभिमतव्यवस्थापनाविसंस्थुखो वेतण्डिकटोकः । तत्र च 
तत्परमाप्रभूतपुरुषविशेषपरिकल्पितपर वच्वनप्रचुरवचनरचनोपदेशइ्चेत्‌ सहायः समजनि, तदा 
स्वत एव उ्वाखाक्रखापजटिङे प्रञ्वरति हृताद्यन इव छतो धघृताहृतिग्रक्षेप इति । तेश्च भवाभि- 
नन्दिभिवादिभिरेतादओोपदेशदानमपि तस्य मुनेः कारुणिकत्वकोटावारो पितम्‌ । तथा चाहुः 
““दुःश्िक्षितकुतकाङटेञ्चवाचाकिताननाः | 
शक्याः किमन्यथा जेतुं वितण्डाटोपमण्डिताः ।।१॥ 
गतानुगतिको खोकः कुमाग तत्प्रतारितः। 
मा गादिति छखादौनि ग्राह कारुणिको मुनिः" ॥२॥ 
कारुणिक्रतस्वं च वेराग्याद्‌ न भिद्यते । ततो युक्तमुक्तम्‌ अहो विरक्त इति स्तुतिकारेणो- 
पहासवचनम्‌ ॥ 
अथ मायोपदेश्ादिति सूचनासूत्रं वितन्यते। अक्षपादमते किर षोडडापद्ाथाः। 
“भ्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजनद्‌ छरान्तावयवतकनिणंयवादजल्पवितण्डाहेव्वाभासछख जा तिनिप्रह- 
स्थानानां तच्वज्ञानाद्‌ निःश्रेयसाधिगमः इति वचनात्‌ । न चेतेषां व्यस्तानां समस्तानां वा 


दोषोंका खण्डन कर अपने पक्षका स्थापन न किया जा सके। न्यायवार्तिक्रमें कहा है--““अपने पक्षको 
स्वीकार कर के जो स्वपक्षको स्थापित नहीं कर सकता, उसे वेतण्डिक कहते हं ।' वास्तवमें तत्त्व-अतत््वका 
विचार न कर मौखर्यको ही वितण्डा कहां] रूप पाण्डित्यसे असम्बरद्ध प्रलाप करनेवाले तत्तव ओर 
अतत्त्वके विचारसे वदहिमुंख, छल जाति ओर निग्रहस्थानका उपदेदा देकर दूसरोके निर्दोष हेतुओंका खण्डन 
करनेवाे, आपकी आज्ञासे बाह्य, एसे अक्षपाद ऋषि, आश्चर्य ह कि वीतराग कटे जाते हैँ । 

यदि अपने मतको स्थापित करनेके लिए आतुर वंतण्डिक छोगोको परम आप्त कटं जानेवाले पुरुपोके 
दारा दसरोको वचना करनेवार वचनोका उपदेश दिया जाय, तो वह्‌ जती हई अग्निमें घीकी आहुतिका 
काम देता है । संसारमें आनन्द माननेवाके वादियोनें इस प्रकारका उपदेश करनेवाके मुनि भी कारुणिक 
वताया ह 1 उन खोगोने कहा ह- 

“कुतकसे वाचाक्ित वितण्डावादी छर आदिके विना नहीं जीते जा सकते ।१॥ 

रोग एकं दूसरेके पीछे चलनेवाठे होते हँ । इसलिये कुताकिकोंसे ठगाये जाकर रोग उनका अनुकरणं 
न करने रग जाय, अतएव कारुणिक मुनि ने छक आदि का उपदे किया हं ।'* ॥२॥ 

करुणा ओर वेराग्य अरग अरग नहीं हँ । अतएव स्तुतिकारने, “अहो विरक्तः" एेसा कह कर जो 
उपहासवचन का प्रयोग किया हं, वह्‌ ठीक हं । 


च 
ऋ ऋ = ज = = का [र ग वरि 


१ उद्योतकरविरचितन्यायवात्तिके १-१-१ । 

२ भवाभिनन्दी- 
असारोऽप्येष संसारः सारवानिव लक्ष्यते । 
दधिदुग्वाम्बुताम्बूलपुण्यपण्या द्खनादिभिः ॥ 
इत्यादिवचर्नः संसा राभिनन्दनरीलः । 

३ गौतमसूत्रे १-१-२१ 
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अधिगमो निःश्रेयसावाप्रिदेतुः। न द्येकेनेव क्रिंय।विरदितेन ज्ञानमात्रेण सुच्त्यिक्तिमिती । 
असमग्रसामभ्रीकत्वात्‌ । विघटितकचक्ररथेन मनीषितनगरप्राप्रिवत्‌ ॥ 

न च वाच्यंन खदु वयं क्रियां प्रतिक्षिपामः, किन्तु तन्त्वज्ञानपूविकाया एव तस्या 
मुक्तिदेतुत्वमिति ज्ञानाथं तत््वज्ञानाद्‌ निःश्रेयसाधिगम इति त्रम इति । न ह्यमीषां संहते अपि 
ज्ञानक्रिये मुक्तिप्राप्रिेतुभूते । वितथत्वात्‌ तञ्ज्ञानक्रिययोः । न च वितथत्वमसिद्धम्‌ । विचायं- 
माण।नां पोडञ्चानामपि तत्त्वाभासत्वात्‌ ॥ तथाहि तेः प्रमाणस्य तावद्‌ लक्षणमित्थं सूतरितम्‌- 
८अर्थोपरव्धिहेतुः प्रमाणम्‌?” `इति । एतच्च न विचारसहम्‌ । यतोऽर्थोपर्ब्धौ हेतुत्वं यदि 
निमित्तत्व मात्रं, तत्सवंकारकसाधारणमिति कठैकमदेरपि प्रमाणत्वप्रसङ्गः 1 अथ कठेकमादि- 
विलक्षणं हेतुशब्देन करणमेव विवश्ितं, तर्हिं तञ्जानमेव युक्तं, न चेन्द्रियसन्निकषोदि । 
यस्मिन्‌ हि सत्यथ उपर्व्धथो भवति, स तत्करणम्‌ । न चेन्द्रियसन्निकषसामम्यादो सत्यपि 
ज्ञानाभावेऽर्थोपरम्भः । साधकतमं हि करणम्‌ 1 अन्यवहितफटं च तदिष्यते । व्यवदहितफट- 
स्यापि करणत्तरे दुग्धभोजनादेरपि तथाप्रसङ्गः । तन्न ज्ञानादन्यच प्रमाणत्वम्‌ । अन्यत्रोपचा- 
रात्‌ । यदपि न्यायभूषणसूत्रकारेणोक्तम्‌-“सस्यगनुभवसाधनं प्रमाणम्‌" इति; तन्नापि 
साधनग्रहणात ककरैकममंनिरासेन करणस्येव प्रमाणत्वं सिध्यति । तथाऽप्यव्यवहितफख्त्वेन 
साधकतमत्वं ज्ञानस्येव इति न तत्‌ सम्यगलक्षणम्‌ । “स्वपरव्यवसायि जानं प्रमाणम्‌ 
इति तु तात्त्विकं टक्षणम्‌ ॥ 


अक्षपाद्के (नैयायिकोके) मतमें सोलह पदार्थं माने गये हें । कहा भी ठै श्रमाण, प्रमेय, संशय 
प्रयोजन, दष्टांत, सिद्धांत, अवयव, तर्क, निर्णय, वाद, जल्प, वितंडा, हेत्वाभास, छल, जाति ओर निग्रहस्थान 
के ततत्वजानसे मोक्षको प्राति होती है 1 किन्तु इन सोलह षपदार्थोमिं एक-एकका अथवा समस्त पदार्थोका जान 
लेना मोक्षकी प्रा्तिमें कारण नहीं है । क्योकि क्रियाके विना केवल ज्ञानमात्रसे ही मुक्ति नहीं मिकती । जिस 
प्रकार रथकरे दो पहिययोके विना केवर एक पटियेसे नगरमे नहीं धूमा जा सकता, उसी तरह ज्ञान ओौर क्रिया 
दोनोके विना केवट त्नान-मात्रसे मोक्च नहीं मिलता । 

गंका-हम लोग क्रियाका निषेध नहीं करते, किन्तु सोलह पदाथोकि तत्त्वज्ञानसे होनेवाखो क्रिया ही 
मोक्षकी प्राप्िमें कारण है, यह वतानेके ल्यि हमने कहा है “'तत््वज्ञानसे मोक्षकी प्राति होती है ।' 
समाधान-आप लोगोके द्रारा माने हृए ज्ञान ओर क्रिया दोनो मिक कर भी मोक्षके कारण नहीं हो सकते, 
व्योकि वे ज्ञान ओर क्रिया दोनों मिथ्या हैं । ज्ञान ओर क्रियाका मिथ्या होना असिद्ध नहीं हं, क्योकि विचार 
करनेपर ये सोलह पदाथं तत्वाभास सिद्ध होते हं । आप लोगोनें जो ““अर्थोपलन्धिमे हैतुको प्रमाण” 
स्वोकार क्ियादह, बह ठीक नहीं । क्योकि यदि निमित्त मात्रको ही अर्थोपरुन्धिमे हेतु कहा जाय तो 
कर्ता, कमं आदि कारकोंको भी प्रमाण मानना चाहिये । कर्ता, कर्मं आदि भी पदा्थोकि ज्ञानमें निमित्त कारण 
हं । यदि आप कर्ता, कमं आदि कारकोसे विलक्षण करण कारकको ही हेतु कहं, तो इन्द्रिय ओर पदार्थके 
सम्वन्धको पदाथके ज्ञानमे करण न कह कर केवल ज्ञानको ही पदा्थकिं करण मानना चाहिये । क्योकि 
इन्द्रिय ओर पदार्थकरा सम्बन्ध होनेपर भी ज्ञानक्रा अभाव होनेसे पदार्थोक्रा ज्ञान नहीं होता 1 जिसके होनेपर 
पदा्थका ज्ञान होता है, वह पदार्थके ज्ञानका करण हँ, परन्तु इन्दरियसन्निकर्षं आदि सामग्रीके रहते हए भी 
ज्ञानके अभावमे पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । तथा, साधकतमको ही करण मानना चाहिये । इसी साधकतम 
ज्ञान रूप करणके होनेसे ही पदाथेकि जानने रूप कार्यकी उत्पत्ति होती है । यदि करणको परम्परासे फक 
देनेवाला माना जाय, तो दुग, भोजन आदि भो पदार्थके ज्ञानम करण हो सकते हैँ । अतएव ज्ञानको छोड 
कर ओर कोई प्रमाण नहीं मानना चाहिये । क्योकि जान ही पदा्थकि जाननेमें करण है, ज्ञानको छोड़कर 








१. वात्स्यायनमाप्ये । २. न्यायसारे भासर्वज्ञप्रणीते १-१ 1 ३. प्रमाणनयतत्त्तनालोकालच्कारे १-२ । 
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प्रमेयमपि तरात्मञ्चरीरेन्द्रियाथवुद्धिमनःःप्रवृत्तिदोषप्रत्यभावफर्ढुःखापवगभेद्‌ाद्‌ 
दादशविधमुक्तम । त्च न सम्यग्‌ । यतः शरीरेन्द्रियवुद्धिमनःप्रबृत्तिदोषफल्दुखानाम्‌ आत्म- 
न्येवान्तभा वो युक्तः । संसारिण आत्मनः कथच्चित्‌ तदविष्वग्भूतत्वात्‌। आत्मा च प्रमेय 
एव न मवति । तस्य प्रमावरत्वात्‌ । इन्द्रियबुद्धिमनसां तु करणत्वात्‌ प्रमेयत्वाभावः । दोषास्तु 
रागद्धेषमोहाः, ते च प्रवृत्तेन प्रथग्भवितुमहंन्ति। वाड्मनःकायन्यापारस्य ययुभाय्युभषटस्य 
विश्तिविधस्य तन्मते प्रवृत्तिशब्दवाच्यत्वात्‌ । रागादिदोषाणां । च मनोग्यापारात्मकत्वात्‌ । 
दुःखस्य शब्दादीनामिन्द्रियाथीनां च फर एवान्तभावः। “ध्रवृत्तिदोपजनितं सुखदुःखात्मकं 
मुख्यं फर, तत्साधनं तु गौणम्‌ इति जयन्तव चनात्‌ । प्रेत्यभावापवगेयोः पुनरात्मन 
एव्र॒परिणाम।न्तरापत्तिरूपत्वाद्‌, न पाथंक्यमात्मनः सकाञादुचितम । तदेवं द्वादृश्विधं 
प्रमेयमिति बाग्विस्तरमान्नम द्रन्यपयायात्मकं वस्तु प्रमेयमः इति तु समीचीनं टक्षणम्‌ । 
सवंसंमाहकत्वात्‌। एवं संशयादीनामपि तत्त्वाभासत्वं प्रक्षाबद्धिरनपेक्षणीयम्‌ । अचर तु 
प्रतीतत्वाद््‌, भ्रन्थगौरवभयाज्च न प्रपच्ितम्‌ । न्यक्षेण ह्यत्र न्यायञ्ाख्रमवतारणोयम्‌, तच्चाव- 
तायेमाणं प्रथगप्नन्थान्तरतामवगाहत इत्यास्ताम्‌ । 

तदेवं प्रमाणादिषोडडपद्‌ाथौनाम विशिष्टेऽपि तन्तवाभासतवे प्रकटकपटनाटकननूच्रधाराणां 
त्रयाणामेव छल्जातिनिग्रहस्थानानां मायोपदेशादिति पदेनोपक्षेपः कृतः तत्र परस्य वदतोऽथ- 
विकल्पोपपादनेन वचनविघातः छम्‌ 1 तत्‌ चरिधा-वाक्छरं, सामान्यछलम्‌, उपचारं 
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अन्यत्र (सन्निकषं आदिमं) उपचारके विना अर्थात्‌ अनुपचरित रूपसे प्रमाणत्व नहीं है । तथा न्यायभूषणकारने 
जो “सम्यक्‌ प्रकारसे जनुभवका साधन करनेवाले" को प्रमाग कहा है, वहां भी साधनका ग्रहण किया जाने 
से कर्ता ओर कर्मका निरसन हो जानेसे करणका ही प्रमाणत्व सिद्ध होता हँ । तथा, अन्यवहित फलदायी होने 
से ज्ञान के साघकतम होने कारण प्रमाणका उक्त लक्षण समीचीन नहीं हं, अतएव अपने ओर परको निश्चय 
करनेवाछे ज्ञानको हो वास्तविक प्रमाण मानना चाहिये । ( स्वपरव्यवसायि ज्ञानं प्रमाणम्‌ )। 

नैयायिकोनें आत्मा, रीर, इन्द्रिय, अथं, वुद्धि, मन, प्रवृत्ति, दोप, प्रेत्यभाव, फल, दुख, ओौर 
मपवरकिं मेदसे जो वारह प्रकारका प्रमेय ( मुमृक्षुद्रारा जानने योग्य विषय ) स्वीकार किया ह, वह भी ठीक 
नहीं । क्योकि शरीर, इन्द्रिय, वुद्धि, मन, प्रवृत्ति, दोष, फर भौर दृखका आत्मामे ही अन्तर्भाव हो जाता हं । 
कारण कि शरीर, इन्द्रिय आदिसे संसारी पुरुषकी आत्मा किसी अपेक्षासे अभिन्न ही है 1 तथा, आत्मा प्रमाता 
हे, वह प्रमेय नहीं हो सक्ता । इन्द्रिथ, वुद्धि जौर मन करण है, अर्थात्‌ इनके द्वारा प्रमाता प्रमिति क्रियाका 
कर्ता हं, इसय्यि ये भी प्रमेय नहीं कटे जा सकते । राग, देष ओौर मोह प्रवृत्तिसे भिन्न नहीं हैँ क्योकि 
नेयायिक्रोके मतमे प्रवृत्ति दब्दसे शुभ अशुभ रूप वीस प्रकारका मन, वचन ओर कायका व्यापार लिया गयां 
हं । राग आदि दोष मनका व्यापार हं। दुख ओर इन्द्रियोके विषय शब्द आदि फलम गभित हो जाते हैं । 
जयन्तने कटा भी द श्रवृत्ति मौर दोपसे उत्पन्न सुख-दुख मुख्य फल हैँ, तथा सुख-दुख रूप फलका साधन 
गोण है ।*' प्रेत्यभाव ओर अपवगं ये दोनों आत्माके ही परिणाम ह, अतएव इन्दं आत्मासे भिन्न नहीं मानना 
चाहिप्रे । अतएव नेयायिको वारा मान्य वारह प्रकारका प्रमेय केवर वचर्नोका आडम्बर माव्रहं। अतएव 
"द्रव्य ओर पर्याय रूप वस्तु ही प्रमेय हेˆˆ ( द्रव्यपर्यायात्मकं वस्तु प्रमेयं ), यही प्रमेयका लक्षण सर्वसंग्राहक 
होनेसे समोचीन हं । इसो प्रकार प्रमाण गीर प्रमेयकी तरह संशय आदि चौदह पदार्थोको भी ततत्राभास ही 
समञ्चना चाहिये । भ्रथके गौरवके भयस्ने यहाँ विस्तारसे नहीं छिखा । किसी अन्य ग्रंथकी सहायतासे उसे समञ्च 
ठेना चाहिये । 

इस प्रकार प्रमाण आदि सोह पदार्थोके सामान्य रूपे तच्वाभास सिद्ध हो जानेपर भी, यहां प्रकट 


कपट नाटकके सूत्रधार छ, जाति ओर निग्रहस्थानका ही खंडन किया जाता ह । बोलनेवाले वादीके अर्थको 


१. जयन्तन्यायमंजर्या । २. प्रमाणनयतत्त्वारोक्राकुकारे । . . 
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चेति । तत्र साधारणे शब्दे प्रयुक्ते वक्तुरभिश्रेतादर्थादर्थन्दरकल्पनया तन्निषेधो वाक्छलम्‌ । 
यथा नवकम्बखोऽयं माणवक इति नूतनवि वक्षया कथिते, परः संख्यामारोप्य निषेधति कुताऽ 
स्य नव कम्बलाः इति । संभावनयातिभ्रसङ्गिनोऽपि सामान्यस्योपन्यासे देतुत्वारोपणेन तन्नि- 
पेधः सामान्यम्‌ । यथा अहो नु खल्वसौ ब्राह्मणो विद्याचरणसंपन्न इति ब्राह्मणस्तुतिप्रसङ्ग; 
कट्चिद्‌ वदति सम्भवति ब्राह्मणे, विदयाचरणसम्पदिति, तत्‌ छर्बादी जाह्यणत्वस्य हेतुतामा- 
रोप्य निराकर्वंन्न भियङ्क्ते य दि ब्राह्मणे विद्याचरणसंपद्‌ भवति, चास्ये ऽपि सा भवेद्‌, ्रात्योऽपि 
ब्राह्मण एवेति । ओपचारिके प्रयोगे मुख्यग्रतिपेघेन प्रत्यवस्थानम्‌ उपचारछटम्‌ । यथा म्वा 
कोरन्तीव्युक्ते, परः प्रत्यवतिष्ठते कथमचेतनाः मच्वाः क्रोशन्ति मच्वस्थाः पुरुषाः कोञन्तीति ॥ 

तथा सम्यगहेतौ हेत्वाभास वा वादिना प्रयुक्त, ्टिति तदोषतत्त्वाप्रतिभासे हेतुप्रति- 
विम्बनप्रायं किमपि प्रत्यवस्थानं जात्तिः दूषणाभास इत्यथः 1 सा च चतुर्विशतिभेदा । साध- 
म्यी दिप्रव्यवस्थानसेदेन यथा “साधम्यं वैधर्स्योच्कषोऽपकषवण्याऽवण्यं विकल्पसाध्यश्राप्त्य- 
प्राप्तिप्रसङ्गग्रतिटष्टान्ताऽलत्पत्तिसंश्ञयप्रकरणहेत्वथ पत्त्यविेषोपपन््युपर्ब्ध्यनुपरन्धिनित्यानि- 
त्यकायंसमाः ॥ 

तत्र साधर्स्यण प्रत्यवस्थानं साधस्यंसमा जातिभंवति। अनित्यः शब्दः, कृतकत्वाद्‌ 
घटवदिति प्रयोगे करते साधम्यं प्रयोगेणेव प्रत्यवस्थानम्‌ नित्य शब्दो, निरवयवत्वात्‌; 
आकाङवत्‌ । न चास्ति विोपहेतुः वटसाधम्यात्त्‌ कृतकत्वादनित्यः खब्दः, न पुनराकाश्च- 


बदल कर वादीके वचनोकैे निपेव करनेको छल कहते हँ 1 यह छल वाक्‌, सामान्य ओौर उपचारक मेद्से तीन 
प्रकारका हैँ । ( १) वक्ताके किसी साधारण शब्दके प्रयोग करनेपर उसके विवक्षित अंको जान वृञ्चकर 
उपेक्षा कर अर्थान्तर की कल्पना करके वक्ताके वचनके निषेध करनेको वाकृछल कहते हँ । जसे वक्ताने कहा 
कि 'नवकम्बखोऽयं माणवकः'-- यहा हम जानते हैँ, कि नव" कट्नेसे वक्ताका अभिप्राय नूतनसे' हं फिर भी 
दर्भावनासे उसके वचनोका निपेध करनेके चये हम (नव' शाब्दका अथं नौ" करकं वक्तासे पृते हँ कि इस 
माणवकके पास नौ कम्बल कहाँ हँ ? ( २) सम्भावना मात्रसे व्यापक सामान्य का कथन करने पर सामान्यके 
ऊपर ठेतुका आरोप करके सामान्यक्रा निषेव करना सामान्यछल ह । ` जसे “आश्चर्यं है कि यह्‌ वाह्यण विद्या 
ओर आचरणे युक्त है," यह कह कर कोड पुरुष ब्राह्मणक स्तुति करता दं 1. इस पर कोटं दूसरा पुरुष कहता 
है कि विद्या ओर आचरणका तो ब्राह्मणमें होना स्वाभाविक हं 1 यहां यच्पि बराह्मणत्वका सम्भावना माव्रसे 
कथन किया गया है, फिर भी छलवादी ब्राह्यणमे विद्या ओर आचरणके होनेके सामान्य नियम वना करं 
कहता है कि यदि ब्राह्मणमें विद्या ओर आचरण का होना स्वाभ।विकदहं, तो विद्या ओर आचरण ब्रात्य 
( पतित ) ब्राह्मणमें भी होना चाहिये, क्योक्रि त्रात्य ब्राह्मण भो ब्राह्मण ही ह । ( ३ ) उपचार अर्थम मुख्य 
अर्थका निषेध करके वक्ताके वचनोका निपेव करना, उपचारछल हं । जंसे कोई कहे कि मंच रोते हं, तो 
छलवादी उत्तर देता हँ कि कहीं मंच जसे अचेतन पदार्थं भी रो सकते हँ, अतएव कहना चाहिये किं मंचपर 
वैठे हुए आदमी रोते हं । 

वादीके द्वारा सम्यक्‌ हेतु अथवा ठेत्वाभासके प्रयोग करनेपर, वादीके हेतुकी सखदोषताकी विना 
परीक्षा किये हुए, देतुके समान मालूम होनेवाखा शीघ्रतासे कुछ भो कह देना जाति हं । अर्थात्‌ दूषणाभास 
यह्‌ जाति ““सावर्म्य, वैधर्म्य, उत्कर्ष, अपकर्ष, वर्ण्य, अवर्ण्य, विकल्प, साव्य, प्रसि, अप्रा्ि, प्रसंग, 
प्रतिदृष्टांत, अनुत्पत्ति, संशय, प्रकरण, हेतु, अर्थापत्ति, अविशेष, उपपत्ति, उपङन्धि, अनुपकन्धि, नित्य, अनित्य 
ओौर कार्यसम'ˆ के मेदसे चौवीस प्रक्रारकी हं । 

( १ ) साधर्म्यसे उपसंहार करने पर दृष्टांत को समानता दिखला कर साघ्यसे विपरीत कथन करनेको - 
साधर्म्यसमा जाति कहते हैँ । जसे, वादने कहा, शब्द अनित्य हँ, क्योकि कृतक्र है; जो कृतक होता हँ, वह 
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खाधम्यौद्‌ः निरवयवत्वाद्‌ नित्यः इति । वैधर्म्येण प्रत्यवस्थानं वेधम्यंसमा जातिभेवति । 
अनित्यः शब्दः, कृतकत्वाद्‌, घटवदित्यत्रैव प्रयोगे, स एव प्रतिहेदुवेंधम्यंण प्रयुज्यते नित्यः 
शब्दो निरवयवत्त्रात्‌ । अनित्यं हि सावयवं दृष्टम्‌ घटादीति । न चास्ति विशेषहेतुः घटसा- 
धर्म्यात्‌ कृतकरत्वादनित्यः शब्दः, न पुनस्तद्वेधम्योद्‌ निरवयवत्वाद्‌ नित्य इति । उत्कषोपक- 
बौभ्यां प्रत्यवस्थानम्‌ उत्करषीपकषंखमे जाती भवतः । तत्रैव प्रयोगे, दष्टान्तधमं कच्चित्‌ 
साध्यधर्भिण्यापादयन्‌ उत्कषेसमां जाति प्रयुङ्क्ते । यदि घटवत्‌ कृतकत्वादनित्यः शब्दः 
घट वदेव मूर्तोऽपि भवतु, न चेद्‌ मूतः, घटवदनित्योऽपि मा भूदिति शब्दे धमौन्तरोत्कषेमा- 
पादयति । अपकर्ष॑स्तु घटः कृतकः सन्‌ अश्रावणो दृष्टः, एवं शब्दोऽप्यस्तु, नो चेद्‌ घट वद्‌- 
नित्योऽपि मा भूदिति शब्दे श्रावणत्वधमेमपकषेतीति। इत्येताश्वतसरो दिङमात्रदजेनाथं जातय 
उक्ताः । एवं शेषा अपिः विंङातिरक्षपादशास्त्रादवसेयाः । अत्र त्वनुपयो गित्वाद्‌ न छिखिताः ॥ 


अनित्य है, जैसे घडा" 1 इसमें दोष देनेके लिये प्रतिवादी कहता है, "यदि कृतक रूप ॒धर्मसे शब्द ओर घडमं 
समानता है, तो निरवयव रूप धर्मसे शब्द ओर आकाशमें भी समानता है, अतएव शब्द आकाशके समान नित्य 
होना चाहिये 1 यहा वादीढारा शब्दको अनित्य सिद्ध करनेमें कृतकत्व हेतुका प्रतिवादीने विलकुल खण्डन नहीं 
किया 1 ओर केवर दृष्टान्तक्ती समानता दिखानेसे साध्यका खण्डन नहीं होता । उसके लिए हेतु देना चाहिए, 
या वादीके हेतुका खण्डन करना चाहिये । ( २ ) वेधर्म्यके उपसंहार करनेपर वध्यं दिखा कर खण्डन करना, 
वेवर्म्यसमा जाति हे । जैसे, “शब्द अनित्य है, कृतक होने से, घटकी तरह" । इसके खण्डन में प्रतिवादीका कथन 
है, “शब्द नित्य है, निरवयव होनेसे, आकारकौ तरह" । यहाँ प्रतिवादीका कहना हैँ कि यदि नित्य आकाराके 
वेवर्म्यसे शब्द अनित्य हं, तो अनित्य घटके वंधर्म्यसे शब्दको अनित्य मानना चाहिये । परन्तु यहाँ कोई एेसा 
नियामक नहीं है कि घटके रूप साधरम्यसे कृतक होनेके कारण शब्द नित्य नहीं हो । अतएव इससे वादीके 
हेतुका कोई खण्डन नहीं होत। । ( ३ ) दृष्टांतके धर्मको साघ्यमे मिला कर वादीके खण्डन करनेको उत्कषंसमा 
जाति कहते है । जैसे, वादी ने कहा, “शब्द अनित्य ह, कतक होनेसे, घटकी तरह" । इस अनुमानमें दोष 
देनेके चयि प्रतिवादी कहता ह, “जैसे घटकी तरह शब्द अनित्य है, वसे ही उसे घटकी तरह मूतं भी माननां 
चाहिये 1 यदि चन्द मूतं नहीं है, तो वह घटकी तरह अनित्य भी नहीं ह 1 यहां वादी घटका दृष्टान्त देकर 
शब्दमे अनित्यत्व सिद्ध करना चाहता है, परन्तु प्रतिवादी घटके दूसरे धमं मूर्तत्वको शब्दम सिद्ध करके वादीका 
खण्डन करता ह । ( ४ ) उत्कर्षं समाकी उल्टी अपकर्षसमा “ जाति कही जाती ह । साघ्यधर्मीमि से दृष्टान्तमें 
नहीं रहनेवाे घर्मको निकार कर वादीके प्रति विरुद्ध भाषण करनेको अपकर्पसमा जाति कहते हँ । जसे, 
'शन्द अनित्य है, कृतक होनेसे, धटकी तरह" । इस पर प्रतिवादीका कथन है, जसे, घट कृतक होनेसे श्रवणका 
विषय नहीं है, इसी तरह शब्दको भी श्रवणका विपय नहीं होना चाहिए । यदि शब्द अश्रावण नहीं हे, तो 
वह्‌ घटकी तरह अनित्य भी नहीं हो सक्ता । यहाँ केवर चार ही जातियोका दिग्दर्शन कराया गया हें । 

[ (५-६) ““जिस्रका कथन किया जाता है, उसे वर्ण्यं ओर जिसका कथन नहीं किया जाता, उसे अव्य 
कहते हं । वण्यं या अवण्यकी समानतासे जो असदृत्तर दिया जाता हँ, उसे वर्ण्यसमा या अवरण्यसमा कहते हं । 
जसे, यदि साव्यमें सिद्धिका अभाव हे, तो दष्टांतमें भी होना चाहिये (वर्ण्यसमा), ओर यदि दृष्टान्तमें सिद्धिका 
अभाव नहीं हं, तो साव्यमे मी न होना चाहिये ( अवर्ण्यसमा ) 1 ( ७ ) दूसरे घमेकि विकल्प उठा कर मिथ्या 
उत्तर देना, विकल्पसमा जाति हे । जसे, छरत्रिमता ओौर गुरुत्वका सम्बन्ध ठीक ठीक नहीं मिक्ता, गुरुत्व ओर 
अनित्यत्वका नहों मितां, अनित्यत्व ओर मूतत्वका नहीं मिक्ता, अतएव अनित्यत्व ओर छ्रत्रिमताका भी सम्बन्ध 
न मानना चाहिये, जिससे छत्रिमतासे शब्द अनित्य सिद्ध किया जा सके । ( ८ ) वादीने जो साव्य बनाया है, 
उसीके समान दृष्टान्त आदिको प्रतिपादन कर मिथ्या उत्तर देना, साध्यसमा जाति ह । जसे, यदि मिद्रीके ठेठेके 
समान आत्मा हं, तो आत्माके समान मिद्ीके उेेको भी मानना चाहिये । आत्मामें (क्रिया" साध्य ( सिद्ध 
कृरने योग्य, न करि सिद्ध ) हं, तो मद्रके टेम भी साध्य मानो । यदि एेसा नहीं मानते हो तो आत्मा ओर 
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मिटीके ढेेको समान मत मानो । ये सव मिथ्या उत्तर है, क्योकि दष्टान्तमें सब धर्मोक्री समानता नहीं देखी 

जाती; उसमें सिर्फ साघ्य ओर साधनी समानता देखी जाती ह 1 विकल्पसमामें जो अनेक ॒धर्मोका व्यमिचार 

वतलाया है, उससे वादीका अनुमान खण्डित नहीं होता, क्योकि साव्य-घर्मके सिवाय अन्य धमकिं साय यदि 

साधनक व्याति न मिक, तो इससे साघनको व्यभिचारी नहीं कहु सकते 1 हा, यदि साव्य-धमंके साथ व्याति 
न मिक, तो व्यभिचारी हो सकता है । दूसरे मकि साथ व्यभिचार आनेसे साध्यकरे साथ भी व्यभिचारकी 

कल्पना व्यर्थं है । धूमक्री यदि पत्थरके साथ व्याति नीं मिकती, तो यह नहीं कहा जा सकता करि धूमकी 

व्यापि, अग्निके साथ भी नहीं है । (९-१०) प्रसि ओर अप्रा्िका प्रन उठाकर सच्चे हेतुको खण्डित प्रति- 

पादन करना, प्राप्िसमा ओर अप्राप्िसमा जाति ह 1 जं, हेतु साध्यके पास रहकर साध्यको सिद्ध करता हे, 

या दूर रहकर ? यदि पास रहकर तो कंसे ज्ञात होगा क्रि यह साध्य है ओौर यह दहेतु है ( प्रािसमा ) । 

यदि दूर रह कर तो यह साधन अपक धर्मकी ही सिद्धि करता है, दूसरेकी नहीं यह कंसे ज्ञात हो ( अप्रासि- 
समा ) । ये असदृत्तर है, क्यों कि धृंभा आदि पास रह कर अग्निकी सिद्धि करते हं तया दूर रहकरभी 
पूर्वचर आदि साधन, साध्यकी सिद्धि करते हं । जिनमें अविनाभाव सम्बन्ध हँ, उन्हीं मे साध्-साधकता हो 

सकती है, न कि सवमें । (११) जसे साव्यके चयि सावनको जरूरत हं, उसी प्रकार दृष्टान्त के ल्षएिभी 
साधनकी जरूरत हं, यह कथन प्रसंगसमा जाति ह । दृष्टान्तमें वादी गौर प्रतिवादीको विवाद नहीं होता, 

अतएव उसके लिए सावनको आवश्यकता प्रतिपादन करना व्यथं ह, अन्यथा वह्‌ दृष्टान्त ही न कहलायगा । 

(१२) विना व्याप्तिकरे केवल दूसरा दृष्टान्त देकर दोष गाना प्रतिदृष्टान्तसमा जाति हं । जंसे वड़के दुष्टान्त- 
से यदि शब्द अनित्य हं, तो आकाशके दृष्टां तसे वह्‌ नित्य कहलाये । प्रतिदृष्टान्त देनेवाले ने कोई हेतु नहीं दिया 
है जिससे यह कहा जाय कि दृष्टान्त साधक नहीं हँ-प्रतिदृष्टान्त साधक हं । किन्तु विना हेतु के खण्डन 
मण्डन कंसे हो सक्ता है ? ( १३ ) उत्पत्तिके पहले, कारणका अभाव दिखला कर मिथ्या खण्डन करना 
अनुत्पत्तिसमा हैँ । जसे उत्पत्तिके पहटे शब्द कृत्रिम हं, या नहीं ? यदि हं तो उत्पत्तिके पहर मौजूद होनेसे 
शब्द नित्य हो गया; यदि नहींहंतो हेतु आश्रयासिद्ध हो गया 1 यह उत्तर ठीक नहीं है, क्योकि उत्पत्तिके 
पटे शब्द ही नहीं था, फिर छरत्रिम-अङ्रत्रिमक्रा प्रदन ही क्या ? (१४) व्याप्तिमे मिथ्या सन्देह प्रतिपादन कर 
वादीके पक्षका खण्डन करना, संशयसमा जाति हं । जसे, कार्य होनेसे शब्द नित्य हं- यहां यह कहना कि 
इन्द्रियका विषय होनेसे शब्दकी अनित्यतामे सन्देह हँ, क्योकि इन्दरियोके विषय नित्यभी होतेह ( जसे 
गोत्व घटत्व आदि सामान्य ) ओर अनित्य भी ( जसे घट, पट आदि ) 1 यह्‌ संशय ठीक नहीं, क्योकि जब 
तक कार्यत्व ओर अनित्यत्वकी व्याति खण्डित नकी जाय, तव॒ तक वर्हां संशयका प्रवेश नहीं हो सकताः। 
कार्यत्वकी ग्यास्ि यदि नित्यत्व ओर अनित्यत्व दोनोके साथदहोतो संशयो सकता हं, अन्यथा नहीं । 
लेकिन कार्यत्वकी व्याप्ति दोनोके साथ नहींहो सकती । ( १५ ) मिथ्या , व्याप्िके ऊपर अवङम्बित दूसरे 
अनुमाने दोष देना, प्रकरणसमा जाति ह । जसे, यदि अनित्य ( घट ) सावर्म्यसे कार्यत्व हेतु शब्दको अनि- 
त्यता सिद्ध करता हँ, तो गोत्व आदि सामान्यके साधर्म्थसे एन्द्रियकत्व ८( इन्दियका विषय होना ) हेतु 
नित्यताको सिद्ध करे। अतएव दोनों पक्ष समान कहकाये । यह असत्य उत्तर हं, क्योकि अनित्य ओर 
कार्यत्वकी व्यापि है, ठेकिन एन्द्रियकत्व ओर नित्यत्वकी न्याप्ि नहीं । ( १६ ) भूत आदि कारकं असिद्धि 
प्रतिपादन कर हेतु मात्रको हेतु कहना, अहेतुस्षमा जाति ह । जंसे,. हेतु साघ्यके पहठे होता हं, या पोरे होता 
है, या साथ होता हँ ? पहठे तो हो नदीं सकता, क्योकि जव साव्य ही नहीं, तव साधक कसि का? न पीछे 
हो सकता ह, क्योकि जब साध्य ही नहीं रहा, तव वहं सिद्ध किसे करेगा 2 अथवा जिस समय साव्य था, 
उस समय यदि साधन नहीं था, तो वह साध्य कंसे कहङायेगा ? दोनो एक साथ भी नहीं बन्न सकते, क्योकि 
उस समय यह सन्देह हो सकता है कि कौन साध्य हं, कौन साधक हँ ? जसे, विघ्याचर से हिमाख्यकी ओर 
हिमाख्यसे विध्याचलकी सिद्धि करना अनुचित हँ, उसी तरह एक कालमे होनेवाखी बस्तुओंको साध्य-साधक 


-ठहराना अनुचित है । यह असत्य उत्तर हे, क्योकि इस प्रकार त्रिकालकी असिद्धि प्रतिपादन करनेसे जिस हेतुके 


दवारा जातिवादीने हेतुको अहेतु ठहराया हँ, वह हेतु ( जातिवादीक्रा तिकारसिद्धि हेतु ) भी अहेतु ठहर 
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गया, जिससे जातिवादीका वक्तव्य स्वयं खण्डित हो गया। दूसरी बात यह है कि कालभेद होनेसे या अभेद 
होनेसे अविनाभाव सम्बन्ध बिगड़ता नहीं है, यह बात पू्व॑चर, उत्तरचर, सहचर, कार्य, कारण, आदि हेतुओके 
स्वरूपसे स्पष्ट विदित हो जाती ह । जव अविनाभाव सम्बन्ध नहीं बिगडता, तव हेतु, अहेतु कंसे कहा जा 
सकता है ? कालको एकतासे साध्य-साघनमे सन्देह नही हो सकता, क्योकि दो वस्तुओंके अविनाभावमं ही 
साष्य-साधनका निर्णय होता है 1 अथवा दोमेसे जो असिद्ध हो वह साध्य, ओौर नो सिद्धहो, उसे हेतु मान 
लेनेसे संदेह मिट जाता है । ( १७ ) अर्थापत्ति दिखलाकरर मिथ्या दृषण देना, अर्थापत्तिसमा जाति हँ । जसे, 
यदि अनित्यके साधर्म्यं ( छत्रिमता ) से शब्द अनित्य है, तो इसका मतव हुआ कि नित्य ( आकाश ) के 
साधर्म्यं ( स्पर्श रहितता ) से नित्य ह । यह उत्तर असत्य हँ, क्योकि स्पा रहित होनेसे ही कोई नित्य 
कहृलाने लगे, तो सुख वगेरह भी नित्य कहलार्येगे । ( १८ ) पक्ष ओर दृष्टान्तमं अविहोषता देख कर किसी 
अन्य धर्मसे स जगह ८ विपक्षमें भो ) अविशेषता दिखा कर साध्यका आरोप करना, अविरोपसमा जाति 
है । जसे, शब्द ओर घटमें छत्रिमतासे अविशेपता होनेसे अनित्यता है, वैसे हौ सव पदार्थोमिं सत्त्व धर्म॑से 
अविज्ञेपता है, अतएव सभो ८ आकादादि-विपक्ष भी ) को अनित्य होना चाहिये । यह्‌ असत्य उत्तर हं, 
क्योकि कत्रिमताक्रा अनित्यताके साथ अविनाभाव सम्बन्ध हं, लेकिन सतत्वका अनित्यताके साथ नहीं । ( १९ ) 
साध्य ओर खाव्यविरुद्ध, इन दोनोके कारण दिखला कर मिथ्या दोप देना, उपपत्तिसमा जाति ह । जसे, यदि 
दाब्दके अनित्यत्वमें करत्रिमता कारण है तो उसके नित्यत्वमें स्पर्शारहितता कारण हं । यहाँ जातिवादी अपने ही 
शब्दोसे अपने कथनका विरोध करता है । जव उसने शब्दके अनित्यत्वका कारण मान लिया तो नित्यत्वका 
कारण कंसे मिक सकता है ? फिर स्पर्शारहितताकी नित्यत्वके साथ व्याति नहींहं। (२० ) निदिष्टकारण 
( साव्यकरी सिद्धिका कारण-साधन ) के अभावमें साध्यकी उपन्धि वताकर दोष देना, उपलन्धिसमा जाति 
है 1 जे, प्रयत्नके बाद पैदा नेसे शब्दका अनित्यत्व प्रतिपादन करना । लेकिन एसे बहुतसे शन्द हँ जो 
प्रयत्नके बाद न होने पर भो अनित्य हैँ; उदाहरणके लिए, मेघ गर्जना आदिमे प्रयत्नकी आवश्यकता नहीं 
है । यह दूषण मिध्या है, क्योकि साध्यके अभावमें सावनके अभावक्रा नियम दहं, न कि साधनके अभावमें 
साच्यके अभावका । अग्निके अभावमें नियमसे धुंआ नहीं रहता, लेक्रिन धुंएके अभावमे नियमसे अग्निका 
अभाव नहीं कटा जा सकतता 1 (२१) उपरुव्धिके अभावमें अनुपरुत्धिका अभाव कथन कर दूषण देना, 
अनुपन्धिसमा जाति है 1 जसे, किसीने कहा कि उच्चारणके पके शब्द नहीं था, क्योकि उपख्न्ध नहीं होता 
था । यदि कहा जाय कि उस समय दाव्दपर आवरण था, इसक्िए अनुपरूढ्ध था, तो उसका आवरण तो 
उपलब्ध होना चाहिये था 1 जसे कपडमे ढकी हुई कोई वस्तु भले ही दिखाई न दे छेकिन कपड़ा तो दिखाई 
देता है, उसी तरह शब्दकरा आवरण तो उपकढ्ध होना चाहिये । इसके उत्तरम जातिवादी कहता ह, जंसे 
आवरण उपकून्ध नहीं होता, उसी तरह आवरणकी अनुपरुन्धि ( अभाव ) भी तो उपख्व्व नहीं होती । यह्‌ 
उत्तर ठीक नहीं हे, क्योकि आवरणकी अनुपरुन्धि नहीं होनेसे ही आवरणकी अनुपरुन्वि उपलन्ध हो जाती हं । 
(२२) एकक अनित्यतासे खवको अनित्य प्रतिपादन कर दूषण देना, अनित्यसमा जाति हैँ । जसे, यदि किसी 
घर्मकी समानतासे दाब्दको अनित्य सिद्ध क्रिया जाये, तो सत्त्वको समानतासे सव वस्तुएं अनित्य सिद्धौ 
जायेगी । यह उत्तर टीक नहीं । क्योकि वादी ओर प्रतिवादीके शब्दोमें भी प्रतिज्ञा आदिकी समानता तो हैं 
ही, इसचिए जिस प्रकार प्रतिवादी ( जातिका प्रयोग करनेवाखा ) के शब्दोसे वादीका खण्डन होगा, उसी 
प्रकार प्रतिवादीका मी खण्डन दहो जायगा । अतएव जहां जहां अविनाभाव हो, वहीं वहीं साघ्यकी सिद्धि 
मानना चाहिए, न कि सव जगह । (२३) अनिव्यत्वमं नित्यत्वका आरोप करके खण्डन करना, नित्यसमा 
जाति है । जसे, गब्दक्रो अनित्य सिद्ध करते हो, तो शब्दम अनित्यत्व नित्य हं, या अनित्य ? यदि अनित्यत्व 
नित्य है, तो शब्द भी नित्य कलाया ( वर्मके नित्य होनेपर वर्मीको नित्य मानना पड़ेगा ) । यदि अनित्यत्व 
अनित्य हं, तो शब्द नित्य कहखाया । यह्‌ असत्य उत्तर हँ, क्योकि जव शब्दम अनित्यत्व सिद्ध हं, तो उसीका 


अभाव कंसे कहा जा सक्ता है । दूसरे, इस तरह कोई मी वस्तु अनित्य सिद्ध नहीं हो सकेगी । तीसरे 


अनित्यत्व एक धमं है, यदि धर्मम भौ घर्मकरो कल्पना की जायगी तो अनवस्था हो जायगो 1 ( २४ ) कार्यको 


~ 
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तथा विप्रतिपत्तिरप्र तिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्‌ । तत्र विग्र तिपत्तिः साधनाभासे साधनः 
बुद्धिः, दूषणाभासे च दूषणबुद्धिरिति । अभ्रतिपत्तिः साधनस्यादूषणं, दूषणस्य चाज द्धरणम्‌ । 
तच्च निग्रहस्थानं द्वार्विशतिविधम्‌। तद्यथा--ग्रतिज्ञाहानिः प्रतिज्ञान्तरम्‌ प्रतिज्ञाविरोधः 
प्रतिज्ञासंन्यासः हेतन्तरम्‌ अर्थान्तरम्‌ निर्थंकम्‌ अविज्ञाताथेम्‌ अपाथंकम्‌ अप्राप्तकालम्‌ 
न्यूनम्‌ अधिकम्‌ पुनरुक्तम्‌ अनुभाषणम्‌ अज्ञानम्‌ अप्रतिमा विक्षेपः मतानुज्ञा पयंुयोञ्यो- 
पेक्षणम्‌ निरनु योञयालुयोगः अपसिद्धान्तः हेव्वाभासाश्च । 

तन्र हेतावनैकान्तिकीकृते प्रतिदरष्टान्तधमं स्वदरष्टान्तेऽभ्युपगच्छतः प्रतिज्ञाहानिनाम 
निग्रहस्थानम्‌ । यथा अनित्यः शब्दः, देन्द्रियकसवादू, घटवदिति प्रतिज्ञासाधनाय वादी वदन्‌, 
परेण सामान्यभैन्द्रियकमपि निस्य दृष्टमिति दे तावनैकान्तिकीडृते, यद्येवं ब्रूयात्‌ सामान्यवद्‌ 
घटोऽपि नित्यो भवत्विति, स एवं ब्रुवाणः शव्दाऽनित्यत्वभ्रतिज्ञां ज्यात्‌ । प्रतिज्ञाताथेभ्रति- 
पेधे परेण कृते तत्रेव धर्मिणि धर्मान्तरं साधनीयमभिदधतः प्रतिज्ञान्तरं नाम निग्रहस्थानं 
भवति । अनित्यः शब्दः, रेन्द्रियकत्वादिव्युक्ते, तथेव सामान्येन व्यभिचारे चोदिते, यदि 
रयाद्‌ युक्तं यत्‌ सामान्यमन्द्रियकं नित्यम्‌, तद्धि सवंगतम्‌, असवेगतस्तु शव्द इति । तदिद्‌ 
उाब्दे.ऽनित्यत्वठक्ष णपूर्व प्रतिज्ञातः प्रतिज्ान्तरमसवंगतः शब्द इति निग्रहस्थानम्‌ अनया दिका 
रेषाण्यपि वि्तिज्ञयानि। इह तु न छिखितानि, पूवंहेतोरेव । इत्येवं मायाशब्देनात्र छखा- 
दित्रयं सूचितम्‌ 1 तदेवं परबच्चनात्मकान्यपि छर्जातिनिग्रहस्थानानि तत्त्रूपतयोपदिश्तो 
अक्षपाद वैराग्यव्यावर्णनं तमसः प्रकाशात्मकव्वश्रख्यापनमिव कथमिव नोपहसनीयम्‌ 1 इति 
काम्याथेः । १० ॥ 





अभिग्यक्तिके समान मानना ( क्योकि दोनोमें प्रयत्नकी आवश्यकता होती है ), ओौर केव इतनेसे ही सत्य 
हेतुका खण्डन करना, कार्यसमा जाति हैँ । जैसे, प्रयत्नके वाद शब्दौ उत्पत्ति भी होती हँ, ओर अभिव्यक्ति 
( प्रगट होना ) भी, फिर शब्द को अनित्य कंसे कहा जा सकता हँ ? यह उत्तर ठीक नहो हं, क्योकि प्रयत्के 
अनन्तर होनेका मतलब है, स्वरूप लाम करना 1 ओौर अभिन्यक्तिको स्वरूप लाभ नहीं कह सकते । प्रयत्नके 
पहले यदि शब्द उपलब्ध होता, या उसका आवरण उपरग्ध होता, तो अभिन्यक्ति कटी जा सकती थी 1” ] 

विप्रतिपत्ति ओर अप्रतिपत्तिको निग्रहस्थान कहते ह । साघनाभासमें साधनक वुद्धि ओर दूपणाभासमें 
दूषणकी वुद्धिको विप्रतिपत्ति, अर्थात्‌ विरुद्धप्रतिपत्ति कहते हँ । तथा प्रतिवादीके साधनकरो दोष रहित मान 
लेना, अथवा प्रतिवादीके दूषणको दूर न करना, अप्रतिपत्ति ह । निग्रहंस्थान वाईस प्रकार है--१ प्रतिज्ञाहानि 
२ प्रतिज्ञान्तर, ३ प्रतिज्ञाविरोध, ४ प्रतिज्ञासंन्यास, ५ हित्वन्तर, ६ अर्थान्तर, ७ निरर्थक, ८ अविज्ञातार्थ, 
९ अपार्थक, १० अप्राप्तकाल, ११ न्यून, १२ अधिक, १३ पुनरुक्त, १४ अननुभापण, १५ अज्ञान, १६ अपघ्र- 
तिभा, १७ विक्षेप, १८ मतानुज्ञा, १९ पथनुयोज्योपेक्षण, २० निरनुयोज्यानुयोग, २१ अपसिद्धान्त, २२ 
हेत्वाभास । ( इनमें अननुभाषण, अज्ञान, अप्रतिभा, विक्षेप, मतानुज्ञा, प्यनुयोज्योपेक्षण छह अश्रतिपत्तिसे, ओर 
रोप सोलह विप्रतिपत्तिसे होते हँ । ) 

(१) प्रतिवादीद्रारा हतुके अनैकांतिक सिद्ध किये जानेपर वादीद्रारा विरोधीके दृष्टांतका धर्म अपने 
दृष्टांतमें स्वीकार क्रिये जानेको प्रतिज्ञाहानि कहते है । जसे, वादीने कहा, “शब्द अनित्य हं, क्योकि वहं 
इन्द्रियका विषय है, घटकी तरह" 1 इसपर प्रतिवादीका कथन है कि यह अनुमान अनेकांतिक हेत्वाभास हे, 
क्योकि सामान्य ( जाति ) भी इन्द्रियोका विषय हँ, केकिन बह नित्य है । इससे वादीके पक्षकी पराजय होतो 
है, केकिन वादी पराजय न मान कर उत्तर देता है कि “सामान्यको तरह घट मी नित्य रहे । यहां वादी अपनी 
अनित्यत्वकी प्रतिज्ञाको छोड़ देता है । (२) प्रतिज्ञाके खण्डित होनेपर धर्मामिं दुसरे धर्मको स्वीकार करनेको, 


१ दरबारीरार न्यायतीर्थ, न्यायप्रदीप. पू० ८०-८७ 
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भरतिज्ञान्तर कहते ह । जसे, “शब्द अनित्य है, क्योकि वह इन्द्रियका विषय हँ, घटकौ तरह," इस अनुमानमें 
प्रतिज्ञाके खण्डित होनेपर यह कथन करना किं सामान्य जो इन्द्रियोका विषय होकर नित्य है, वह सवन्यापक 
है, परन्तु शन्द तो घटके समान असर्वगत है, इसलिये उसीके समान अनित्य भी हँ । यहां शब्दको असर्वेगत 
कह कर दूसरी प्रतिज्ञा को गई, केकिन इसते पूवोक्तं व्यभिचार दोषका परिहार नदीं होता । 

[ (३) प्रतिज्ञा ओर हेतुका विरोध होना, प्रतिज्ञाविरोध हं । जसे, "गुण, द्रग्यसे भिन्न है, क्योकि 
द्रन्यसे पृथक्‌ नहीं होता" । किन्तु पृथक्‌ प्रतीत न होनेसे अभिन्नता सिद्ध होती हं, न किं भिन्नता । इसे विरुद्ध 
हेत्वाभासमें भी सम्मिलित किया जा सक्ता है 1 (४) अपनी प्रतिज्ञाका त्याग कर देना, प्रतिज्ञासंन्यास ह । जसे 
“मैने एेसा कब कहा !* इत्यादि । (५) हेतुके खण्डित हो जानेपर उसमे कु जोड़ देना, हेत्वन्तर ह । जंसे, 
“शब्द अनित्य हे, क्योकि इन्दरियका विषय हैँ" । यहाँ घटत्वमें दोष उपस्थित होने पर हेतुको वढा दिया कि 
सामान्यवाला हो कर जो इन्दरियका विषय हँ 1 किन्तु घटत्व स्वयं सामान्य तो हे, परन्तु सामान्यवाला नहीं 
हे 1 यदि इस तरह हेतुमे मनमानी वृद्धि होती रहे, तो व्यभिचारी हेतुमं व्यभिचार दोषन दिखलायाजा 
सकेगा । क्योकि ज्योही व्यभिचार दिखाया गया कि एक विशेषण जोड़ दिया । (६) प्रकृत विषय 
( जिस विषयपर शास्त्रा हो रहा हैँ ) से सम्बन्ध न रखनेवाला कथन, अर्थान्तर हँ 1 जंसे वादने कोई हेतु 
दिया ओर उसका खण्डन न हो सका, तो कटने लगे “हेतु किस भाषाका शब्द है, करिस्॒धातुते निकला दहं ?' 
इत्यादि 1 (७) अथं रहित शब्दोका उच्चारण करने गना, निरर्थक हँ । जसे, “शब्द अनित्य हे क्योकि क ख 
ग घ ङ्ह; जसे, चचछज सञ्च न आदि'। (८) एेसे शब्दोका प्रयोग करना कि तीन तीन वार कहनेपर भी 
जिनका अर्थं न प्रतिवादी समञ्ञे, न कोई सभासद्‌ समञ्च, अविनज्ञातार्थं है । जसे, जं गलके राजाके आकारवाले 
के खाद्यके शत्रका शत्रु यहाँ हं ।' जंगलका राजा शेर, उसके आकारवाला विलाव, उसका खाद्य मूषक, उसका 
शश्र सर्प, उसका शत्र मोर । (९) पूर्वापर सम्बन्धको छोड़ कर अंडवंड वकना, अपार्थक ह । जंसे, "कलकत्तमे 
पानी बरसा, कौओकें दांत नहीं होते, वम्बई बड़ा शहर हं, यहाँ दश वृक्षल्गे दै, मेरा कोट विगड़ गया 
इत्यादि । इसे निरर्थक बकवास ही समञ्चना चाहिये 1 (१०) प्रतिन्ना आदिका बेसिलसिके प्रयोग करना, 
अप्राप्तकार ह 1 (११) विना अनुवादक गन्द ओर अ्थंको फिरसे कहना, पुनरुक्त ह । (१२) वादीने तीन 
बार कहा, परिषदने भी समञ्ञ छया, लेकिन प्रतिवादी उसका अनुवादन कर पाया, इसे अननुभाषण 
कहते है । (१३) वादीके वक्तव्यको समभा समञ्च गई, किन्तु प्रतिवादो न समन्ना, यह अन्नान हं 
(१४) उत्तर न सूञ्ञना, अप्रतिभा हं 1 (१५) विपक्षी निग्रहस्थानमे पड़ गयाहो, फिर भी यहन कहना 
कि तुम्हारा निग्रह हो गया है, पर्यनुयोज्योपेक्षण हँ । (१६) निग्रहस्यानमे न पड़ा हो, फिर भी उसका निग्रह 
बतलाना, निरनुयोज्यानुयोग हँ । (१७) स्व पक्षको कमजोर देखकर वात उड़ा देना, विक्षेप हं । जसे अभी 
मुञ्चे यह काम करना है, फिर देखा जायगा" आदि । (१८) स्व पश्चमे दोप स्वीकार करके, पर पक्षमे भी वही 
दोष प्रतिपादन करना, मतानुज्ञा ह 1 जेसे, “यदि हमारे पक्षमं मी यह दोषटहं तो आपके पक्षमेभीहं.। 
(१९-२०) पाच अंगों ( प्रतिज्ञा आदि ) से कमका प्रयोग करना, न्यून हँ, ओौर दो-दो तीन-तीन देतु दृष्टांत 
आदि देना, अविक है 1 (२१) स्वोङृत सिद्धांतके विरुद्ध कथन करना, अपसिद्धांत हँ । जंसे, सत्‌का उत्पाद 


नही, असत्‌का विनाश नहीं," यह मान करके भी आत्माका नाश्च प्रतिपादन करना 1 ]' (२२) असिद्ध, 


विरुद्ध, अनैकान्तिक, काङात्ययापदिष्ट ओर प्रकरणसमके मेदसे हेत्वाभास पाँच प्रकारका ह । 
यहाँ माया चन्दे छक, जाति ओौर निग्रहस्थानका सूचन क्रिया गया ह । ये छल, जाति ओर निग्रह- 
स्थान केवर दूसरोका वंचन करनेके लि हँ, फिर मी इनका तततव रूपक्षे उपदेश किया गया है 1 इस 


॥ प्रकारके उपदेश्च देनेवाे अक्षपाद ऋषिको वोतराग कहना अंवकारको प्रकाश कटनेके समान होनेसे हास्या- 


स्पद है ॥ यह्‌ इलोकका अथ हं ॥ १०॥। 
भावाथं--इस दरोकमें योग नामसे कहे जानेवाके नेयायिक्छोक प्रमाण, प्रमेय आदि पदार्थोका खण्डन 


~ ---~- 
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अधुना मीमांसकभेदाभिमतं वेदविहितर्दिक्षाया धमंहेतुत्वुपपत्तिपुरःसरं निरस्यन्नाह- 
न धमंहेतर्िहितापि हिंसा नोत्युष्टमन्याथमपो्यते च । 


स्वपुत्रधाताद्‌ नृपतित्वरिप्सा सब्रह्मचारि स्फुरितं परेषाम्‌ ॥११॥ 
इह खल्वचिर्मागंप्रंतिपक्षधूम मागोश्रिंता जेमिनीया इत्थमाचक्षते । या ्दिसा गाद्धथीद्‌ 
व्यसनितया वा क्रियते सेवाधर्म लवन्धदहेतुः, प्रमादसंपादितत्वात्‌ ओनिकट्व्धकादीनामिव । 
वेदविषिता तु र्दिसा प्रत्युत धमेहेतुः, देवतातिथिपिव्ृणां प्रीतिसंपादकत्वात्‌, तथाविधपूजो 


ह श ` > रेः 


कियागयारहै। म्रन्थकारका कहना हं क्रि नैयायिकोके सोलह पदार्थोमिं गिने जानेवाले छक, जाति ओर 
निग्रहस्थान सर्वथा अनुपादेय है, इनके ज्ञानसे मुक्ति नहीं हो सकतो । तथा मुक्ति प्राप्त करनेके लिये ज्ञान ओर 
क्रिया दोनोकी आवस्यकता होती है, केवल सोकह्‌ पदाथकिं ज्ञान मात्रसे मुक्ति सम्भव नहीं । 

` (१) क~ जो पदाथेकिं ज्ञानमें देतु हो, उसे प्रमाण कहते हँ ( अर्थोपरुव्विहेतुः प्रमाणम्‌-वात्स्या- 
यनभाष्य ) । ख- सम्यक्‌ अनुभवको प्रमाण कहते हँ ( सम्यगनुभवसावनं प्रमाणम्‌- भमासर्वज्ञकृत-न्यायसार ) 
नैयायिकोके ये दोनों प्रमाणके लक्षण दोषपूर्ण हँ, क्योज्रि नैयायिक लोग इन्द्रिय ओर पदा्थोकिं संनिकर्षको ही 
प्रमाण मानते है, इन्द्रि ओर पदाथेकि सम्बन्धसे उत्पन्न होनेवाचे प्रत्यक्षके करण ज्ञानको प्रमाण नहीं मानते 1 
परन्तु इन्द्रिय ओर पदार्थका सन्निकषं होनेपर भी ज्ञानका अभाव होनेसे पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । तथा 
'पदाथोकि ज्ञानमें हेतु" को प्रमाण माननेपर, यदि निमित्त मात्रको ही हेतु कहा जाय तो कर्ता, कमं आदिक 
भ प्रमाण मानना चाहिये। यदि हेतु" का अर्थं करण दहो, तो फिर ज्ञानको ही प्रमाण मानना चाहिये, 
क्योकि ज्ञान ही पदा्थोकिं जाननेमे साधकतम है 1 इसलिये ‹स्वपरव्यवसायिज्ञानं प्रमाणं" ही प्रमाणका 
निर्दोष लक्षण ह । 

। (२) नैयायिकोके आत्मा, शरीर आदिके भेदसे वारह प्रकारके प्रमेयकी मान्यता भी ` ठीक नहीं हे । 
क्योकि शरीर आदिका आत्मामें अन्तभवि दो जाता ह, तथा प्रेत्यभाव ( पृनजन्म ) ओर अपवगं ( मोक्ष ) 
भी आत्माकी ही अवस्था हैँ । तया आत्मा प्रमेय नहीं कहा जा सकता, क्योकि वह्‌ प्रमाता हँ । दोष मनकी 
क्रिधा है, उसका प्रवृत्तिमें अन्तर्भाव हो जाता ह 1 दुःख ओर इन्द्रियार्थ फलमें गभित हो जाते हं, इसे जयन्तने 
भी स्वीकार किया है । अतएव ्रन्यपर्यायात्मकं वस्तु प्रमेयं' यही प्रमेयका निर्दोष लक्षण हं । 
॑ (३) छल, जाति ओर निग्रह'्थान दूसरोको केवर वंचन करनेके साधन हं, इसलिये इन्हे तत्तव नहीं 
कहा जा सकता । अतएव इनके ज्ञानसे मोक्षकी प्रासि नहीं हो सकती ह 1 





अव मीमांसकसम्मत वेदम कही हुई हिसा धर्मका कारण नहीं होती, इसका युक्तिपूवंक खण्डन करते हं-- 

इलोकार्थ- तेद विहितं होने पर भी हिसा घर्मका कारण नहीं है । अन्य कार्यके लिये प्रयुक्तं उत्सर्ग 
वाक्य उस कार्यसे भिन्न कार्यके लिये प्रुक्तं वाक्यके द्रारा अपवादका विषय नहीं बनाया जा सकता । दूसरों 
( अन्य. मतानुयायी ) का यह प्रयत्न अपने पुत्रको मार कर राजा बननेकी इच्छाके समान हं । 

व्याख्याथ--अचि मार्गके प्रतिपक्षी धूममागक्रो स्वोकार करने वाके जंमिनोयों ( पव मीमांसक )का 
कथन : हसाजीवी व्याध आदिकी हिसाकी तरह खोभ अथवा किसो व्यसनसेको हुई हिसा दही 
पापका कारण होती है, क्योकि वह हिसा प्रमादस्रे उत्पन्न होती हं। वेदोमें प्रतिपादित हिसा 
घर्मका ही कारण है, क्योकि वेदम अभिहित पूजा-उपचारकी तरह वेदोक्त हिसा भो देव, अतिथि 


१. अग्निर्ज्योतिरहः शुक्लः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । तत्र प्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म ब्रह्मविदो जनाः ॥ 
इत्यविर्मा्गिः । अयमेवोत्तरमागं इत्यभिधीयते । भगवद्गीता ८-२४ 1 

२. धूमो रात्रिस्तथा कृष्णः षण्मासा दक्षिणायनम्‌ । तत्र चान्द्रमसं ज्योतिर्योगी प्राप्य निवर्तते ॥ 
इति धूममार्गः । अयमेव दक्षिणमागं इत्यप्यभिधीयते 1.भगवद्गीता ८२५ । 








८८ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां [ अन्य. यो.ज्य. इलोक ११ 


प्रचारवत्‌। न च ततप्रीतिसंपादकल्वमसिद्धम्‌। कारीरीप्रं श्र तियज्ञानां स्वसाध्ये बृष्टयादिफठे यः 
खल्वभ्यभिचारः, स ततप्रीणितदेवताविशेषानुग्रहदेतुकः। एवं त्रिपुराणं बेवर्णितनछगख्जाङ्गख 
होमात्‌ परराषटटवशीकृतिरपि तदु कूङितदेवतप्रसादसंपाद्या । अतिथिप्रीतिस्तु मधुपक स॑स्कारा- 
दिसखमास्वादजा प्रत्यक्षोपलक््येव । पिदृणामपि तत्तदुपयाचितश्रद्धादिविधानेन प्रीणितादमनां 
स्वसन्तानब्द्धिविधानं साक्षादेव वीक््यते । आगमश्चात्र प्रमाणम्‌ । स च देवम्रीत्यथं मडवमेध- 
गोमेधनरमेधादिविधानाभिधायकः “प्रतीत एव । अतिथिविषयस्तु -“महोक्षं वा महाजं 
वा शरोत्रियायोपकल्पयेत्‌ ।' “इत्यादिः । पित्प्रोत्यथंस्तु- 

“दरौ मासौ मस्स्यमांसेन चीन्‌ मासान्‌ हारिणेन त॒ 1 

ओरभ्रेणाथ चतुरः शाकुनेनेह पच्च तु“ ॥ इत्यादिः । 

एवं पराभिग्रायं हदि संप्रधायाचायः प्रतिविधत्ते न धर्म॑त्यादि । विदहितापि-वेदप्रतिपा- 

दितापि। आस्तां तावदविहिता हिसा-प्राणिप्राणन्यपरोपणरूपा । न धम॑हेतुः-न धमाचुबन्ध- 
निबन्धनम्‌ । यत्तोऽत्र भर कट एव स्ववचनविरोधः। तथाहि । र्हदिसा चेद्‌ धमहेतुः कथम्‌"; 
£ धमेहेतुेद्‌ हिंसा कथम्‌ । 2 ¢ श्रूयतां धमेसवेस्वं श्रुत्वा चैवावधायंताम्‌ ” “इत्यादिः । न 
हि भवति माता च, बन्ध्या चेति । ्दिसा कारणं, धम॑स्तु तत्कायमिति पराभिप्रायः। न चायं 
निरपायः । यतो यद्‌ यश्यान्वयन्यतिरेकावलुविधत्ते तत्‌ तस्य कायम्‌, यथा खरिपण्डादेघंटादिः। 
न च धर्मो हिसात एव भवतीति प्रातीतिकम्‌ तपो विधानदानध्यानादीनां तदकारणत्वप्र सङ्गात्‌ ॥ 


ओर पितरोको आनन्द देनेवाली होती ह । वेदोक्तं हिसाका आनन्ददायकपना असिद्ध नहीं हे, क्योकि कारीरी 
( जिस यज्ञके करनेसे वृष्टि होती है ) आदि यज्ञोके करनेसे वृष्टिका होना देखा जाता हँ । वृष्टि होना 
यज्ञेसि प्रसन्न हए देवता कोगोके अनुग्रहका ही फल ह । अतएव जिस प्रकार कारीरी यज्ञसे देवता 
लोग प्रसन्न होकर वृष्टि करते है, उसी तरह वेदोक्त हिसा भी देवता्ओंको आनन्द देनेवाी हँ । इसी 
भ्रकार त्रिपुराणंव नामक ॒मंत्रशास्त्र॒ सम्बन्धी ग्रन्थमें कह हए बकरे ओर हरिणका मांस होम करनेसे 
आनन्दित देवताओंकी पासे ही दूसरे देश वशमें किये जाते हँ । तथा, मधुपक ( दही, घी, जल, मवु ओौर 
चीनीसे बना हुआ पदां ) से अतिथि लोग प्रसन्न होते हँ । इसी प्रकार पितर भी श्राद्धसे प्रसन्न होकर अपनी 
सन्तानकौ वृद्धि करते हुए देखे जाते हँ । आगममें भ कहा है, देवताओंको प्रसन्न करनेके लिये अदवमेध, 
गोमेव, नरमेव आदि यज्ञ करने चाहिये । ““अतिथिको प्रसन्न करनेके किए श्रोत्रिय ( वेदपाटी ) को वड़ा बैल 
अथवा घोडा मार कर देना चाहिये 1*' तथा, 

““मचछलोके मांससे दो, हरिणके मांससे तीन, मेदेके मांससे चार, ओर पक्षीके मांससे पांच मास तक 
पितरोकी तृत्ति होती हं 1" 

जेन- वेदोमें प्रतिपादित प्राणियों के प्राणों की संहारकारक हिसा धर्मका कारण नहीं हो सकती, 
कयोक्रि हिसाको घर्मं प्रतिपादन करना साक्षात्‌ अपने वचनोका विरोव करना हं 1 क्योकि जो हिसा है, वह्‌ 
र्मका कारण नहीं हो सक्ती", ओर “जो व्मका कारण हं, उसे हिसा नहीं कह सकते" । कहा भी है--““धर्मका 
सार सुनकर उसे ग्रहण करना चाहिए 1 ( अपने प्रतिकूर बातोको कभी दूसरोक चिए न करना चाहिये ) । 
जिस प्रकार कोई स्त्री एक ही समय माता ओर वंध्या दोनों नहीं हो सकती, उसी तरह हिसाका हिसारूप 
ओौर घम खूप होना परस्पर विष है 1 अतएव हिसा ओर घमंको कारण ओर कायं रूपसे प्रतिपादन करनेवाछे 


~ ~ क = 





३. दवि, सर्पिः जल क्षौद्रं सितंताभिस्तु पंचभिः प्रोच्यते मवृपकंस्तु स्वदेवौघतुष्टये ॥ कालिकापुराणे । ४. एेतरे- 
यत्राह्यणे ४; श्रौतसूत्र । ५. मनुस्मृतौ पंचमाध्याये; आपस्तंबगृह्यसूत्रे । ६. एकां शाखां . सकल्पां वा षड्भिर ङ्खै- 
रधीत्यः, वा । षट्कर्मनिरतो विप्रः श्रोत्रियो नाम धर्मवित्‌ ॥ ७. याज्ञवत्क्यस्मृतौ आचाराध्यायः १०९ । 
८. मनुस्मृतिः २-२६८ 1. ९; श्रूयतां वमंस्वस्वं श्रत्वा चैवोपधारयेत्‌ । चाणक्यराजनीतिदयास्त्रे १-७ 1 


व 
त 
॥ 
४ 





अन्य. यो. व्य. इलोकं ११1 स्याद्रादमञ्जरी ८९ 


अथ न वयं सामान्येन दिसं घमदेतुं ब्रूमः, किन्तु विरिष्टामेव । विशिष्टा च सेव या 
वेदविद्दिता इति चेत्‌, नु तस्या धर्महेतुत्वं किं वध्यजीवानां मरणाभावेन, मरणेऽपि तेषा- 
मात्तेध्यानाभावात्‌ सुगतिराभेन वा ? नाद्यः पक्षः । प्राणस्यागस्य तेषां साक्षादवेक्ष्यमाणत्वात्‌ । 
न द्वितीयः । परचेतोचृत्तीनां दुरेक्षतयात्तध्यानाभावस्य वाक्मात्रत्वात्‌ 1 प्रत्युत हा कष्टमस्ति न 
कोऽपि कारुणिकः शरणम्‌ , इति स्वभाषया विरसमारसत्सु तेषु वदनदैन्यनयनतरर्तादीनां 
जिङ्गानां दशंनाद्‌ दुध्यीनस्य स्पष्टमेव निष्टङ्कयमानत्वात्‌ ॥ 


अथेत्थमाचक्षीथाः यथा अयःपिण्डो गुरुतया मञ्ननात्मकोऽपि तनुतरपच्रादिकरणेन 
संस्कृतः सन्‌ जलोपरि प्ठवते, यथा च मारणात्मकमपि विषं मन्त्रादिसंस्कार विरिष्टं सदगुणाय 
जायते, यथा वा दहनस्वभावोऽप्यभ्निः सत्यादिप्रभावप्रतिहतशक्तिः सन्‌ न हि प्रदहति । एवं 
मन््रादिविधिसंस्काराद्‌ न खदु वेदविहिता हिसा दोषपोषाय । न च तस्याः कुस्सितत्वं 
राङ्कनीयम्‌ । तत्कारिणां याज्ञिकानां रोके पूञ्यत्वदञ्यंनादिति । तदेतद्‌ न दक्षाणां क्षमते 
क्नोदम्‌ । वैधरम्यण दृष्टान्तानामसाधकतमत्वात्‌। अयःपिण्डादयो हि -पत्रादिभावान्तरापन्नाः 
सन्तः सचिकतरणादिक्रियासम्थीः। न च वैदिकसन्त्रसंस्कारविधिनापि विश्ञस्यमानानां 


पञनां काचिद्‌ वेदनाचुलादादिरूपा भावान्तरापत्तिः प्रतीयते । अथ तेषां वधानन्तरं देवत्वा- 


मोमांसकोंकरा मत निर्दोष नहीं है । जो जिसके अन्वय भौर व्यतिरेकसे खंवद्ध होता है, वह उसका कार्यं होता 
है, जपे मिद्रीका बिड ओर घड़ा दोनोमें अन्वय-व्यतिरेक संवंध हं, इसल्ि घडा मिदुीके पिडका कायं हें 1 
परन्तु जिस प्रकार मिटरीके पिड होनेपर ही घट होता है, वैसे ही हिसाके होनेपर धमं होता हें, एेसा अनुभवमें 
नहीं आता । क्योकि केवर हिसाको धर्म माननेपर अहिसा रूप तप, घ्यान, दान आदि घ्मके कारण नहीं कहे 
जा सकते । 

खांका-हम लोग सामान्य हिसाको धर्म नहीं मानते, कितु विशिष्ट हिसाको ही धर्म कहते हँ । वेदमें 
प्रतिपादित हिसा विशिष्ट हिसा है । समाधान-आषप खोग हिसाको धमं क्यों कहते हँ ? वध किये जाने- 
वाले प्राणियोका मरण नहीं होता, क्या इसखिये हिसा धमं हं ? अथवा प्राणियोके मरणके समय उनके परि- 
णामोमे आर्तध्यान न होनेसे उन्दं स्वर्ग प्राप्त होता हं, इसलिये हिसा धम हँ ? यदि कहो किं वेदोक्त विधिसे 
प्राणियोको मारनेपर उनका मरण नहीं होता, तो यह ठीक नदीं । क्योकि प्राणिर्योका मरण प्रत्यक्ष देखनेमें 
आता है । यदि कहो कि वेदोक्त विधिसे प्राणियोके मारे जानेपर उनके आतंच्यान नहीं होता, तो यह भी 
केवल कथन मात्र है । क्योकि कोई भी करूणाशीर व्यक्ति हमारा रक्षक नही, इस हदयद्रावक भाषासे 
आ क्रन्दन करते हुए प्राणियोके मुखकी दोनता, ने्रोकी चचरुता आदिसे उनके दुघ्यनिका स्पष्ट रूपसे पता 
गता हं । 

गंका-जिस प्रकार भारी रोहर्पिड पानीमें इवनेवाखा होनेपर भी हल्के-हरके पत्तरोके रूपमे 
परिणत होकर जहाजके रूपमे पानीके ऊपर तंरता हं; अथवा जिस तरह मंत्रके प्रभावसे, मारक विषभी 
ररीरको आरोग्य प्रदान करता है; अथवा जिस तरह दहनशोक अग्नि सत्य आदिके प्रभावसे दहन स्वभावको 
छोड़ देती है; उसी तरह मंत्रादि विधिसे वेदोक्तं हिसा भो पापवधका कारण नहीं होती । यह वेदोक्त हिसा 
निन्दनीय भी नहीं कही जा सकती, क्योकि इस हिसाके कर्ता याज्ञिक रोग संसारम पूज्य दुष्टिसे देखे जाते 
ह । समाधान-यह कथन परोक्षणकी कसौटीपर ठीक नहीं उतरता । क्योकि पूर्वपक्ष द्वारा दिये गये 
दृष्टान्त, वेघमम्यके कारण साधकतम नियमसे साध्य की सिद्धि करनेवाऊे नहीं होते 1 यहां लोहरषिड आदिके 
दृष्टांत विषम हँ, इसलिये इन दुष्टातोसे साघ्यकी सिद्धि नहीं होती । क्योकि जिख प्रकार रोहपिड पत्र आदिरूप 
अवस्थान्तरको प्राप्त होकर ही जहाजके रूपमे पानीपर तेरने आदिकी क्रिया करनेमें समर्थं होता है, उस तरह 
वैदिक विधिस्े मत्रोके संस्कार द्रारा मारे जाते हृए प्राणिर्योकी वेदनाकी अनुत्पत्ति रूप परिणति देखनेमें नहीं 
आती । यदि आप कहं कि वेदोक्त विधिसे वध क्रिये जानेवाङे प्राणियोको स्वगकी प्राप्ति ङ्प परिणति देखनेमें 

१२ 





९७ श्रीमद्‌ राजचन्द्रजैनशास्त्रमाखायां  [ अन्य. यो. व्य. श्लोकं ११ 


पत्तिभावान्तरमस््येवेति चेत्‌ किमच्र प्रमाणम्‌ । न तावत्‌ प्रत्यक्षम्‌ । तस्य सम्बद्धवतेमानाथे- 
्राहकत्वात्‌। “सम्बद्धं वतमानं च गरह्यते चश्चर'दिना ।* इति वचनात्‌ । नाप्यनुमानम्‌ । 
तत्प्रतिबद्धछिङ्गायुपङब्धेः। नाप्यागमः । तस्याद्यापि विवादास्पदत्वात्‌। अथोपन्तयुपसानयो- 
स्त्वनुमानान्तगततया तदुदूषणेनव गताथंत्वम्‌ ॥ 

अथ भवतामपि जिनायतनादिविधाने परिणामविशेषात्‌ प्रथिन्यादिजन्तुजातघातन- 
मपि यथा पुण्याय कल्पते इति कल्पना, तथा अस्माकमपि कि नेष्यते । वेदोक्तविधिविधान- 
रूपस्य परिणमविश्ञेषस्य निर्विकल्पं तत्रापि भावात्‌ । नैवम्‌ । परिणामविशेषोऽपि स एव ज्ुभ- 
फलो, यत्रानन्यो पायत्वेन यतनयाग्रकृष्रप्रतज्चेतन्यानां प्रथिन्यादिजीवानां वधेऽपि स्वल्पपुण्य- 
व्ययेनापरिमितसुक्तसंप्राप्तिः, न पुनरितरः। भवत्पक्षे तु सरस्वपि तन्तच्छ्तिस्खछृतिपुराणेति- 
हासम्रतिपादितेषु स्वगौ वाप्त्यपायेषु तांस्तान्‌ देवाजुददिश्य प्रतिप्रतीकं कतेनकदथनया कान्दि- 
शीकान्‌ कृपणपच्छेन्द्रियान्‌ ओनिक्ाधिकं मास्यतां छतस्नसुक्ृतन्ययेन दुग तिमेवा॒क्रूख्यतां दुखुभः 
डभपरिणामविदोषः। एवं च यं कञ्चन पदाथ किञच्चित्साधम्यद्वारेणेव दष्टान्तीङ्ककेतां भवतामति- 
मरसङ्गः सङ्गच्छते 

न च जिनायतनविधापनादौ प्रथिव्यादिजीववघेऽपि न गुणः। तथाहि तदशेनाद्‌ गुणाु- 
रागितया भव्यानां बोधिलार्भेः, पूजातिश्यविखोकनादिना च मनःप्रसादः, ततः समाधिः, * ततश्च 
क्रमेण निश्रेयसप्राप्रिरिति । तथा च भगवान्‌ पञ्चलिङ्खीकारः- 


आती है, तो इस कथनमें कोई प्रमाण नहीं है । प्राणियोंकी स्वर्ग-प्रासि प्रत्यक्ष प्रमाणसे नहीं जानी जा 
सकती, क्योकि प्रत्यक्ष केवर चक्षु आदि इन्द्रियोसे संबद्ध वर्तमान पदार्थको ही जानता है । कहा भी हं “प्रत्यक्ष 
चक्षु आदिसे खवद्ध वतमान पदार्थक्रो ही जानता हँ ।'” अनुमानसे भो प्राणियोकी स्वर्ग-प्रापि सिद्ध नहीं होती, 
क्योकि “वके अनंतर देवत्वकी प्रापि" साघ्यके साथ अविनाभावी हेतुकी उपरुन्धि नहीं होती । आगमके 
विवादास्पद होनेसे आगमसे मो इसकी सिद्धि नहीं हो सकती । अर्थापत्ति ओर उपमान अनुमानमें ही 
गमित हो जाते हं ( जेनोकी दुष्िमें ), इक्लिये अर्थपित्ति ओर उपमान प्रमाणते भो वेदोक्त रीतिसे वध क्ये 
हए प्राणियोकी स्वगं-प्रापि सिद्ध नहीं कौ जा सकतो । 

उका- जिस प्रकार जनमतमें पुथिवी आदि जीवोका धात होनेपर भी परिणाम विेषके कारण जेन 
मन्दिरोका निर्माण पुण्यरूप ही माना जाता है, उसी तरह वेदविहित हिसामें वेदोका विधि-विधानरूप 
विशिष्ट परिणामोका सद्भाव होनेसे वह पुण्यका कारण होती है । समाधान--यह ठीक नहींह। क्योकि 
मंदिरोके निर्माण करनेमें उपायांतर न होनेके कारण, सावधानीपूर्वक प्रवृत्त होते हए भी अत्यंत अल्प ज्ञानके 
धारक पुथिवी आदि जीवोका वघ अनिवार्य हं, तथा पृथिवी आदिके वव करनेपर अत्प पुण्यके नाद्य होनेसे 
अपरिमित पुण्यकी प्राति होती हं । परन्तु आप लोगोके मतमें श्रुति, स्मृति, पुराण, इतिहासमे यम, नियमादि- 
से स्वगकी प्रापिका प्रतिपादन किया गया ह, तथा उन उन देवी-देवताओके उटेश्यसे प्रत्येक मूतिके समक्ष 
अपने शरीरके काटे जानेके भयसे विह्वल, निस्सहाय पंचेन्दरिय जीवोंको कसाईसे भी अधिक क्रूरतासे मारने- 
वाछे पुरुषोके समस्त पुण्यके नष्ट हो जानेके कारण दुर्गतिको छे जानेवाठे परिणामोको शुभ परिणाम कहना 
दुभ हं । अतएव थोडा-वहुत सादृद्य देखकर दुष्टां त वनानेसे आपके मतम अतिप्रसंग उपस्थित होता हं । 

तथा पृथिवी आदि जीवोके वध होनेपर भो जिनमदिरके निर्माणमें पुण्य ही होता ह । क्योकि मंदिरमें 
जिनप्रतिमाके दर्नसे गुणानुरागी होनेके कारण भव्य पुरुषोको सम्यक्त्वको प्रापि होती हं, भगवान्‌के पृजा- 
तिशयके विोकनसे मन प्रफु- टि्कत होता है, मनकी प्रफुल्लतासे समता भाव जागृत होता है, ओर समता 
भावसे क्रमदः मोक्षको प्राप्ति होती ह । प॑चख्गीकार भगवान्‌ जिनेङ्वरसूरिने कहा भी है- 


१. मीमांसाइछोकवातिके ४-८४। २. सम्यग्दश्चनज्ञानचारित्रपरिणामेन भविष्यतीति भव्यः । 
३. बोवनं वोविः सम्यक्त्वं प्रेत्यजिनवर्मावापिर्वा । ४, सम्यग्दशंनादिका मोक्षपद्धतिः । 
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८पुढवाइयाण जइवि ह होड विणासो जिणाख्याहिन्तो । 
तत्विसया वि खुदिद्िस्स णियमओ अस्थि अणुकंपा ॥१॥ 
` एयार्दितो बुद्धा विरया रक्खन्ति जेण पुढ वाई । 
दन्तो निव्वाणराया अवाहिया आभमवमिमाणं ॥२॥ 
रोगिसिरवेदहो इव सुविज्क्रिरिया ब सुप्पउत्ताओ । 
परिणामसंद्रच्चिय चिद्धा से बाहजोगे वि ॥३॥ 
इति । वैदिकवध विधाने तु न कच्ित्पुण्याजेनानुाणं गुणं पड्यामः। अथ विप्रेभ्यः पुरोडा्चौ- 
दिप्रदानेन पुण्यानुवन्धी गुणोऽस्त्येव इति चेत्‌। न । पवित्रुवणोदिप्रदानमात्रेणेव पुण्योपाजंन- 
सम्भवात्‌ । छपणपञ्युगणम्यपरोपणससुस्थं मांसदानं केवरं निणत्वमेव व्यनक्ति । अथ न 
प्रदानमात्रं पञ्चुवध क्रियायाः फर, किन्तु भूत्यादिकम्‌ 1 यदह श्रुतिः-^इवेतं वायन्यमजमा- 
ङमेत भूतिकामः ” “इत्यादि । एतदपि भ्यभिचारपिज्चाचग्रस्तत्वाद्प्रमाणमेव । भूतेश्चौपयि- 
कृान्तरेरपि साध्यत्वात्‌ । अथ तच्र सत्रे हन्यमानानां छागादीनां प्रेत्यसद्गतिग्राधिरूपोऽस्त्ये- 
वोपकार इति चेत्‌ । बाडःसात्रमेतत्‌ । प्रमाणाभावात्‌ । न हि ते निहताः पञ्चवः सद्गतिखाभ- 
युदितमनसः कस्मेचिदागत्य तथाभूतमात्मानं कथयन्ति] अथास्त्यागमाख्यं प्रमाणम्‌ । यथा-- 





“यद्यपि जिनमंदिरके निर्माणमे जमोन खोदने, ईट तयार करने तथा जक सिचन आदिके कारण 
पृथिवी, जल, अग्नि, वायु, वनस्पति गौर त्रस जोरवोका घात होता हं, तो भी सम्यग्दृष्टौ के पुथिवी आदि 
जीवोके प्रति दयाका भाव रहता ही हे ॥१॥ 

जिनप्रतिमा आदिके दर्शनसे तत्त्वज्ञानको प्राप्त करनेवाे जीव पृथिवी आदि जीवोकी रक्षा करते ह, 
मोक्ष गमन करते ह ओर यावज्जीवनं अवाधित रहते हें ।२॥ 


जिस प्रकार किसी रोगीको अच्छा करनेके च्िए रोगीकी नसका छेदना, उसे रघन कराना, कटुक 
ओषचि देना आदि प्रयोग शुभ परिणामोसे ही किये जाते हं, उसी प्रकार पृथिवी आदिका वघ करके भी जिन- 
मंदिरके निर्माण करनेमें पुण्य ही होता हं २३. 

परन्तु वेदोक्त हिसामें हम कोई पुण्योपाजजनका कारण नहीं देखते । यदि कहो कि वेदोक्तं वघके 
अवसरपर त्राह्यणोको पुरोडा् ( होमके बाद बचा हुआ द्रव्य ) आदि देने पुण्य होता हे, तो यह भी ठीक 
नहीं । क्योकि पवित्र सुवणं आदिके दान देनेषे ही पुण्य हो सकता हे, मूक ॒पद्युओकरे मांखका दान करना, 
केवर निर्दयताका ही योतक ह । यदि कहो किं वेदोक्त रोतिसे परुवव कृरनेका फर केवल त्राह्मणोको परुओके 
मांसका दान करना नहीं, किन्तु उससे विभृतिकी प्राप्ति होती ह । क्योकि श्रुतिमें मी कहा हं, “एवय प्राप्त 
करनेकी इच्छा रखनेवाङे पुरुषको वायु-देवताके ल्यि तेत वकरेका यज्ञ॒ करना चाहिए, ञआदि-यह्‌ भी 
व्यभिचार-पिशाचसे भ्रस्त होनेके कारण ठीक नहीं हं । वयोकि एेइवर्यकी प्रापि अन्य उपायोसे भी हो सकती हें । 
यदि कहो कि यज्ञम मारे जानेवाले वकरे आदि परलोकं स्वगं प्राप्त करते हँ, इसलिये प्राणियोक्रा उपकार 
होता ह; यह भी ठीक नहीं । क्योकि वकरे आदि यज्ञम वघ किये जानेके बाद स्वर्गको प्राप्त करते हं, इसमें 
कोई प्रमाण नहीं हं । क्योकि मरनेके वाद स्वर्गमें गये हृए पदु स्वग॑से आकर प्रसन्न मनसे वहाके समाचारो 
को नहीं सुनाते । यदि आप कटं कि आगमम लिखा हं- 


१. छाया-पृथिन्यादीनां यद्यपि भवत्येव विनाशो जिनाल्यादिम्यः । तद्विषयापि सुद्ष्टेनियमतोऽस्त्यनुकम्पा ॥ 
एताभ्यो बुद्धा विरता रक्षन्ति येन पृथिव्यादीन्‌ । अतो निर्वाणगता अबाधिता आभवमेषाम्‌ ॥ 
रोगिशिरावेव इव सुवद्यक्रिया इव सुप्रयुक्ता तु । परिणामसुन्दर इव चेष्टा सा वाधायोगेऽपि ॥ 
जिनेश्वरसूरिकृतपञ्चकिद्धग्रन्ये ५८-५९-६० । | 


२. पुरो दाश्यते इति पुरोडाशो हतद्रग्यावरिष्टम्‌ । यवचूणं निमितरोटिकाविरोषः ।' ३. रतपथब्राह्यणे । 
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ओषध्यः पञ्चवो इक्षास्तियंच्चः पक्षिणस्तथा । 
यज्ञाथ निधनं प्राप्ताः प्राप्लुवन्त्युच््धितं पुनः ॥ 
इत्यादि । नैवम्‌ । तस्य पोरुपेयापौरुषेय विकल्पाभ्यां निराकरिष्यमाणत्वात्‌ ॥ 

न च श्रौतेन विधिना पञ्विञ्चसनविधायिनां स्वगौवाप्ठिरुपकार इति वाच्यम्‌ । यदि 
हि ्हिसयाऽपि स्वगप्राप्ठिः स्यात्‌, तरिं वाढं पिहिता नरकपुरभ्रतोल्यः। शोनिकादीनामपिं 
स्वगप्रापिप्रसङ्गात्‌। तथा च पठन्ति परमाषोः- 

“यूपं छित्त्वा पञन्‌ हत्वा कृत्वा रुधिरकद्‌ मम्‌ । 
यद्येवं गम्यते स्वगं नरके केन गम्यते | 
किव, अपरिवितास्पष्टचेतन्यादुपकारिपञ्र्हिसनेनापि यदि जिदिवपद्वीप्राप्िः, तदा 


परिचितस्पष्टचेतन्यपरमोपकारिमातापित्रादिन्यापादनेन यज्ञकारिणामधिकतरपदप्रापिः प्रस- 


ञ्यते। अथ “अचिन्त्यो दहि मणिमन्त्रौषधीनां प्रभावः” इति वचनाद्‌ वेदिकमन्त्राणामचिन्त्य- 
प्रभावत्वात्‌ तत्संस्छृेतपञ्यवघे संभवत्येव स्वगप्रािः, इति चेत्‌ । न । इह रोके विवाहगभाधान- 
जातकमादिषु तन्मन्त्राणां व्यभिचारोपरम्भाद्‌ अदृष्टे स्वगोद्‌ावपि तद्वयभिचारोऽनुमीयते । 
दञ्यन्ते हि वेदोक्तमन्त्रसंस्कारविशिष्टेभ्योऽपि विवाह्‌ादिभ्योऽनन्तर वेधन्याल्पायुष्कतादारि 
द्रथाद्यपद्रव विघुराः परःशताः। अपरे च मन्त्रसंस्कारं विना छृतेभ्योऽपि तेभ्योऽनन्तरं तद्विपरीताः 
अथ तत्र क्रियावैगुण्यं विसंवाददेतुः, इति चेत्‌ । न । संश्यानिचृत्तेः । किं तत्र क्रियावेगुण्यात्‌ 


फठे विसंवादः, किं वा मन्त्राणामसामथ्योद्‌, इति न निश्चयः 1 तेषां फटेनाविनाभावासिद्धेः ॥ 


"'जौषधि, पञ, वृक्ष, तिर्यच ओर पक्षी यज्ञमें निधनको प्राप्त होकर उच्च गतिको प्राप्त करते हं 1" 
इत्यादि 1 

अतएव, आआगमसे इसको प्रमाणता सिद्ध होती हं; यह भी ठीक नहीं । कव्योकि "आगम पौरुषेय हं या 
अपौरुषेय' ? इन विकल्पोके द्वारा आपके द्वारा मान्य आगमका आगे निराकरण किया जायेगा 1 ( देखिये इसी 
कारिकाकी व्याख्या ) 1 

वेदोक्त विधिसे पडुओंको मारनेसे स्वर्गकी प्रापि रूप उपकार होता है, यह कथन सत्य नहीं हं । 
क्योकि यदि हिसासे स्वगंकी प्रासि होने लगे तो नरकद्वारके मुख्य मार्गको बन्द ही कर देना होगा, ओौर 
संसारके सभी कसाई स्वर्गमें पहुंच जाययेगे । सांख्य लोगोने कहा भी ह-- 

““यदि यूप ( यज्ञमें पडुओको वाधनेकी ककंडो ) को काट करके, पडुओंका वध करके, ओर रक्तसे 
पृथ्वीका सिचन करके स्वर्गको प्रापि हो सकती हं, तो फिर नरक जानेके किए कौन-सा मार्ग बचेगा ?" 

तथा, यदि अपरिचित ओर अस्पष्ट चेतनायुक्त तथा किसी प्रकारका उपकार न करनेवाछे मूक प्राणियो- 
के वघसे भी स्वगकी प्रापि होना सम्भव हं, तो परिचित मौर स्पष्ट चेतनायुक्त तथा महान्‌ उपकार करनेवाछे 
अपने माता-पिताके वध करनेसे याज्ञिक लोगोको स्वग॑से भी अधिक फर मिलना चाहिए । यदि आप कहूं कि 
“मणि, मन्त्र मौर ओषधका प्रभाव भचित्य होता हं इसलिए वेदिक मन्त्रोका भी मचित्य प्रभाव है, अतएव 
मन्त्रोसे संस्कृत पदुओका वध करनेसे पद्युओंको स्वगं मिक्ता है, तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि इस लोकमें 
विवाह, गभाषान भौर जातकर्म आदिमे उन मंत्रोका व्यभिचार पाया जाता हं, तथा अदष्ट॒स्वगं आदिमें 
उस व्यभिचारका अनुमान किया जाता ह । देखा जाता ह कि वैदिक विधिके अनुसार विवाह आदिके किये 
जानेपर भी स्त्रियां विधवा हो जाती है, तथा संकडों मनुष्य अल्पायु, दरिद्रता आदि उपद्रवोसे पीडित रहते ह । 
तथा, विवाह आदिके वंदिक मंत्र-विधिसे सम्पादित न होनेपर भी अनेक स्त्रीपुरुष आनन्दसे जीवन यापन 
करते ह, इसलिए वदिक मन्त्रोते संस्कृत वध क्रिये जानेवाठे पडुओको स्वगंकी प्राति स्वीकार करना ठीक 


नहीं ह । यदि आप कुं कि मन्त्र अपना पूरा भसर दिखाते है, केकिन यदि मन्त्रोकी टीक-टीक विधि नहीं 


१. मनुस्मृतौ ५-४० । २. सांख्याः । 
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अथ यथा युष्मन्मते “अआरोग्गवोदिलामं समादिवरथुत्तमं दतु" इत्यादीनां वाक्यानां 
छोकान्तर एव फटमिष्यते, एवमस्मदमिमतवेदवाक्यानामपि नेह जन्मनि फलमिति किन 
प्रतिपद्यते । अतश्च विवाहादौ नोपाखस्भावकाद्चः, इति चेत्‌। अहो वचनवंचित्री । यथा 
वर्तमानजन्मनि विवाहादिषु प्रयुक्तेमेन््रसंस्कारेरागामिनि जन्मनि तत्फलम्‌, एवं द्वितीयादि 
जन्मान्तरेष्वपि वि वादादीनामेव प्रवृत्तिधमांणां पुण्यहेतुत्वाङ्गीकारेऽनन्तभवायु सन्धानं भ्रस- 
ज्यते । एवं च न कदाचन संसारस्य परिसमाध्िः। तथा च न कस्यचिद्पवगेप्रा्धिः। इति 
राप्तं मवदभिमतवेदस्यापर्यवसितसंसारबल्नरीभूख्कन्दत्वम्‌ । आरोग्यादिग्राथंना तु असत्या- 
ऽद्रषाः भाषा परिणाम विशयुद्धिकारणत्वाद्‌ न दोषाय । तत्र हिं भावारोग्यादिकमेव विवक्षितम्‌, 
तच चातुर्ग॑तिकसंसारक्षणभावरोगपरिक्षयस्वरूपत्वाद्‌ः उत्तमफखम्‌ । तद्विषया च प्राथेना 
कथमिव विवेकिनामनाद्रणीया । न च तज्नन्यपरिणामविश्ुद्धस्तत्फरं न प्राप्यते । सवंवादिनां 
भाव्ुद्धेरपवगं फरुसम्पादनेऽविग्र तिपत्तेरिति ॥ 


की जाय, तो मन््रोका असर नहीं रहता, यह्‌ कथन भी ठीक नहीं । इससे संशयकी निवृत्ति नहीं होती । 
क्योकि मन्त्रोकी विधिम वंगुण्य होनेसे मन्द्रोका प्रमाव नष्ट हो जाता ह, अथवा स्वयं मन्त्रम ही प्रभाव 
दिखानेको असमर्थता हं, यह कंसे निश्चय हो ? मंत्रोके फङ्से अविनाभावको सिद्धि नहीं होती 1 
यंका-जिस प्रकार जेनमतमें ““आरोग्य, खम्यक्ट्व तथा समाधिको प्रदान करो" इत्यादि स्तुतियोसे 
दूसरे खोकमें फल प्रापि कही जाती हँ, उसी तरह हमारे माने हृए वेद-वाक्योका ओौर विवाह आदि मन्त्रोका 
भी परखोकमें ही फल मिक्ता हं । समाधान-यदि आप रोग इस जन्ममें विवाह आदिमं प्रयुक्त मन्तरोका 
फल आगामी भवमें स्वीकार करते ह, तो यह आपके वचनोको विचित्रता ह, भौर इस तरह तो दूसरे, तीसरे 
आदि अनेक भवोमें मन्त्रके संस्कारोका फर मान लेनेसे अनन्त भर्वोकी उत्पत्ति माननी होगी, गौर इस तरह 
कभी संसारका अन्त न होनेसे किसीको भी मोक्ष न मिकेगा। इस प्रकार आपके दारा मान्य वेदको अनन्त 
संसारवल्लरीका मूक मानना होगा । तथा, हम रोग जो आरोग्यलाभ बादिकी प्रार्थना करते हं, वह 
असत्यभमृषा ( व्यवहार ) भाषा द्वारा परिणामोकी विशुद्धि करनेके किए हं, दोषके जिए नहीं । 
( असत्यअमुपा भाषा आमन्त्रणी, आज्ञापनी, याचनी, प्रच्छनी, प्रज्ञापनी, प्रत्याख्यानी, इच्छानुकूकिका, 
अनभिगृहीता, अभिगुहोता, संदेहकारिणी, व्याकृता, अन्याकृताके भेदसे बारह भ्रकारकी बताई गयी हं 1 ( १) 
"हे देव, यहाँ आओ", इस प्रकारके वचनोको आमन््रणी भाषा कहते हँ 1 ( २ ) (तुम यह्‌ करो' इस प्रकारके 
आज्ञासूचक वचन कहना, आज्ञापनी भाषा हँ 1 ( ३ ) "यह्‌ दो' इस प्रकार याचनाके सूचक वचन बोलना, 
याचनी भाषा ह । ( ४ ) अज्ञात अर्थको पूना, प्रच्छनी भाषा ह । (५) “जोव हिसासे निवृत्त होकर 
चिरायुका उपभोग करते है इस प्रकार रिष्योके उपदेशसूचक वचनोका कहना, प्रज्ञापनी भाषा हं । ( ६ ) 
मांगनेवालेको निषेध करनेवाङे वचनोका बोलना प्रत्याख्यानी भाषा ह । ( ७ ) किसो कार्यम अपनी अनुमति 
देनेको इच्छानुकूकिका भाषा कहते हैँ । ( ८ ) "वहु तसे कार्योमिं जो तुम्हं अच्छा लगे वह करो इस प्रकारके 
वचनोको अनभिगृहीता भाषा कहते हैँ । ( ९ ) “बहतसे कार्योमिं अमुक कायं करना चाहिए, ओौर अमुक 
नही", इस प्रकार निरदिचत वचनोके बोलनेको अभिगृहीता भाषा कहते हैँ । ( १० ) संशय उत्पन्न करनेवारी 
भाषाको सदेहकारिणी भाषा कहते है; जैसे संव" कहनेपर सिघा नमक ओर घोड़ा दोनो पदाथमिं संदाय उत्पन्न 
होता है !। ( ११ ) जिससे स्पष्ट अर्थका ज्ञान हो, वह व्याकृता भाषा ह । (१२) गम्भीर अथवा अस्पष्ट अर्थको 
बतानेवाके वचनोंको अन्याकृता भाषा कहते हैँ । गोम्मटसार आदि दिगम्बर ्रन्थोमे असत्यञमूषा भाषाके नौ 


१. छाया-आरोग्यं बोधिलाभं खामाधिवरमुत्तमं ददतु 1 आवर्यके २४-६ । 
२. आमन्तरणी, आज्ञापनी, याचनी, प्रच्छनी, प्रज्ञापनी, प्रत्याख्यानी, इच्छानुकूकिका, अनभिगृहीता, 


अभिगुहीता, सदेहकारिणी, ज्याकृता, अन्याङृता इति दादरविधा असत्याऽमृषामाषा लोकप्रकाद 
तूतीयसगें योगाधिकारे । 











९४ श्रीमद्‌ राजचन्द्रजैनशास्वमाायां  [ अन्य. यो.व्य. इलोक ११ 


न च वेदनिवेदिता हिसा न ऊत्सिता। सस्यग्दशनज्ञानसम्पन्नैरवि मागं प्रपन्ने वंदान्त- 
वादिभिश्च गर्दितत्वात्‌ । तथा च तन्त्वद्रिनः पठन्ति- 
““देवोपहारग्याजेन यज्ञव्याजेन येऽथवा । 
घ्नन्ति जन्तून्‌ गतघरणा घोरां ते यान्ति दुगंतिम्‌ "॥ 
वेदान्तिका अप्याहुः- 
“अन्धे तमसि मजनामः पञ्युभियं यजामहे । 
हिसा नाम भवेद्धमों न भूतो न भविष्यति ॥ 
तथा “अग्निमामेतस्माद्धिसाकृतादेनसो सुच्तु” छान्द्सत्वाद्‌ मोचयतु इत्यथः । इति । 
व्यासेनाप्युक्तम्‌- 
“ज्ञानपाङ्पिरि्िप्ने ब्रह्मचयंदयाम्भसि । 
रनात्वाऽतिविमङे तीथे पापपङ्कापहारिणि ॥ १॥ 
ध्यानाग्नो जीवङ्कण्डस्थे दममारूतदीपिते । 
असत्कमेसमिरक्षपेरग्निहोत्रं ऊरूत्तमम्‌ ॥ २॥ 
कषायपटयभिदुषटेधंमेकामाथेनारकेः । 
शममन्त्रहुतेयंज्ञं विधेहि विहितं बुधैः ॥२॥ 
प्राणिघातात्‌ सु यो घमंमीहते मूढमानसः। 
स वाञ्छति सुधाब्रष्टिं कृष्णाहिसुखकोटरात्‌ ॥४।। 


मेद बताये गये ह-देखिये, गोम्मटसार जीवकाण्ड, २२४-२२५ ) । आरोग्य आदिकी प्रार्थना करनेसे हमारा 


अभिप्राय केवर चतुर्गति रूप संसारके भाव-रोगोको दुर करनेका है; वही उत्तम फल है । इस भाव-आरोग्यकी 
प्रार्थनासे परिमाणोकी विशुद्धि होती है, अतएव विवेकीजन उसका अनादर नहीं कर सकते । एसी बात नहीं 
कि उससे उत्पन्न परिणामोकी वि्युद्धिसे उसका फल प्राप्त नहो । सभी वादी लोग भावोकी शुद्धिसे 
ही मोक्ष फरको प्राति मानते हं । 

तथा, एेसी बात नहीं हं किं वेदोक्तं हिसा निदनीय नहीं । सम्यग्दर्शन ओर सम्यगृज्ञानसे सम्पन्न ज्ञान- 
मागके अनुयाय वेदान्तियोने भौ हिसाकी निदा की ह । तत्त्वदर्शी लोगोने कहा है-- 

“जो निर्दय पुरुष देवतार्ओंको प्रसन्न करनेके चयि अथवा यज्ञके बहाने पञयुओंका वध करते हँ, वे 
रोग दुर्गतिमें पड़ते हं ।'* 

वेदान्तियोने भो कहा ह- 

““यदि हम पञयुगसे यज्ञ करे तो घोर अंघकारमें पड़ 1 अतएव हिसा न कभी धर्म हुआ, नहं, 
ओर न होगा 1 

तथा-““अग्नि-देवता इस हिसाजन्य पापसे मक्षे मुक्तं करो ।'* वेदिक प्रयोग होनेसे “मुक्त करोः 
यह्‌ अथं किया गया हं । 

व्यासने कहा है- 

““ज्ञानरूपी दीवारसे परिवेष्टित ब्रह्मचर्यं भौर दयारूपी-जलसे पूर्ण, पापरूपी-कीचडको नष्ट करनेवाले, 
अत्यन्त निर्म त्म स्नान करके ।॥१॥ 

जीवरूपी-कुण्डमें दमरूपी-पवनसे उदी पित च्यानरूपी-अग्तिमे अशुभ कर्मरूपी काष्ठकी आहुति देकर 
उत्तम अग्निहोत्र यज्ञ करो ॥२॥ 

घर्म, काम ओर अर्थको नष्ट करनेवाले, दुष्ट, कषायरूपी-पञुओंका शम-मंतरोसे यज्ञ करो, एसा पण्डितां 
ने कहा ह ।॥३॥ 

जो मूढ़ पुरुष प्राणिर्योक्रा वध क्ररके धर्मकी कामना करते है, वे कारे सर्पकी खोहसे अमृतकी वर्षा 


चाहते ह ॥४॥** 


.. 44..18148 151. ,॥ 
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इत्यादि ॥ 
यच्च याज्ञिकानां खोकपूञ्यव्वोपरम्भादिव्युक्तम्‌ । तदप्यसारम्‌ । अघुधा एव पूजयन्ति 
तान्‌ न तु विविक्तुद्धयः। अबुधपृञ्यता तु न प्रमाणम्‌ । तस्याः सारमेयादिंष्वप्युपलस्मात्‌ । 
यदप्यभिदहितं देवतातिथिपिवरप्रीतिसंपादकत्वाद्‌ वेदविहिता सा न दोषायेति । तदपि वित्‌- 
थम्‌ । यतो देवानां संकल्पमाव्रोपनताभिमवाहारपुद्गलरसास्वादसुदितानां वेक्रियश्चरीरत्वाद्‌। 
युष्मदावजितजुगुप्सितपञ्चमांसायाहृति प्रगृहीतौ, इच्छैव दुःसंभवा। ओदारिककशचरीरिणामेव 
तदुपादानयोग्यत्वात्‌ । प्रक्षेपाहारस्वीकारे च देवानां मन््रमयदेहत्वाभ्युपगमवाधः। न च 
तेषां मन्त्रमयदेहत्वं भवत्पक्षे न सिद्धम्‌ । “चतुध्येन्तं पदमेव देवता इति जेंमिनिवचन- 
प्रामाण्यात्‌ । तथा च स्रगेन्द्रः- 
““ङब्देतरत्वे युगपद्‌ भिन्नदे्ेषु यष्टृषु । 
न सा प्रयाति सांनिध्यं मूतेत्वादस्मदादिवत्‌”॥ 
सेति देवता । हूयमानस्य च वस्तुनो भस्मीभावमात्रोपरम्भात्‌) तदुपभोगजनिता 
देवानां प्रीतिः प्रखापमात्रम्‌। अपि च, योऽयं चेताधिः स त्रयस्िरत्कोटिदेवतानां सुखम्‌ 1 


“अभ्ियुखा वै देवाः" इति श्रुतेः । तत्चोत्तममध्यमाधमदेवानामेकेनैव सुखेन युज्ञानाना- 


इत्यादि । 

तथा, आपने जो याज्ञिक पुरुषोको लोकमें पूज्य वताया, वह भो ठीक नहींहै। क्योकि मूखं ही 
याज्ञिकोकी पूजा करते हँ, पण्डित नहीं । तथा, मूखकि द्वारा याज्ञिकोका पूजा जाना प्रमाण नहीं कहा जा 
सकता, क्योकि कुत्ते आदि भी रोकमें पूजे जाते हँ । तथा, आपने जो कहा, कि वेदोक्तं हिसा, देवता, अतिथि 
ओर पितरोको प्रसन्न करती है, अतएव वहु निर्दोष हं, यह कथन भी निस्सार है। क्योकि देव वेक्रियक 
रारीरके धारक होते ह, अतएव वे अपने संकल्प मात्रसे किसी भी इष्ट पदार्थंको उत्पन्न कर उसके पुद्गरोका 
रसा-स्वादन कर सकते हँ । इसलिये गानि युक्त आप छो्गोक्रो दी हर्द पशुके मांस आदिकी आहूति ग्रहण 
करनेकी इच्छा भी वे नहीं कर सकते । ओदारिक ( स्थ ) शरीरवाङे प्राणी ही इस आहुतिको ग्रहण कर 
सकते ह । यदि आप देर्वोको यज्ञकी अग्निमे आहुतिमें प्रक्षिप्त आहारका भक्षक स्वीकार करेगे, तो देवको 
मंत्रमय शरीरके धारक नहीं कह सकते । परन्तु आपने देवोको मंत्रमय शरीरके धारक स्वीकार किया हे । 
जेमिनी ऋषिने कहा भी है--“देवताओके छिए चतुर्थक ही प्रयोग करना चाहिये 1" ( पूवं मोमांसकोनें 
ईरवरका अस्तित्व नहीं माना है । उनके मतमें आहुति दिये जानेवाल़े देवताओंको छोड कर दूसरे देवोका 
अस्तित्व नहीं है ) 1 स्रगेन्द्रने भी कहा है- 

“"यदि देवता मंत्रमय शरीरके धारक न होकर हम रोगोकी तरह मूतं शरीरके धारक हो, तो जते 
हम एक साथ बहुत स्थानोमें नहीं जा सकते, उसो प्रकार देवता भी एक साथ सव यज्ञोमे उपस्थित नहीं 
हो सकेंगे 1" 

उपर्युक्त इलोकमें "सा" का प्रयोग देवताके अर्थम हुआ ह । होम क्ये हुए पदार्थं भस्म॒ हो जाते हँ, 
ओर उन पदाथोकि उपभोगसे देव प्रसन्न होते हँ, यह्‌ कथन प्रकापमाव्र ह । तथा, आपने त्रेता अग्नि ( दक्षिण 


अग्नि, आहवनीय अग्ति ओर गार्हपत्य अग्नि ) को तंतीस करोड देवताओंका मुख स्वीकार करिया हे । श्रुतिमें 


१. अथ यद्यज्ञ इत्याचक्षते ब्रह्मचर्यमेव । छान्दोग्य. उ. ८-५५-१; मुण्डक उ. १-२-६; बृहदारण्यक 
उ० ३-१; भ० गीता ‰-३३; महाभारते शांतिपर्वणि । 

, अष्टगुणेरवर्ययोगादेकानेकाणुमहच्छरी रविविधकरणं विक्रिया सा प्रयोजनमस्येति वेक्रियकं । 

. उदारं स्थूलं, उदारं प्रयोजनं अस्थेति ओदारिक । 

. दक्षिणाग्निः, आहवनीयः, गार्हपत्य इति त्रयोऽग्नयः । अग्तित्रयमिदं त्रेता" इत्यमरः । 


> ० ९ 


| आव. गु, सू. अ. ४ 
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मन्योन्योच्छिष्मुक्तिप्रसङ्गः। तथा च ते तुरुष्केभ्योऽप्यतिरिच्यन्ते । तेऽपि तावदेकतरे वामत्र 
भुञ्जते, न पुनरेकेनेव वदनेन । किञ्च, एकस्मिन्‌ वपुषि वदनवबाहुल्यं कचन श्रूयते, यत्पुनरनेक- 
डरीरेष्वेकं मुखमिति महदाश्चयम्‌ । सर्वषां च देवानासेकस्मिन्नेव मुखेऽङ्गीकृते, यदा केन- 
चिदेको देवः पूजादिनाऽराद्धोऽन्यश्च निन्दादिना विराद्धः, ततर्चेकेनैव सुखेन युगपदलुग्रह- 
निग्रहवाक्योच्ारणसङ्करः प्रसज्येत । अन्यच्च, मुखं देहस्य नवमो भागः, तदपि येषां दाहात्मकं, 
तेषामेकेकशः सकर्देहस्य दाहातमकस्वं च्रिुवनमस्मीकरणपयंवसितमेव संभाव्यत इत्य- 
छमतिचचंया ॥ 

यङच कारीरीयज्ञादो वृष्टयादिफटठेऽन्यभिचारस्तसपरीणितदेवतानुप्रहहेतुक उक्तः 
सोऽप्यनैकान्तिकः। कचिद्‌ व्यभिचारस्यापि दशनात्‌ । यन्नापि न व्यभिचारस्तत्रापि न 
त्वदाहिताहृतिभोजनजन्मा तदनु्रहः। किन्तु स देवताविशोषोऽतिश्यज्ञानी स्वोदे्निवे तित 
पूजोपचारं यदा स्वस्थानावस्थितः सन्‌ जानीते, तदा तत्कतारं ग्रति प्रसन्नचेतोदत्तिस्तत्त- 
त्कायोणीच्छावशात्‌ साधयति । अयुपयोगादिना पुनरजानानोऽपि वा पूजाकतुरभाग्यसह कृतः 
सन्‌ न साधयति । द्रन्यक्षेत्रकाक्भावादिस्हकारिसाचिव्यापेश्षस्यंव कार्योत्पाद स्योपरम्भात्‌ । 
स च पूजोपचारः पञचविशचसनव्यतिरिक्तेः प्रकारान्तरेरपि सुक्रः; तक्किमनया पपेकफ़ख्या 
सौनिकबृत्त्या ॥ 

यच्च छगलजाङ्गटहोमात्‌ परराषटव्ीकृतिसिद्धथा देव्याः परितोषालुसानम्‌ ; तत्र कः 
किमाह । कासाच्चित्‌ श्चद्रदेवतानां तथेव प्रत्यङ्गीकारात्‌। केवट त्रापि तद्रस्तुदशनज्ञानादि- 


भी कहा है-““अग्नि ही देवोका मुख ह ।'“ परन्तु इस तरह उत्तम, मध्यम ओर जघन्य श्रेणीके अनेक देवता 
एक ही मुखसे होम किये हृए पदार्थोका भक्षण करेगे, अतएव उच्छिष्ट पदा्थोकि भक्षण करनेमे वे तुरुष्कोसे 
भी वढ़ जा्येगे । ओौर तुरुष्क तो एक ही साथ एक पात्रमे भोजन करते हँ, जव कि देवता लोग एक ही मुलसे 
भोजन किया करेगे । तथा, एक दरीरमे अनेक मुख तो कीं सुननेमे आते हैँ, परन्तु अनेक शरीरोमें एक 
मुखका होना अत्यन्त आडइचर्यको वात हं । तथा, सव देवताओंके एक मुख माननेपर यदि कोई एक देवकी 
स्तुति ओर दूसरे देवको निदा करे, तो एक हौ मृखपे देवता खोगोको एक साथ अनुग्रह ओर निग्रह रूप 
वाक्योको वोलना होगा । तथा, देहके नौवे हिस्ेको मख कटा गया है, यदि यह नवमां टहिस्सा भी अग्नि 
रूप हो, तो फिर तंतीस करोड देवता संसारको भस्म कर डेगे। इस संव में अधिक चर्चा करना 
व्यथं हं । 
आप जो कहते हं कि कारीरी यज्ञ करनेसे देवतागण प्रसन्न होकर वृष्टि आदि फल प्रदान कर अनुग्रह्‌ 
करतें ह, यह भो अनेकांतिक ह । क्योकि वहूुतसी जगह यज्ञके करनेपर भी वृष्टि नहीं होती । तथा जहां 
यज्ञके करनेपर वृष्टि होती हं, वहां उस वृष्टि देवताओंको दी हई आहूुतिसे उत्पन्न अनुग्रहको कारण नहीं 
मान सकते । क्योकि अतिशय ज्ञानी देवतागण अपने स्थानमें बैठे रह कर ही अपने पूजा सत्कार आदिको 
अवधिज्ञानसे जान, पूजा-सत्कार करनेवाठे पुरुषसे प्रसन्न हो, उसकी इच्छानुसार फल देते हँ । यदि देवताका 
पूजा जादिको ओर उपयोग न हो, अथवा उपयोग होनेपर भी पूजकंका भाग्य प्रवल न हो, तो पूजा करने- 
वाढ पुरुषकी अभीष्ट सिद्धि नहीं होती । कारण कि द्रव्य, क्षेत्र, काक, भाव, आदि सहकारी कारणोपि कार्यकी 
उत्पत्ति होती है । तथा पशुओंका वध करनेकी अपेक्षा देवताओंको प्रसन्न करनेके अन्य वहुतसे उपाय हँ, फिर 
आप खोग हिसक ओर निद्य वृत्तिका ही क्यों प्रयोग करते हं । 
देवीके परितोषके लिये बकरे ओर हरिणके होम करनेसे दुसरे राष्ट वशमें टो जाते हँ, यह कथन भी 
असत्य है । वयोकरं पहले तो उत्तम देवी-देवता इस घृणत ओर हिसात्मक कायस प्रसन्न नहीं हो सकते । 
यदि कोई शुद्र देवता प्रसन्न भी हो, तो वह मांसादिके दर्शन अथवा ज्ञान मात्रसे ही संतुष्ट हो जाता है, उसे 
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नैव परितोषो, न पुनस्तदभुक्त्या । निम्बपत्रकट़कतेङारनाख्धूमांश्चादीनां हयमानद्रन्याणामपि 
तद्धोज्यत्वम्रसङ्गात्‌ । परमार्थतस्तु तत्तत्सहकारिसमवधानसचिवाराधकानां भक्तिरेव तत्तत्फलं 
जनयति । अचेतने चिन्तामण्यादो तथा दशनात्‌ । अतिथीनां तु ग्रीतिः संस्कारसम्पन्नपक्ताना- 
दिनापि साध्या । तदथं मटोक्षमदहाजादिप्रकल्पनं निर्विदेकतामेव ख्यापयति ॥ 


पितृणां पुनः भ्रीतिरनैकान्तिकी । श्राद्धादिविधानेनापि भूयसां सन्तानबरुद्धेरलुपरब्वेः । 
तदविधानेऽपि च केषाश्चिद्‌ गदेभञुकराजादीनामिव सुतरां तदशं नात्‌ । ततड्च श्राद्धादिः 
विधानं मुगधजनविप्रतारणमात्रफख्मेव । ये हि छोकान्तर भ्राप्तास्ते तावत्‌ स्वजृतसुक्रतदुष्क़ त- 
कर्मालुसारेण सुरनारकादिगतिषु सखुखमसुखं वा भुञ्ञाना एवासते ते कथमिव तनयादि. 
भिरावरजितं पिण्डञुपभोक्त स्प्रहयाख्वोऽपि स्युः । तथा च युष्मदूयूयिनः पठन्ति-- 

“मृतानामपि जन्तूनां श्राद्धं चेत्‌ कृप्िकारणम्‌ । 
तन्निवीणप्रदीपस्य स्नेहः संवधंयेच्छिखाम्‌ ॥ 

इति । कथं च श्राद्धविधानाय्र्जितं पुण्यं तेषां समीपसुपेतु । तस्य तदन्यकृतत्वात्‌ जडत्वात्‌ 
निरचरणत्वाच ॥ 

अथ तेपामुदे्ोन श्रा द्भादि विधानेऽपि पुण्यं दातुरेव तनयादेः स्यादिति चेत्‌ । तन्न । तेन 
तज्न्यपुण्यस्य स्वाध्यवसायादुत्तारितत्वात्‌ 1 एवं च तत्पुण्यं नैकतरस्यापि इति विचार एव 
विखोनं त्रिशङ कुज्ञातेन । किन्तु पापाज्ुवन्धिपुण्यत्वात्‌ तत्त्वतः पापमेव । अथ विगप्रोपमुक्तं तेभ्य 
उपतिष्ठत इति चेत्‌, क इवैतसरव्येतु । विप्राणामेव मेदुरोद्रतादशंनात्‌ । तद्वपुषि च तेषां संक्रमः 
मांसादिके उपभोग करनेकी आवश्यकता नहीं रहती । तथा, यदि अग्निम आहूत मांसादि देवताओके मुखमें 
पंच सकते ह, तो होम क्रिये हृए नीमके पत्ते, कड़वा तेक, माड, धूमांश आदि क्यो नहीं पटच सकते ? वास्तव- 
मे सहकारी कारणोसे युक्त आराधककी भक्ति ही वृष्टि, विजय आदि फल प्रदान करनेमें कारण होती है 1 लैषे 
चिन्तामणि रत्नके अचेतन हौनेपर भी वह मनुष्यके पुण्योदयके कारण ही फल्दाथक होता ह । तथा, हम 
संस्कारित ओर पके हुए अन्न आदिसे अतिथियोका सत्कार कर उन्हुं प्रसन्न कर सकते ह, तो फिर वैल, बकरे 
आदिका मांस भक्षण कराना अविवेकताको ही द्योतित करता हें! 

श्राद्ध करनेसे पितर लोग प्रसन्न होते हँ, यह कथन भी दोषपूर्ण है । क्योकि श्राद्ध आदिक करनेपर 
भी कितने ही रोगोके संतानवृद्धि नहीं होती, ओर श्राद्ध न करनेपर भी गधे, सूअर, बकरे आदिके अपने 
आप ही वहुत-सी सन्तान हो जाती हैँ । अतएव श्राद्ध आदिक्रा विधान केवर मूखं लोगोके ठगनेके च्यि ही 
क्रिया गया है । जो पितुजन परलोक चले जाते हँ, वे इस भव में किये हुए अपने शुभ गौर अशुभ कमेकि 
अनुसार देव, नरक आदि गतियोमे सुख, दुखक्रा उपभोग करते बैठते ह, इसल्विे वे अपने पुत्र आदि दारा 
दिये हृए पिण्डका उपभोग करनेकी इच्छा भी कंसे कर सकते हँ 2 आपके मतानुयायियोने कहा भी है- 

““यदि श्राद्ध मरे हुए प्राणियोको तुप्तिका कारण हो सक्ता हं, तो दोपकका निर्वाण होनेपर भी तेल- 
को दीपक्रकी ज्योतिके संवर्धनमें कारण मानना चाहिये 1 

तथा, इस लोकमें श्राद्ध आदिसे उत्पन्न पुण्य, परलोक सिधारे हुए पितरोके पास कंसे पहुंच सकता है ? 
क्योकि यह पुण्य पितरोसे भिन्न पुत्र आदिसे किया हुआ रहता हं, तया यह पुण्य जड़ ओर गतिह्ीन हे । 

यदि कहो कि पितरोके उदश्यसे श्वाद्ध करनेपर दान देनेवाले पत्र आदिको ही पुण्य होता है, यह भो 
ठीक नहीं । क्योकि श्राद्ध आदिसे उत्पन्न होनेवाे पुण्यसे पुत्रका कोई भी सम्बन्ध नही, वह तो निज 
अध्यवसायजन्य है । अतएव श्वाद्धजन्य पुण्य न तो पितरोका पुण्य कहा जा सकता हं, ओर न पुत्रोका, इस 
तरह यह पुण्य त्रिशंकुकौ भांति बीचमें ही कटका रह जाता हँ । (वशिष्ठ ऋषिके शापसे त्रि शं राजा चांडाक 
होकर, जव विश्वामित्रकी सहायतासे किये हृए॒यज्ञके माहात्म्यसे पृथ्वीको छोड स्वगं जाने खगा, ओर 
इनदरने कुपित होकर राजाको स्व्गमे नहीं आने दिया, तब वह्‌ पृथिवी मौर स्वर्गके बीचमें कटका रह गया । 

१३ 
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श्रद्धातुमपि न अक्यते। भोजनावसरे ततसङ्क्रमलिङ्गस्य कस्याप्यनवखोकनात्‌ विप्राणामेव च 
तपरः साक्षात्करणात्‌ । यदि परं त एव स्थुखकवरेराकुरुतरमतिगाद्धेथाद्‌ भक्षयन्तः प्रेतप्राया 
इति सुधेव श्राद्धादि विधानम्‌ । यदपि च गयाश्राद्धादियाचनमुपङभ्यते, तदपि तादृशविप्रखम्भ- 
कविभङ्ग ज्ञानिग्यन्तरादिकतमेव निश्चयम्‌ ॥ 

यद्प्युदितम्‌ आगमश्चाच्र प्रमाणमिति । तदप्यप्रमाणम्‌। सदि पौरुषेयो वा स्यात्‌; 
अपोरुषेयो वा ? पौरुपेयऽचेत्‌ सवेज्ञक्रतः, तदितरकृतो वा ९ आव्यपश्चे य॒ुष्मन्मतग्याहतिः 
तथा च भवस्सिद्धान्तः 

अतीन्द्रियाणामथोनां साक्चार्‌ द्रष्टा न विद्यते। 
निव्येभ्यो वेदवाक्येभ्यो यथाथेत्वविनिर्चयः ॥१॥ 

द्वितीयपक्षे तु तच्र दोषवत्कटत्वेनाइवासमप्र सङ्गः । अपौरुपेयदचेत्‌ न सम्भवत्येव । स्वरूपनिरा- 
करणात्‌, तुरङ्गशङ्गवत्‌। तथाद्ि । उक्तिवे चनमुच्यते इति चेति पुरुपक्रियाुगतं रूपमस्य । 
एतक्करियाऽभावे कथं भवितुमहति । न चेतत्‌ केवरं क्वचिद्‌ ध्वनदुपटभ्यते । उपर्व्धावप्य- 
दड्यवक्तारङ्कासम्भवात्‌। तस्मात्‌ यद्‌ वचनं तत्‌ पौरपेयमेव, वणौत्मकत्वात्‌, कुमारसस्भ- 
वादिवचनवत्‌। व चनात्मकच्च वेदः । तथा चाहुः- 


उसो प्रकार श्राद्धसे उत्पन्न पुण्यके पिता ओौर पुत्र दोनों हीके अनुपमोगके कारण यह पुण्य वीचमें ही ख्टका 
रह जाता हं ) । वस्तुतः यह पुण्य पापका कारण होनेसे पाप ही ह । यदि कहं किब्राह्मणोको विलाया 
हमा भोजन पितरोक पाख पहुंच जाता हे, तो इसका कौन विदवास करेगा ? वयोकि जो भोजन ब्राह्मणको 
खिलाया जाता हं, उससे ब्राह्यणोका ही पेट वडा होता देखा जाता ह । पितरोका ब्राह्मणोके शरीरमें प्रविष्ट 
होना भी विङ्वासके योग्य नही; क्योकि त्राह्यणोको भोजन कराते समय उनके चरीरमें पितरोके प्रवेश 
होनेका कोई भी चिह्न दिखाई नहीं पडता, भौर भोजन पाकर ब्राह्यणोकी ही तुपि देखी जातीहै। ये 
बराह्मण बड़े-बड़े प्रासो द्वारा अत्यन्त रोल्पतापूर्वंक भोजन करते हुए साक्षात्‌ प्रेतोकि समान मालूम होते हँ । 
अतएव श्राद्ध आदिमे विद्वास करना विल्कुल व्यर्थं हु । तथा, गया आदि तीर्थं स्थानोमें श्राद्ध करनेके लिए 
जो कहते हँ, वें कोई ठगनेवाले विभंगज्ञानके धारक व्यंतर आदि नीच जातिके देव ही होने चाहिए । 


इस सम्बन्धमें आप रोगोने जो आगमको प्रमाण कहा, वह आगम ही प्रमाण नहीं कहा जा सकता । 
वह आगम पौरुषेय है ? अथवा अपौरुषेय है ? यदि वह॒ आगम पौरुषेय हतो वह सर्वज्ञकृृतदहै?या 
असर्वज्ञक्ृत ? यदि आगमका बनानेवाखा पुरुष सर्वज्ञ है तो आप रोगोकि सिद्धान्तसे विरोध आता है । क्योकि 
पके सिद्धान्तमं कहा है- 
अतीद्िय पदार्थोका कोई साक्षात्‌ द्रष्टा नहीं हं, अतएव नित्य वेद वाक्यो ही अतीन्द्रिय पदार्थोकी 
यथार्थताका निङ्चय होता ह ॥ १1" 
यदि अस्वज्ञ पुरुपको आगम कर्ता मानो तो असर्वज्ञ पुरुषके सदोष होनेके कारण उस आगमे विरवास 
नहीं किया जा सकता । यदि कहो कि आगम अपौरुषेय है तो यहु सम्भव नहीं ह । क्योकि घोडेके सींगके 
समान उसके स्वरूपका ही निराकरण हो जाता हं । कंसे ? उक्तिको वचन कहते हँ--इस कथनके अनुसार, 
आगमका स्वरूप पुरुषकी क्रियाके अनुसार होता हे । पुरुषकी क्रियाके अभावमें आगम सद्रूप नहीं हो सकता । 
यह वचन कहीं पर भी केवल घ्वनिके रूपमे नहीं पाया जाता । “यदि कहीं घ्वनिके रूपमे पाया भी जपेतो 
उस स्थानम किसी अद्श्य वक्ताक्ी कल्पना करनी होगी । अतएव जो वचनः ह वह पौरुषेयी दहै, 
वर्णात्मक होनेसे; कुमारसम्भव आदिकी तरह । जसे कुमारसम्भव आदि वर्णात्मक होनेसे पौरुषेय हँ, 
वसे केद भी वचन रूप होने वर्णात्मक हं, इसय्ये वेद पौरुषेय हं । कहा भी है- 





१. तत्त्वार्थ्‌ ० १-३२ । 
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८“ताल्वादिजन्मा नज्ु वणेवर्गो वणात्मको वेद्‌ इति स्फुटं च । 
पसच ताल्वादि ततः कथं स्यादपौरुपेयोऽयमिति प्रतीतिः ” ॥ 
श्रतेरपौरूपेयत्वसरररीछरत्यापि तावद्धवद्धिरपि तदथैन्याख्यानं पौरुपेयमे वाङ्गीक्रियते । 
अन्यथा (अग्निहोत्रं जयात्‌ स्वगेकामः” ` इत्यस्य इवमांसं भक्षयेदिति कि नाथः । नियाम- 
काभावात्‌ । ततो वरं सूत्रमपि पोरुपेयमभ्युपगतम्‌ । अस्तु वा अपौरुपेयः, तथापि तस्य न 
प्रामाण्यम्‌ । आप्तपुरुपाधीना हि वाचां प्रमाणतेति । एवं च तस्याप्रामाण्ये, तदुक्तस्तदुपातिः 
स्म्रतिप्रतिपादितदच हिंसात्मको यागश्रद्धादिविधिः प्रामाण्यविध्ुर एवेति ॥ 
अथ योऽयं “न ्हिस्यात्‌ सवं भूतानि”: इत्यादिना हिसानिपेधः स ओत्सरगिको मागः, 
सामान्यतो विधिरित्यथेः। वेदविहिता तु हिसा अपवादपदम्‌, वि्ेषतो विधिरित्यथेः 
ततर्चापवादेनोत्सगंस्य वाधितत्वाद्‌ न श्रोतो हिंसाविधिर्दोपाय । “उत्सगौपवादयोरपवादो 
विधिवंखीयान्‌"3 इति न्यायात्‌ । भवतामपि हि न खल्वेकान्तेन र्दिसानिपेधः। तत्तत्कारणे 
जाते प्रथिव्यादिग्रतिसेवनानामलज्ञानात्‌ । ग्छानाद्यसंस्तरेः आधाकमा दि ्रहणभणनाच्च । 
अपवाद्पदं च याज्ञिकी दिखा, देवतादिग्रीते, पुष्टारम्बनत्वात्‌ ॥ 


““वर्णोका समूह्‌ निर्वय ही तादु आदिसे उत्पन्न होता हं, तथा वेद वर्णात्मक ह । ताद आदि स्थान 
पुरुपके ही होते ह, इसय्ये वेद अपौरुपेय नहीं हो सकता 1'" 

तथा, श्रुतिको अपौरुषेय मान कर भी भाप जोगोने श्रुतिके व्याख्यानको पौरुषेय ही माना हँ । यदि 
श्रुतिके अर्थका व्याख्यानं पौरुषेय न मानो तो “अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वर्गकामः" ( स्व्गकी इच्छा रखने- 
वाका अग्निहोत्र यज्ञकी आहुति दे ) इस श्रुतिका यह्‌ अर्थं भी क्या जा सकता हँ कि ““स्वर्गके इच्छकको 
कुत्तके मांसका भक्षण करना चाहिये (अग्निहा इवा तस्य उव्रं मांसं जुहुयात्‌ भक्षयेत्‌) । क्योकि यदि श्रुतिका 
व्याख्याता पुरुप नहीं है, तो अमुक श्रुतिका अमुक ही अर्थं होता हं, अन्य नहीं, इसका कोई नियम न रह 
जायेगा । अतएव श्रुतिके अर्थकी तरह श्रुतिको भी पौरुषेय ही स्वीकार करना चाहिये । अथवा, वेदको यदि 
अपौरूपेय मान भी ठे तो वह प्रमाण नहीं हो सकता । क्योकि वेदका प्रामाण्य भो आप्त पुरुषोके वचनोके ऊपर 
ही अवलम्बित है । इस प्रकार वेदके अप्रामाण्य होनेपर वेद ओर स्मृति आदि द्वारा प्रतिपादित हिसात्मक याग, 
श्राद्ध आदिका विधान भी अप्रामाण्य ही मानना होगा 1 

यंका--( उत्सर्ग--सामान्य-ओर अपवादके भेदसे विधि दो प्रकारकी होती ह ) । प्रस्तुत प्रसंगमं 
“किसी जीवकी हिसा न करो ( मा हिस्यात्‌ सर्वभूतानि )'* यह सामान्य विधि हं, तथा “'वेदविहित हिसा 
पापके लिये नहीं होती'" यह्‌ अपवाद विधि हं । अतएव सामान्य ओर अपवाद विधिम अपवाद विधिके 
वरवान होनेके कारण वेदोक्त हिसा दोपपूणं नहीं है । कहा भी है-"“उत्सगं ओर अपवाद विधिम अपवाद 
विचि ही वलवान्‌ होती ह 1 तथा जैन भी हिसाका सर्वथा निषेध नहीं करते, क्योकि अमुक कारणोके 
उपस्थित होनेपर पृथिवी आदिके वध करनेको आज्ञा जन चास्त्रोमे भी दी गई दह । तथा, सामान्य रूपसे 
साधुओंको उदिष्ट भोजनके त्यागकी आज्ञा होनेपर भी, रोग आदिक कारण संयमका पालन करनेमे असमर्थं 
मुनियोके लिए उद्दिष्ट भोजन ( आधाकमं ) ग्रहण करनेकी आज्ञा जन शास्त्रोने दी ह । अतएव सामान्यसे 
हिसाका निषेध करके भी देवता आदिको प्रसन्न करनेके ल््ि हमारे शास्त्रोमें यज्ञ सम्बन्यी हिसाका विधान 

अपवाद विधिसे ही किया गया सम्ञना चाहिये । 


१. तेत्तरीयसंहिता । २. छन्दोग्य उ. ८ 1 ३. हेमहंसगणिसमुच्चितहेमन्याकरणस्थन्यायः । “मां 
हिस्यात्‌ सर्वभूतानि" इत्युत्सगंस्य “वायव्यं इ्वेतमाकभेत' इति शास्त्रमपवादः । ४. संयमानिर्वाहः । ५. आधाय 
साधूर्चेतसि प्रणिधाय यक्रियते भक्तादि तदाधाकर्म । पृषोदरादित्वादिति यखोपः। आधानं साधुनिमित्तं चेतसः 
प्रणिधानं यथामुकस्य साधो कारणेन मया भक्तादि पचनीयमिति । आधया कर्म॑ पाकादिक्रिया आघाकर्म । 
तद्योगाद्‌ भक्तायपि आघाकमं 1 
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इति परमाश्चङ्कथ स्तुतिकार आदह । नोत्छष्टमित्यादि । अन्याथंमिति मध्यवति पदं 
डमरुकमणिन्यायेनो भयन्रापि सम्बन्धनीयम्‌ । अन्याथेमुत्सष्टम्‌--अन्यस्मे कायौय प्रयुक्तम्‌-- 
उत्सगेवाक्यम्‌, अन्याथप्रयुक्तन वाक्येन नापोद्यते- नापवाद गोचरीक्रियते । यमेवाथंमाश्चित्य 
जञास्तरषूत्सगेः भ्रवतेते, तमेवाथंमाशभ्रित्यापवादोऽपि प्रवतेते तयोर्निम्नोन्नतादिन्यवहारवत्‌ 
परस्परसापेक्षत्वेनैकाथंसाधन विषयत्वात्‌ । यथा जेनानां संयमपरिपाख्नाथं नवकोरिविशद्धा- 
हारम्रहणयुत्सगः । तथाविध द्रग्यक्षेत्रकारुभावापट्सु च निपतितस्य गत्यन्तराभावे पंचकादिय- 
तनया अनेषणीयादिम्रहणमपवादः । सोऽपि च संयमपरिपालनाथमेव । न च मरणकश्चरणस्य 
गत्यन्तराभावोऽसिद्ध इति वाच्यम्‌ । 
५“सन्वत्थ संजमं संजमाओ अप्पाणमेव रक्खिज्ना । 
मुच्चइ अइवायाओ पुणो विसोही न याऽविरदईं” ॥ 
इत्यागमात्‌ ॥ 
तथा आवे देऽपि यमेवेकं रोगमधिक्त्य कस्याच्चिददस्थायां किच्चिद्रस्त्वपथ्यं, तदेवा- 
वस्थान्तरे तत्रैव रोगे पथ्यम्‌- 
(उत्पद्यते हि सावस्था देशकारखामयान्‌ प्रति । 
यस्यामकाय काय स्यात्‌ कमे काय तु वजयेत्‌।। 


समाधान- इस प्रकार अन्य वादियोको शंका उपस्थित कर स्तुतिकारने नोत्सुष्टमित्यादि ' कहा हं । 
अन्यार्थंम्‌' इस मध्यवर्ती पदको डमरुकमणि न्यायसे दोनों वाक्योके साथ जोड़ना चाहिये । किसी एक कार्यके 
चये प्रयुक्त किया गया उत्सं वाक्य उससे भिन्न कार्यके लिये प्रयुक्त किये गये वाक्यके दारा अपवादका 
विषय नहीं बनाया जा सकता । जिस कार्यके चये शास्त्रम उत्सगं ( वाक्य ) प्रवृत्त होता हं, उसी कार्यके 
लिये अपवाद ( वाक्य ) भी प्रवृत्त होता है । क्योकि अच्छे ओर बुरे आदि व्यवहारके समान परस्पर सापेक्ष 
रूपसे एक ही अर्थकी सिद्धि करना उनका विषय हं । जिस प्रकार जेन मु नियोके मन-वचन-काय ओौर कृत-कारित- 
अनुमोदन रूप नव कोटिसे विशुद्ध आहारग्रहण रूप उत्सगं संयमकी रक्षाके लिये होता ह, उसी प्रकार द्र्य 
क्षेत्र, काक ओर भाव-जन्य आपदाओंसे ग्रस्त मुनिके यदि उसे अन्य कोई उपाय सूञ् न पड़े, तो वह्‌ पंच 
कोटिसे विखयुद्ध अभक्ष्य, उदिष्ट आदि आहारका ग्रहण कर सकता हं, जो अपवाद ह । वह भो केवर संयमकी 
राके चि ही ह 1 क्योकि मरणासन्न मुनिके अपवाद मा्गका अवलम्बन करनेके सिवाय ओर कोई मार्ग नहीं 
हं । यदि कहो, कि मरणासन्न मुनिके भी अन्य उपायका अमाव असिद्ध हं तो यह ठीक नहीं है क्योकि- 

“मुनिको सरवंत्र संयमकी रक्षा करना चाहिए । संयमको अपेक्षा अपनी ही रक्ना करनी चाहिए । इस 
तरह मुनि संयमन्नष्टतासे मुक्त हो जाता हं । वह फिरसे विशुद्ध हो सकता है, ओर वह॒ अविरतिका भागी 
नहीं होता 1 

एसा मागमका वचन हं । 

आयुर्वेदमें भी जो वस्तु रोगकी एक अवस्थामें भपथ्य है, वही दूसरी अवस्थामें पथ्य कही गयी ह । 
कहा मी है-- 

“देश ओर कासे उत्पन्न होनेवाठे रोगोमे न करने योग्य कार्योको करना पडता है, भौर करने योग्य 
कार्योको छोडना पडता है ।” 


१. डमरुमघ्ये प्रतिवद्धो मणिरेक एव सन्‌ डमरुविचाले तदुभयाङ्गसंबद्धो भवति तददेकमेवान्या्थमिति 
पदमुभयत्र संवध्यते । अयमेव न्यायो देहलोदीपन्याय इत्यप्यमिधीयते । 

२. छाया- सर्वत्र संयमं संयमादात्मानमेव रक्षेत्‌ । मुच्यतेऽतिपातात्पुनविशुद्धिनं चाविरतिः ॥ 

निरीथचूर्णीपीठिकायां ४५१ इत्यस्य चूर्णी । 
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इति वचनात्‌ । यथा वङवद्‌देज्येरिणो लद्गनं, श्षीणधातोस्तु तद्धिपय॑यः। एवं देशापेक्षया 
उ्वरिणोऽपि दधिपानादि योज्यम्‌ । तथा च वेयाः- 
“कालङाविरोधि निर्दिष्टं उवरादो लङ्घनं दितम्‌ । 
ऋतेऽनिखश्रमक्रोधश्ोककामकृतञ्वरान्‌ 11" | 
एवं च यः पूर्सपथ्यपरिहारो, यत्र त्रेवावस्थान्तरे तस्यैव परिभोगः। स खदटूभयो- 
रपि तस्येव रोगस्य शमनार्थः; । इति सि दद्धमेकविषयकत्वमुत्सगौपवाद्योरिति ॥ 
भवतां चोत्सर्गोऽन्याथेः अपवाद्श्चान्याथेः “न र्हिस्यात्‌ सवभूतानि इ्युत्सर्गो दि 
दुग तिनिपेधार्थः। अपवादस्तु वैदिकर्हिसाविधिदवताऽतिथिपिवभ्रीतिसंपादनाथंः। अतश्च 
परस्परनिरपेक्षतव्वे कथयुत्सर्गोऽपचादेन वाध्यते । ^तुल्यवल्योर्विरोधः इति न्यायात्‌ । भिन्ना- 
थेत्वेऽपि तेन तद्वाधने अतिप्रसङ्गात्‌ । न च वाच्यं वैदिकर्दिसाविधिरपि स्वगदेतुतया 
दुरगतिनिषेधार्थ एवेति । तस्यो क्तयुक्त्या स्व गंहेतु्व निर्छोठनात्‌ । तमन्तरेणापि च भ्रकारान्तरेरपि 
तर्सिद्धिभावात्‌ गत्यन्तराभावे दयपवादृपक्षकक्षीकारः । न च वयमेव यागविधेः सुगतिदहेतुत्वं 
नाङ्गीकुमेदे, किन्तु भवद्‌ाप्तरा अपि । यदाह व्यासमर्हषिः- 
“पूजया विपु राञ्यमग्निकार्येण संपद्‌; । 
तपः पापविञ्ुद्धयथ ज्ञानं ध्यानं च मुक्तिदम्‌ ॥। 


जैसे बलवान ज्वरके रोगीको कंघन स्वास्थ्यप्रद हे, परन्तु क्षीणधातु ज्वरके रोगोको वही रघन घातक 
होता हं, इसी तरह किसी देशमें ज्वरके रोगीको दही खिलाना पथ्य समज्ञा जाता हँ, परन्तु वही दही दूसरे 
देशके ज्वरके रोगीके छिए अपथ्य ह । वे्योने भो कहा हं- 

“वात, श्रम, क्रोध, शोक ओर कामजन्य ज्वरको छोडकर दूसरे ज्वरोमे ग्रीष्म, शीत आदि ऋतुओके 
अनुकूल रघन करना हितकारी कहा गया हं 1"' 

अतएव एक रोगमें जिस अपथ्यका त्याग किया जाता हँ, वही अपथ्य उसी रोगकी दूसरी भवस्थामें 
उपादेय होता ह । परन्तु एक रोगको दोनों अवस्थाओंमे अपथ्यका त्याग ओर अपथ्यका ग्रहण दोनों ही 
रोगको रमन करनेके लिए होते ह । इसलिए उत्सगं ओर अपवाद दोनों ही विधि एक ही प्रयोजनको सिद्ध 
करती है, इसलिए अपवाद विधि उत्सर्ग विधिसे बलवान नहीं हो सकती । 

आप लोगोके वक्तन्यमें उत्सर्ग विधि ओर अपवाद विधि दोनों भिन्न-भिन्न प्रयोजनोके साधक हं । जसे, 
“किसी भी प्राणीकी हिसा न करनी चाहिए," यह उत्सगं विधि नरक आदि कगति्योका निषेध करनेके किए 
वतायी गयी है । तथा, “वेदोक्तं हिसा हिसा नहीं है, यह अपवाद विधि देवता, अतिथि ओर पितरोको 
प्रसन्न करनेके किए कही गयी ह । इस प्रकार उत्सर्गं ओर अपवाद दोनों एक दूसरेसे निरपेक्ष हँ, अतएव 
उत्सगं विधि अपवाद विधिसे वाधित नहीं हो सकती । “तुल्य बर होनेपर ही विरोध होता हं, इस न्यायसे 
उत्सर्गं ओर अपवादके भिन्न-मिन्न प्रयोजनोके सिद्ध करनेपर भी उत्सर्गं ओर अपवादमे विरोध नहीं हो 
सकता । यदि आप छोग कहं कि वैदिक हिसा भी स्वर्गका कारण है, उससे भी दुगतिका निषेध होता हे, 
अतएव उत्सर्गं भौर अपवाद एक ही प्रयोजनके साधक हैँ, तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि वेदिक हिसा 
स्वगका कारण नहीं हो सकती, इसका हम खण्डन कर आये हैँ । वैदिक हिसाके विना अन्य साधनोसे भी 
स्वर्गकी प्रापि होती हं । यदि स्वर्गकी प्रा्तिके किए अन्य साधन न होते, तो आप वैदिक हिसासे स्वगं 
पानेके किए अपवाद विधि स्वीकार कर सकते थे । परन्तु आपने स्वयं यम, नियम आदिक स्वर्गका कारण 
माना है ( देखिये गौतमधमंसूत्र, पातंजलयोगसूत्र, मनुस्मृति आदि ) 1 तथा, केवल हम जेन रोग ही 
वेदोक्त यज्ञ विधानका निषेध नहीं करते, आप रोगोके पृज्य व्यास जैसे ऋषियोने भी कहा है- 

“पूजासे विपुर राज्य, अग्निकार्यं (यज्ञ) भादिसे सम्पदा, तपसे पापोकी शुद्धि तथा ज्ञान भौर ध्यानसे 
मोक्ष मिक्ता हं 1” 
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अच्राग्निकायंश्चब्दवाच्यस्य यागादिविधेरुपायान्तरेरपि छभ्यानां संपदामेव हेतुत्वं 
वदन्नाचायेः तस्य सुगतिदहेतुत्बमथत्‌ कदथितवानेव ¡ तथा च स एव भावाग्निहोघनं ज्ञान- 
पाटीत्यादिच्छोकैः स्थापितवान्‌ ॥ 

तदेवं स्थिते तेषां वादिनां चेष्टायुपमया दूषयति स्वपुत्रेत्यादि । परेषां भवस्रणीतवचन- 
पराङ्मुखानां स्फुरितं--चेष्टितम्‌, स्वपुत्रघाताद्‌ चरपतित्वङिप्सासन्रह्मचारिनिजसुतनिपातेन 
राज्यप्राप्िमनोरथसदशम्‌। यथा किं कथिद्विपथित्‌ पुरूषः परुषा्यतया निजमङ्गजं 
व्यापाद्य राज्यश्रियं प्राप्तुमीहते । न च तस्य तत्प्राप्रावपि पुत्रघातपातककटङ्कपङ्कः क्व चिद्‌- 
पयाति । एवं वेद विहितदहिसया देवतादिप्रीतिसिद्धावपि, ईिसासयुत्थं दुष्कृतं न खलु परा- 
हन्यते । अत्र च छिप्ाशब्दं भ्रयुज्ञानः स्तुतिकारो ज्ञापयति यथा तस्य दुराशयस्यासदशतादश्- 
दुष्कमनिमाणनिमृ कितसत्कमंणो राज्यप्राप्रौो केवरं समीहामाच्रमेव, न पुनस्तस्सिद्धिः। 
एवं तेषां दुवो दनां वेद विहितां र्दिसामचुतिष्ठतामपि देवतादिपरितोषणे सनोराञ्यमेव, 
पुनस्तेषाय॒त्तमजनपूञ्यत्वमिन्द्रादिदिवौकसां च टृप्तिः, प्रागुक्तयुक्त्या निराकृतत्वात्‌ ।॥। इति 
कान्याथः ॥ ११॥ 


ॐ = च 


यहां व्यास ऋषपिनें अग्तिकायं' शब्दसे याग आदिके विानको केवर सम्पदाओंका ही कारण माना 
हे, सुगतिका कारण नहीं बताया । तथा श्ञानपाकलि' आदि रलोकोसे व्यास ऋपि भाव-अग्तिहोत्र ( भावयज्ञ ) 
का प्रतिपादन कर चुके हं । 
अतएव जसे कोई मूखं पुरुष कठोर स्वभावके कारण अपने पुत्रका वघ करके राज्यको प्राप्त करना 
चाहता हं, गौर राज्य पानेपर वह पुत्रवधके पापसे मुक्तं नहीं होता, इसी प्रकार याज्ञिक लोग वेदोक्त हिसाके 
दारा देवता आदिको प्रसन्न करके स्वगंको प्राप्त करना चाहते है, परंतु यदि हिसाके हारा देवता आदि प्रसन्न 
होते भी हो, तो भी याज्ञिक लोग ॒हिसाजन्य पापसे मुक्त नहीं हो सकते । यहां “छिप्सा' राब्दसे स्तुतिकार 
कहना चाहते हँ कि जिस प्रकार अपने पुत्रका वध करनेवङे पापी पुरुषको राज्यकी प्रापि नहीं होती, वह 
केवर राज्यको पानेकी इच्छा मात्र ही करता रहता हं, उसी तरह वेदोक्त हिसाका अनुष्ठान करते हुए भी 
हिसासे देवता आदिको प्रसन्न करना केवर इच्छा मात्र ह । वास्तवमे न तो हिसासे देव लोग प्रसन्न होते है, 
ओर न हिखक पुरुषोको जनसमाजमें कोई प्रतिष्टा ही वदती हं, इसका युक्तिपृवंक खंडन क्रिया जा चुका है ॥ 
यह्‌ इखोक्का अर्थं हं ।॥ ११ ॥ 
भावाथं-(१) इस इलोकमें वैदिको की हिसाका खण्डन किया गया ह । वेदिक- वेदम प्रतिपादित 
हिसा पुण्यका कारण हं, क्योकि उस हिसासे प्रसन्न होकर देवता वृष्टि करते हँ, अतिथि दया दिखलाते हं, ओौर 
पितर संतानकी वृद्धि करते ह । जेन-किसी भी प्रकारकी हिसा धर्मका कारण नहीं हो सकती । यदि हिसा 
वमंका कारण हो, तो वह्‌ हिसा नहीं कही जा सकती । तथा, वेदद्वारा प्रतिपादित हिसा हिसा नहीं हं, यह 
कटनेमे भी प्रत्यक्ष विरोध आता ह । मंत्र आदिके बक्से वेदोक्त हिसा पापका कारण नहीं होती, भौर इस 
भ्रकारको हिसासे स्वर्गं मिता हँ, यह कहना भी असत्य ह । क्योकि मंत्रोको पद़-पदृकर पगुजोके बध करनेमें 
भी मूक पशु अनन्त वेदनासे छटपटाते हुए देखे जाते हैँ । वेदोक्त रीतिसे वध क्ये हए पञ्ु्ओंको स्वर्गकी 
प्राति होती है, इसमें भी कोर प्रमाण न होनेसे यह वात विदवसनीय नहीं है । तथा, जिस प्रकार विवाह, 
गभधन आदि कार्योमिं वेदोक्त मंत्रविधिके प्रयोग करनेपर भी इष्टकी सिद्धि नहं होती, उसी तरह ॒म॑त्रसे 
संस्कृत हिसासे भी स्वर्गं नहीं मिक्ता । 
ंका-जिस प्रकार जैन मन्दिरोकि निर्माण करनेमें त्रस ओर स्थावर जीवोकी हिसा होनेपर भी जेन 
छोगर मन्दिरोके वनानेमें पुण्य समन्ते है, उसी तरह वेदोमं प्रतिपादित हिसा भ पुण्यका ही कारण होती हं । 
समाधान- जैन मन्दिरोके निर्माणमें हिसा अवदय होती है, परन्तु मन्दिरमे जिनप्रतिमाके दर्शनसे उत्पन्न 
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1 १ ) ता 


सांप्रतं नित्यपरोश्चज्ञानवादिनां मीमांसकभेदभट्ानाम्‌ एकात्मसमवायिज्ञानान्तरत्रेय- 
ज्ञानवादिनां च योगानां मतं विङुद्यन्नाह-- 


स्वार्थाववोधक्तम एव बोधः प्रकाशते नाथेकथान्यथा तु । 


परे परेभ्यो भयतस्तथापि प्रपेदिरे ज्ञातमनात्मनिष्ठम्‌ ॥ १२ ॥ 
बोधो- ज्ञानं, स च स्वाथीववोधक्षम एव प्रकाडाते । स्वस्य--आत्मस्वरूपस्य, अथस्य 
च पदार्थस्य योऽववोधः-परिच्छेदस्तत्र, क्षम एव-समथं एव प्रतिभासते इत्ययोगन्यवच्छेद्‌ः। 
प्रकाद्यत इति क्रियया अववोधस्य प्रकाञ्चरूपत्वसिद्धेः सवंप्र काशानां स्वाथप्रकाश्चकत्वेन, 


होनेवाले सम्यग्दशंनकी प्रा्ि जसे महान्‌ पुण्यके सामने वह नगण्य है । जिस प्रकार कोई वद्य रोगीको अच्छा 
करनेके लिये नतर गाना, कंघन कराना आदि दुख कूप क्रियाओंको करता हुआ भी अपने शुभ परिणामोके 
कारण पुण्यका ही भागी होता हं, उसी तरह जिन मन्दिरोका निर्माण शुभ परिणामोसे अनन्त सुखकी प्राप्िके 
ल्यिदही किया जाता ह तथा, वेदोक्त हिसा स्वर्गक्री प्रासिमें कारण नहीं होती । क्योकि वव-स्थकपर खा कर 
इकटुं किये हए पञुओंका करुणापूर्णं आक्रन्दन अशुभ गतिक्रा ही कारण होता हं । तथा, आप लोगोने स्वयं 
यम, नियमादिको स्वगं पानेमें कारण बताया हँ । तथा, यदि यज्ञमे वध कयि हुए खव पञ्युओंको स्वगं 
मिलने लगे, तो संसारके सभी हिसरकोको स्वर्गं मिक जाना चाहिये । अतएव सांख्य मतके अनुयायियोनें 
कहा है--““यदि पशुओंको मारकर, उनके रक्तसे पृथ्वी मण्डलको सींचकर, स्वर्गकी प्रापि हो सकतीहं, तो 
फिर नरक जानेके लिये ओौर भी महा भयंकर पाप करने चाहिये 1 तथा यदि छोटे-छोटे मूकं परुओंके वधसे 
स्वगं मिल सकता हं, तो अपने प्रिय माता-पिताकी यज्ञम आहुति देनेसे मोक्ष मिलना चाहिये । 

गांका--वाक्य सामान्य ओौर अपवादके मेदसे दो प्रकारके होते हँ । जसे, “न हिस्यात्‌ सवभूतानि,' 
अर्थात्‌ किसी प्राणीको मत मारो, यह्‌ सामान्य वाक्य ह, गौर वेदोक्त हिसा पुण्यका कारण होतो है, यह्‌ 
अपवाद वाक्य ह । सामान्य ओर अपवाद वाक्योमे अपवाद वाक्य विदोप वलवान्‌ होता हं, इसलिये वेदोक्त 
हिसामें पाप नहीं हं । समाधान- सामान्य ओर अपवाद दोनों वाक्य एक ही भावके द्योतक होने चाहिये, 
परन्तु प्रस्तुत प्रसंगमें अपवाद वाक्य देवता, अतिथि ओर पितरोको प्रसन्न करनेके ल्यिदहं, ओर सामान्य 
वाक्य पाप ओौर उसके फल्को दूर करनेके लिये वताया गया हं । तथा, देवता आदिक प्रसन्न करनेके लिय 
हिसाके अतिरिक्त अन्य दूसरे उपाय आपके रास्त्रोमें भी वतलाये हँ, फिर आप हिसात्मक उपायोका ही श्यो 
समर्थन करते हँ । 

( २) इस रोकमें ब्राह्मणको खिलाया हा भोजन किसो भी तरह मृत प्राणिर्योको तृप्त नहीं कर 
सकता । इसलिये श्राद्ध करना भी घर्म नहीं हँ ( देखिये व्याख्या ) । 

( ३ ) वर्णात्मक वेद तालु आदिसे उत्पन्न होता हं, ओर तालु आदि स्थान पुरुषके ही संभव हँ । 
तथा, श्रुतिके तात्पर्यको समज्ञानेके लिये मी किसी वक्ताकी आवश्यकता हँ, अतएव वेदको पौरुषेय मानना ही 
युक्तियुक्त हे । 





अव ज्ञानको प्रत्यक्ष न मान कर उसे नित्य परोक्ष माननेवाले भटर मीमांसक, तथा एक ज्ञानको अन्य 
ज्ञानोसे संवेद्य स्वीकार करनेवाठे न्याय-वंरोषिक लोगोके मतको दूषित सिद्ध करतें हुए कहते हँ- 

ङखोकाथं-- ज्ञान अपनेको ओर दूसरे पदार्थोको जाननेमें समर्थ ही हं । यदि वह स्वरूप-प्रकाशक न 
हो तो पदार्थं सम्बन्धी कथन प्रकट नहीं हो सकता । तथापि ज्ानके स्वपरप्रकारक होने पर भी पृवंपक्ष 
वादियोके भयसे अन्य लोग ज्ञानको आत्मनिष्ठ स्वीकार नहीं करते । 

न्याख्या्थ-- जिस प्रकार दीपक अपने ओर दूसरे पदार्थोकतो प्रकाशित करता है, वैसे ही ज्ञान निजः 
ओौर पर पदार्थोको जानता ह । यदि ज्ञानको स्वसंविदित न माना जाय, तो पदार्थोकी अस्ति-नास्ति रूप 
व्यवस्था नहीं वन सकतो । क्योकि यदि ज्ञान स्वसंवेदन रूप नहीं हो, तो एक ॒ज्ञानके जाननेके लिय दूसरा 


(र ----: ------------- ---- - - -- ग थ 
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बोधस्यापि तत्सिद्धिः । विपये दूषणमाह । नाथंकथान्यथा दिति । अन्यथेति--अथेप्रकारने 
विवादाद्‌, ज्ञानस्य स्वसंविदितत्वानभ्युपगमेऽथेकथेव न स्यात्‌ । अथेकथा- पदाथ सम्बन्धिनी 
वातौ, सदसद्रपात्मकं स्वरूपमिति यावत्‌ । तुशब्दोऽवधारणे भिन्नक्रमङ्च स चाथेकथया सह 
योजित एव । `यदि हि ज्ञानं स्वसंविदितं नेष्यते, तदा तेनात्मज्ञानाय ज्ञानान्तरमपेक्षणीयं 
तेनाप्यपरमित्यायनवस्था 1 ततो ज्ञानं तावत्‌ स्वाववोधव्यग्रतामगनम्‌ । अथेस्तु जडतया 
स्वरूपज्ञापनासमथं इति को नामास्य कथामपि कथयेत्‌ । तथापि एवं ज्ञानस्य स्वसंविदितत्वे 
युक्त्या घटमानेऽपि, परे--तीथौन्तरीयाः, ज्ञानं--कमेतापन्नम्‌, _अनात्मनिष्ठं--न विते 
आत्मनः स्वस्य निष्ठा निङचयो यस्य तद नात्मनिष्ठम्‌, अस्वसं विदितमित्यथेः, प्रपेदिरे प्रपन्नाः 
कुतः इत्याह । परेभ्यो भयतः, परे-पूवपक्षवादिनः, तेभ्यः सकाशात्‌ ज्ञानस्य स्वस वि दितत्वं 
नोपपद्यते, स्वात्मनि क्रियाविरोधादित्युपारम्भसम्भावनासम्भवं यद्धयं तस्मात्‌ तदाधरिव्ये- 
त्यथः 
इत्थमक्षरगमनिकां विधाय भावाथेः प्रपञ्च्यते । भ्रास्तावदिदं वदन्ति । यत्‌ ज्ञानं 
स्वसंविदितं न भवति, स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ । न हि सुशिक्षितोऽपि नटवडः स्वस्कन्धम- 
धिरो पटः, न च सुतीक्ष्णाप्यसिधारा स्वं छेन्त॒मादितन्यापारा । ततश्च परोष्मेव ज्ञानमिति । 
तदेतन्न सम्यक्‌ । यतः किुत्पत्तिः स्वात्मनि विरुध्यते ज्ञपिवा ? यद्यु त्तिः सा विरुध्यताम्‌ । 
नहि वयमपि ज्ञानमात्मानमुत्पादयतीति मन्यामहे । अथ ज्ञपिः नेयमात्मनि विरुद्धा । तदात्म 
सैव ज्ञानस्य स्वहेतुभ्य उत्पादात्‌ । प्रकाशात्मनेव प्रदीपारोकस्य । अथ प्रकाशात्मेव प्र दीपालोक 
उत्पन्न इति परग्रकारोऽस्तु। आत्मानमप्येतावन्मात्रेणेव प्रकारायतीति कोऽयं न्यायः इति चेत्‌, 
तक्कि तेन वराकेणाप्रकाशितेनैव स्थातव्यम्‌, आटोकान्तराद्‌ वास्य प्रकारेन भवितव्यम्‌ । 
भ्रथमे प्रत्यक्षवाधः । द्वितीयेऽपि सैवानवस्थापत्तिरच ॥ 





ओर दूसरेके लिय तीसरे ज्ञानकी मावश्यकता होनेसे अनवस्था दोप मानना पड़ेगा 1 इसय्िये जव ज्ञान ही 
अपने आपको नहीं जान सकता, तो फिर जड रूप पदाथकिं ज्ञान कंसे हो सकता ह ? अतएव पदार्थके विषयमें 
कोई बात करना भी असंभव हो जायगा । इस प्रकार युक्तिसे ज्ञानके स्वसंवेदन ङ्प सिद्ध होनेपर भी आत्मामें 
क्रियाके विरोध होनेते ज्ञान स्वप्रकाशक नहीं हो सकता- दुसरे वादिययोके इस उपालभके भयसे भटमतके 
अनुयायी ज्ञानको स्वप्रकादाक नहीं मानते । 

भटर मीमांसक- ज्ञान स्वप्रकाशक नहीं होता, वह पहले नहीं जाने हए पदार्थोको ही जानता है । 
प्रकादा होना क्रिया है, इसख्यि कोई भौ क्रिया स्वयं ही अपना विपय नहीं हो सकती 1 जैसे चतुरसे चतुर नट 
भी स्वयं अपने कधेपर नहीं चढ़ सकता, तथा पैनीसे पैनी त्वारकी धार भी अपने आपको नहीं काट सकती, 
वैसे ही ज्ञानमें भी क्रिया होना संभव नहीं है, अतएव ज्ञान परोक्ष ही है । जेन-यह ठीक नहीं । हम पृते 
है, ज्ञानमे ज्ञानको उत्पत्ति होनेसे विरोव आता हं ? अथवा ज्ञानमें जाननेकी क्रियाकी ( ज्ञसिकी ) उत्पत्ति 
होनेमे विरो आता हं? यदि ज्ञानमें ज्ञानकी उत्पत्ति होनेतें विरोध ताह तो भटेहीआ जाय । 
ज्ञान अपने आपको उत्पन्न करता हं, एेसा हम भी नहीं मानते । यदि ज्ञानमें जाननेकी क्रियाकी उत्पत्ति 
होनेमें विरोध आता है तो यह जाननेकी क्रियाकी ज्ञानमें उत्पत्ति होना विरुद्ध नहीं है । क्योकि जिस प्रकार 
प्रकाात्मक र्पसे ही प्रदीपकरा प्रकारा उत्पन्न होताहै, उसो प्रकार जाननेकी क्रिया रूपसे हो ज्ञान अपने 
हेतुओसे उत्पन्न होता हं । शंका-प्रकाशात्मक रूपसे उत्पन्न प्रदीपका आलोक दूसरे पदार्थोको प्रकारित 
करने वाला भले ही हो, लेकिन इससे यह नहीं कहा जा सकता कि वहु अपने आपको भी प्रकारित करता 
हे । समाधान-यदि एेसी वात ह तो उस विचारेको अप्रकाशित ही रहना चाहिये, अथवा किसी अन्य 
भ्रकारसे प्रकाित होना चाहिये । प्रथम पक्षमें प्रत्यक्नसे वाधा आती ह । द्वितीय पक्षम वही अनवस्था दोष 


उपस्थित होता हं । 





अन्य. यो. व्य. इखोक १२] | स्याद्रादमञ्जरो १०५ 


अथ नासौ स्वमपेश््य कमतया चकास्तीत्यस्वप्रकाङकः स्वीक्रियते, आमानं न भरकाञ्च- 
यतीत्य्थः । प्रकाञ्चरूपतया तूतन्नस्वात्‌ स्वयं प्रकाश्यत एवेति चेत्‌, चिरञ्ीव । न हि वयमपि 
ज्ञानं कमंतयेव प्रतिभासमानं स्वसंवेयं ब्रमः । ज्ञानं स्वयं प्रतिभासत इत्यादावकमेकस्य तस्य 
चकासनात्‌ । यथा तु ज्ञानं स्वं जानामीति कमंतयापि तद्भाति, तथा प्रदीपः स्वं प्रकाञ्चयतीत्य- 
यमपि कमतया प्रथित एव ॥ 

यस्त स्वादमनि क्रियाविरोधो दोष उद्भावितः सोऽयुक्तः। अलुभवसिद्धेऽथं विरोधो 
सिद्धेः । घटमहं जानामीत्यादौ कठकमेवद्‌ ज्ञप्रेरप्यवभासमानत्वात्‌। न चाप्रत्यक्षोपरम्भः 
स्याथंटृष्टिः प्रसिध्यति । न च ज्ञानान्तरात्‌ तदुपटम्भसम्भावना, तस्याप्यनुपर्च्धस्य प्रस्तुतो 
पटम्मग्रत्यक्षीकारामावात्‌ । उपरस्भान्तरसम्भावने चानवस्था । अर्थापलम्भात्‌ तस्योपलखम्भे 
अन्योन्याश्रयदोपः | 

अथाथंप्राकटथ मन्यथा नोपपद्येत यदि ज्ञानं न स्यात्‌, इत्यथापत्त्यां तदुपलस्भ इति 
चेत्‌ । न । तस्या अपि ज्ञापकत्वेनाज्ञाताया ज्ञापकत्वायोगात्‌ 1 अथापच्यन्तरात्‌ तञज्ञानेऽनव- 
स्थेतरेतराश्रयदोपापत्तेः तदवस्थः परिभवः । तस्मादर्थोन्मुखतयेव स्वोन्मुखतयाऽपि ज्ञानस्य 
प्रतिभासात्‌ स्वसं विदितत्वम्‌ ॥ 





टांका-अपनी अपेक्षा करके यह्‌ प्रदीप कर्म रूपसे प्रकाशमान नहीं होता, अतः अस्वप्रकाडक 
रूपसे स्वकृत होता हं, अर्थात्‌ वह अपने आपको प्रकादित नहीं कर सकता; प्रकाश रूपसे उत्पन्न होनेसे 
वह्‌ स्वयं प्रकाशमान होता ही हं । समाधान-यदि एेसी वात हं तो ज्ञान कर्म रूपमे ही प्रकाशमान होनेसे 
स्वसंवेद्य होता हे, एेसा हम भो नहीं मानते । क्योकि ज्ञान स्वयं प्रकादामान होता हं इस वाक्यम भी 
कर्मरूप न होनेवाखा ज्ञानका प्रकाश होता हं । जिस प्रकार ज्ञान अपने आपको जानता हं" इस प्रकार कमं 
रूपमे वह भासित होता है, वैसे ही प्रदीप अपने आपको प्रकादित करता हं" इस प्रकार प्रदीप भी कमं रूपसे 
प्रकट होता हं । 

ज्ञानम स्वसंवेदन क्रियाका सद्भाव होनेसे जो विरोव रूप दोप बताया गयाहं, वह भी ठीक नहीं ।॥ 
क्योकि अनुभवे सिद्ध पदार्थोमिं यह्‌ विरोध नहीं देखा जाता । जिस प्रकार भें घटको जानता हँ" इत्यादि 
प्रयोगोमे कर्ता ओर कर्मका ज्ञान होता हं, उसो तरह जाननेकी क्रियाका ज्ञान भी अवभासित होनेसे विरोध 
रहित ह । जो ज्ञान स्वयंको नहीं जानता उस ज्ञान द्वारा ज्ञेयाथको जानना सिद्ध नहीं होता 1 किसी अन्य 
ज्ञान द्वारा उस अज्ञात ज्ञानको जाननेकी संभावना नहीं, क्योंकि अज्ञात रूप अन्य ज्ञान प्रस्तुत अज्ञात ज्ञानको 
प्रत्यक्ष रूपसे नहीं जान सकता । उस अज्ञात रूप अन्य ज्ञानको जानने वाके अन्य ज्ञानको कल्पना करने 
पर अनवस्था दोप आता हं । जेया्थकरा ज्ञान होने पर ज्ञातज्ञानका ज्ञान होता हं, इस सिद्धांतके माननेसे 
अन्योन्याश्रय दोष आता ह । क्योकि ज्ञेयार्थका ज्ञान होने पर ज्ञातुज्ञानका ज्ञान होगा ओर ज्ञातृज्ञान होने पर 
ज्ञेया्थका ज्ञान हो सकेगा । 

भट्रमीमांसक-यदि अर्थं (घट) का ज्ञान न हुभा तो उस अर्थज्ञान ( घटज्ञान ) के अभावमें 
अर्थ ( घट ) की प्रकटता नहीं होगो, अतएव अथपित्तिसे अर्थ-( घट ) ज्ञातृज्ञान जाना जाता ह । जेन- यहः 
मी ठीक नहीं । क्योकि जिसे अपना ज्ञापकत्व स्वरूप अज्ञात होता हं, एेसी अर्थापत्तिका ज्ञापकत्व ( अ्थज्ञात्‌- 
ज्ञापकत्व ज्ञान ) घटित नहीं होता 1 अन्य अर्थापत्ति ज्ञानसे प्रकृत अ्थपित्तिके ज्ञापकत्व स्वरूपका ज्ञान होनें 
पर अनवस्था ओर इतरेतराश्रय दोष आ जानेसे दोषापत्ति जंसी की तंसी वनी रहती हं । अतएव जिस प्रकार 

ज्ञान जञेयार्थके उन्मुख होता है, उसी प्रकार स्वोन्मुल भो होनेसे उसका स्वसंविदितत्व सिद्ध होत है । 


१. न हि दृष्टेऽनुपपन्नं नामेति न्यायात्‌ । 
२. "पष्ट देवदत्तो दिवा न भङ्क्ते' इति वाक्ये पष्टत्वात्यथानपपत्या यथा रात्रिभोजनं कत्प्यतें तथात्र 


वटज्ञानं विना घटप्राकटच नोपकम्यत इति घटग्राकटचान्यथानुपपत्त्या घटज्ञानं कल्प्यते । 
१४ 





१०६ श्रीमद्राजचन्द्रजेनास्त्रमालायां [ अन्य. यो.न्य. इोक १२ 


नन्वजुभूतेरलुभाज्यत्वे घटादिवदननुभूतित्वप्रसङ्गः। प्रयोगस्तु ज्ञानमयुभवरूपम- 
प्यनुभूतिने भवति, अलुभान्यत्वाद्‌, घटवत्‌, अजुभान्यं च भवद्विरिष्यते ज्ञानं, स्वसं वेद्यत्वात्‌ । 
नैवम्‌ । ज्ञातुज्ञाठ्त्वेनेवानुभूतेरनुभूतित्वेनैवानुभवात्‌। न चानुभूतेरलु भान्यत्वं दोषः । अथा 
पक्षयानुभूतित्वात्‌ः स्वपेश्चया चालुभाग्यत्वात्‌। स्वपिदपुत्रापेश्वयेकस्य पुत्नत्वपित्ववद्‌ 
विरोधाभावात्‌ ॥ 

अनुमानाच्च स्वसंवेदनसिद्धिः । तथाहि । ज्ञानं स्वयं प्रकाडशमानमेवाथं प्रकाडायति, 
प्रकाडाकत्वात्‌, प्रदीपवत्‌ । स॑बेदनस्य प्रकारयत्वात्‌ प्रकाञ्चकत्वमसिद्धमिति चेत्‌ । न । अज्ञान- 
निरासादिद्ारेण प्रकाङकत्वोपपत्तेः ॥ 

ननु नेन्नादयः प्रकारका अपि स्वं न प्रकाशयन्तीति प्रकाञ्चकत्वहेतोरनेकान्तिकतेति चेत्‌, 
न नेत्रादिभिरनैकान्तिकता । तेषां छब्ध्युपयोगं लक्षणम वेन्द्रियरूपाणामेव प्र काञ्चकत्वात्‌ । 
भावेन्द्रियाणां च स्वसंवेदनरूपतैवेति न व्यमिचारः। तथा संवित्‌ स्वप्रकाञ्चा, अथ- 

भ्रतीतित्वात्‌, यः स्वप्रका्यो न भवति नासावथेप्रतीतिः, यथा घटः ॥ 


डांका--यदि अनुभूति ( ज्ञानको ) को अनुभाव्य ( ज्ञेय ) स्वीकार किया जाय, तो ज्ञेय घट-पटके 
समान ज्ञानको भी अज्ञान रूप मानना चाहिये । अतएव ज्ञान अनुभव रूप हो कर भो अनुभाव्य ( जेय) 
होनेसे घटकी तरह अनुभूति ( ज्ञान ) नहीं हो सक्ता ।' ओौर आपने ज्ञानको अनुभाव्य माना हं, स्वसंवेद्य 
होनेसे । समाधान- जैसे ज्ञाताका ज्ञातृत्व रूपसे अनुभव होता है, वैसे ही अनुभूति भो अनुमूति रूपसे 
ही अनुभवमें आती ह । तथा, भनुभूतिको अनु भाव्य माननेमे दोष नहीं आता, क्योकि अनुभूति पदार्थोको 
जाननेकी अपेक्षा अनुभूति रूप है, परन्तु जब वही अनुभूति स्वसंवेदन करती हे, तव वह अनुभाव्य कही जाती 
ह । जिस प्रकार एकं ही पुरूषको अपने पिताकी अपेक्षा पुत्र ओर अपने पुत्रकौ अपेक्षा पिता कहा जाता हं, 
उसी प्रकार एक ही अनुभूति भिन्न-भिन्न अपेक्षाओंसे अनुभूति ओर अनुभान्य कही जाती ह । इसलिये कोई 
विरो नहीं हं । 

तथा, ज्ञान स्वयं प्रकाशित होता हुआ ही दूसरे पदार्थोको जानता हे, क्योकि वह्‌ प्रकारक हे, दीपककी 
तरह" इस अनुमानसे ज्ञानके स्वसवेदनको सिद्धि होती हं । यदि कटो किं ज्ञान प्रकाद्य हं, इसय्े प्रकाशक 
नहीं हो सकता तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि ज्ञान अज्ञानको नादा करता है, इसयिये वह्‌ प्रकाशक ही ह । 

खंका--नेत्र मादि प्रकारक होनेपर भी अपने आपको प्रकारित नहीं करते, इसलिये प्रकारकत्व हेतु 
अनैकान्तिक है । समाधान-यह ठोक नहीं, क्योकि नेत्र आदि रुन्धि ओर उपयोग रूप भावेन्रियद्रारा 
अपने आपको भी जानते हैँ । (मतिज्ञानावरण करके क्षयोपशमसे उत्पन्न होनेवाली विरुद्धि, अथवा विशुद्धिसे 
उत्पन्न होनेवाके उपयोगात्मक ज्ञानको भावेन्द्रिय कहते हँ । रुन्धि ओर उपयोग भावेन्दरिय कही जाती हँ । 
स्पन, रसना आदि पांच इच्दियोके आवरणके क्ष योपराम होनेपर पदा्थोकिं जाननेकी शक्तिविदोषको रन्धि, 
तथा अपनी अपनी रुन्धिके अनुसार आत्माके पदा्थोमिं प्रवृत्ति करनेको उपयोग कहते टँ । ) भावेन्ियां 
स्वसंवेदन रूप होती हँ, अतएव इसमें कोई विरोध नहीं हं । अतएव ज्ञान स्वप्रकाशक ह, क्योकि वह पदार्थ 
को जानता हं; जो स्वप्रकादक नहीं होता, वह पदार्थोको नहीं जानता, जसे घट । 





१. श्रदीपस्याथपिक्षया प्रकारकत्व स्वापेक्षया च श्रकारयप्रकादाकत्वम्‌ । 
२. जन्तोः श्नोत्रादिविषयस्तत्तदावरणस्य यः । 

स्यात्‌ क्षयोपशमो छन्धिरूपं भा वेच्ियं हि तत्‌ ॥ 

स्वस्वङन्व्यनु सारेण विषयेषु यः आत्मनः 1 

व्यापार उपयोगाख्यं भवेद्धावेन्दियं च तत्‌ ॥ रोकप्रकादो ३ ॥ 





अन्य. यो. व्य. इलीक १२1 स्थाद्रादंमञ्जरी १०७ 


तदेवं सिद्धेऽपि प्रत्यक्षाुमानाभ्यां ज्ञानस्य स्वसंविदितव्वे “सत्सं्रयोगे इन्द्ियबुद्धि- 
जन्मलक्षणं ज्ञान, ततोऽर्थप्राकस्चं , तस्मादथापत्तिः, तया प्रवतेकन्नानध्योपलस्भः”” ` इत्येवंरूपा 
त्रिपुटीप्रत्यक्षकल्पना भट्रानां प्रयासफटेव ॥ 

योगास्त्वाहुः । ज्ञानं स्वान्यप्रकारयम्‌; ईरवरज्ञानान्यत्वे सति प्रमेयत्वात्‌; घटवत्‌ 
समुत्पन्नं हि ज्ञानमेकाटमसमवेतमनन्तरोद्धविष्णुमानसम्रत्यक्षेणेव लक्ष्यते, न पुनः स्वेन 1 न 
चैवमनवस्था । अर्थावसायिज्ञानोसादमात्रेणेवाथं सिद्धौ प्रमातुः कृताथैत्वात्‌ । अथेज्ञानजिजा- 
सायां तु तत्रापि ज्ञानसुत्पद्यत एवेति। तदयुक्तम्‌ । पक्षस्य प्रत्यनुमानवाधितव्वेन हेतोः 
काङात्ययापदिष्टत्वात्‌ । तथाहि । विवादास्पदं ज्ञानं स्वसंविदितं, ज्ञानत्वात्‌ , इदवरज्ञानवत्‌। 
न चायं वाद्यप्रतीतो दृष्टान्तः, पुरुष विरोषस्येरवरतया जेनैरपि स्वीक्ृतत्वेन तज्ज्ञानस्य तेषां 
प्रसिद्धेः ॥ 

व्यर्थ विरोष्यश्चाच्र तव हेतुः, समथ विशेपणोपादानेनैव साध्यसिद्धः । अग्निसिद्धौ 
धूमवत्त्वे सति द्रन्यत्वादितिवद्‌, ईश्ररज्ञानान्यत्वादिव्येतावतेव गतत्वात्‌ । न दीश्वरजाना- 
द्न्यत्‌ स्वसंविदितमप्रमेयं वा ज्ञानमस्ति, यदुव्यवच्छेदाय प्रमेयत्वादिति क्रियेत । भवन्मते 
तदन्यज्ञानस्य सवस्य प्रमेयत्वात्‌ ॥ 








त 


इस प्रकार प्रत्यक्ष ओर अनुमानसे ज्ञानक स्वयं संवेदक सिद्ध हो जानेपर भाट्रोको त्रिपुटी प्रत्यक्षकी 
कल्पना करना भी विल्कुल व्यर्थं है । भाद्रोके अनुसार, ( १ ) विद्यमान पदाथकिं सार्थं इन्द्रि ओर बुद्धिका 
संयोग होनेसे ज्ञान उत्पन्न होता है, ( २) इस ज्ञानसे अर्थग्राकटच, अर्यात्‌ पदार्थका ज्ञान होता है, ( ३ ) 
पदार्थकरे ज्ञानसे होनेवाखी अ्थापित्तिसे प्रकारक ज्ञानका संवेदन होता ह। इसे भाद्र मतमें त्रिपुटी प्रत्यक्ष कहा हं । 
न्यायवेरोपिक- घटसे भिन्न ज्ञानके द्वारा जिस प्रकार घट प्रकारित किया जाता है, उसी प्रकार 
ईरवरज्ञानसे भिन्नता होने पर प्रमेय रूप होनेसे ज्ञान अपनेसे भिन्न ज्ञानके द्वारा प्रकाद्य हँ 1 अपनी उत्पत्ति 
होनेके वाद जिसका एक आत्माके साथ समवाय संबंध होता हं, एेसे पदार्थका ज्ञान अपनी उत्पत्तिके वाद 
उत्पन्न होने वाके मानस प्रत्यक्षके वारा जाना जाता हं, स्वयं अपने द्वारा नहीं जाना जाता। इस प्रकार 
ज्ञानको अन्य जान द्वारा प्रकाश्य मानने पर अनवस्था दोप नहीं आता । क्योकि जर्थको जाननेवाले ज्ञानकीं 
उत्पत्ति मात्रसे ज्ञातृज्ञानके प्रयोजनकी सिद्धि हो जाने पर ज्ञातृज्ञान कृतार्थ हो जाता ह। जव प्रमाताको 
पदार्थोको जानने की इच्छा होती है उस समय भी ज्ञानकी उत्पत्ति होती है। जेन-यह कथन ठीक 
नहीं हं । क्योकि ज्ञान अपने से भिन्न ज्ञानके द्वारा जाना जाता ह--इस अनुमानका पक्ष “विवादास्पद जान 
स्वसविदित है, ज्ञान होनेसे, ईइवरज्नानकी भाँति-इस प्रति अनुमाने बाधित होनेके कारण दहेतु काला- 
त्ययापदिष्ट ( हेत्वाभास ) हो गया हँ ( जो हेतु पक्षके प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम आदि प्रमाणोकें वारा बाधित 
किये जाने पर उपस्थित किया जाता हं, उसे काकात्ययापदिष्ट कहते हँ ) । यहां ईखवरज्ञानका दृष्टान्त अप्रतीत 
नहीं क्योकि पुरुष विरोपको जंनोने भी ईइवररूपसे स्वीकार किया हे । 
इसके अतिरिक्त, उक्त हेतु व्यर्थविरोष्यसे दूपित हे, क्योकि यहां समर्थं विहोपणसे ही साघ्यकी सिद्धि 
हो जाती हं । ज्ञानं स्वान्यप्रकार्यम्‌ ईशवरज्ञानान्यत्वे सति प्रमेयत्वात्‌ घटवत्‌ ( ज्ञान अपनेसे भिन्न ज्ञानके 
ढारा प्रकाश्य है, ईङवरज्ञानसे भिन्न होने पर, धटकी भाति )- यहां “ईदवरज्ञानान्यत्वे सति" विशेषणको 
ग्रहण करनेसे ही ज्ञानं स्वान्यप्रकारयं'-साघ्यकी सिद्धि हो जाती है, अतएव ्रमेयत्वात्‌' विरेष्य व्यथं हं 1 


१. जेमिनिस्‌त्रे १-१-४५ सुत्रार्थानुगुणमेतत्‌ । घटादिविषये ज्ञाने जाते “मया ज्ञातोऽयं घटः" इति 
घटस्य ज्ञातत्वं प्रतिसंधीयते । तेन, ज्ञाने जाते सति ज्ञातता नाम॒ कर्चद्धर्मो जातः इत्यनुमीयते । सा च 
( ज्ञातता ) ज्ानात्पूवंमजातत्वात्‌, ज्ञाने जाते च जातत्वाच्च, अन्वयन्यतिरेकामभ्यां “ज्ञानेन जन्यते" इत्यवघार्यते 
( तकभाषा पु. २२ ) । ज्ञानस्य मितिः माता मेयम्‌ तद्विषयकत्वात्‌ त्रिपुटी तत्प्रत्यक्षता । 
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अभ्रयोजकश्वायं हेतुः । सोपाधित्वात्‌। साधनान्यापकः साध्येन समन्यापिश्च खलु 
उपाधिरमिधीयते । तत्पुत्रत्वादिना श्यामत्वे साध्ये श्ञाकाद्याहारपरिणामवत्‌। उपाधिश्चाच्न 
। जडत्वम्‌। तथाहि ईेङवरज्ञानान्यतवे प्रमेयत्वे च सत्यपि यदेव जडं स्तम्भादि तदेव स्वस्मादन्येन 
प्रकाश्यते । स्वप्रकारो परसमुखग्रेषित्वं हि जडस्य लक्षणं । न च ज्ञानं जडस्वरूपम्‌ । अतः 
साधनान्यापकत्वं जडत्वस्य । साध्येन समग्याप्तिकत्वं चास्य स्पष्टमेव । जाञ्यं विहाय 
स्वभकाञ्चाभावस्य तं च त्यक्त्वा जाञ्यस्य क्व चिदप्यदृशंनात्‌ इति ॥ 
यच्चोक्तं समुत्पन्नं हि ज्ञानमेकात्मसमवेतम्‌ इत्यादि । तदप्यसत्यम्‌। इत्थमर्थजानतच्ना- 
| नयोरुत्पद्यमानयोः क्रमातुपलक्षणत्वात्‌ । आशत्पादात्रमालुपलक्षणसुत्पर्पत्ररशतम्यतिभेदवद्‌ 
इति चेत्‌ › तन्न । जिज्ञासाग्यवहितस्याथेज्ञानस्योत्पादप्रतिपादनात्‌ । न च ज्ञानानां जिज्ञासास- 


| 
र 
। 





जसे पवतोऽ्यं अग्निमान्‌, ूमवत्वे सति द्र्यत्वात्‌"--इस अनुमानमे "धूमवत्वे सति" विोषणसे हौ “पर्वतोऽयं 

अग्निमान्‌ साघ्य की सिद्धि दहो जाती है, अतएव यहां द्रव्यत्वात्‌ विशेष्य व्यथं ह । तथा, उक्त अनुमानमें 

जिसकी व्यावृत्ति करनेके लिय श्रमेयत्वात्‌' विरोष्यका प्रयोग किया जाता है, उस ईरवरज्ञानसे भिन्न स्वसंविदित 

अथवा अप्रमेय ज्ञानका अस्तित्व नहीं है, क्योकि आपके मतमें ईशवरज्ञानसे भिन्न सभी ज्ञान प्रेय ह । 

तथा, अप्रमेयत्व' हेतु सोपाधिक होनेसे अप्रयोजक भी है । साधनके साथ अव्याप्ति ओर साध्यके साथ 

समन्यासि होनेको उपाधि कहा जाता ह । जैसे, “जो स्त्री गर्भवती अवस्थामे शाक आदिका सेवन करती है, 

उसके श्याम वणका पूत्र होता हँ, ओर जो उसका सेवन नहीं करती, उसके इयाम वर्णका पुत्र नहीं होता-- 

यहां स्त्रीक पुत्रत्वरूप हेतुके द्वारा उस पुत्रका श्यामत्व साध्य होनेपर, चाक आदि आहारका परिणाम उसके 

ूत्रत्वरूप साधनके साथ व्याप्त नहीं है ( उसके साथ उसका अविनाभाव संबंध नहीं हं ), तथा इयामत्वरूप 
साघ्यके साथ समन्या हं । अतएव सोपाधिक ह । ( जो स्त्री गर्भवती अवस्था शाक आदिका आहार 
करती हं, उसका पूत्र श्याम वर्णका होता है, ओर जिसका पुत्र इयाम वर्णका होता है, वहु गर्भवती अवस्था में 

शाक आदिका आहार करती 'हँ-- यहां शाक आदि आहार-परिणामकी गभेवती स्त्रीरूप साधनके साथ 
व्यापि नहीं हो सक्ती; क्योकि प्रत्येक गर्भवती स्त्री, जिसका गभेत्पिन्न पुत्र श्याम वर्णका हो, शाक 
आदिका आहार करती ही हो, एेसा नियम नहीं है; पुत्रके श्यामत्व रूप साघ्यके साथ ही उसकी व्याप्ति 
हं । अतएव ॒तत्पुत्रत्व रूप ॒हेतुको यर्हां सोपाधिक होनेसे अप्रयोजक ( साघ्यकी सिद्धि न करनेवाला 
कहा गया हं ) 1 इसी प्रकार ज्ञानं स्वान्यप्रकादयं ईद्वरज्नानान्यत्वे सति प्रमेयत्वात्‌' इस अनुमानमें 
जडत्व उपार होनेसे अश्रयोजक होनेके कारण यह॒॒स्वान्यप्रकार्य' साघ्यकी सिद्धि करनेमे असमर्थ हे । 

जञानके ईदवरज्ञानसे भिन्नत्व ओर प्रमेयत्व होनेपर भी, जो जड़ ( अचेतन ) स्तंभ आदि है, वह अपनेसे 
भिन्न ज्ञानक दारा प्रकारित क्रिया जाता हं । अपने प्रकारें दूसरेका अवरवन ग्रहण करना जडत्वका 
ऊक्षण हं । ज्ञान जड़स्वल्प नहीं है । अतः जडत्व ईदवरज्नानते भिन्नल्प ओर प्रमेय रूप साधननें व्याप्त 
नहीं हं; स्वान्यप्रकाड ङ्प साघ्यके साथ जडत्वकी व्याति स्पष्ट हे । क्योकि जडइत्वको छोडकर स्वप्रकाराका 
अभाव ( जडत्वके अभावमें स्वप्रकाराका अभाव ) ओर स्वप्रका्कको छोडकर जडत्व नहीं रहता । 

तथा आप खोगोने जो कहा कि एक आत्माके साथ समवाय संवंधको प्राप ज्ञेय पदार्थके ज्ञानकी उत्पत्ति 

के वाद उत्पन्न होनेवाके मानस प्रत्यक्ष ज्ञानके द्वारा ही जाना जाता है, यह भी टीक नहीं । क्योकि इस प्रकार 
उत्पन्न होनेवाङे पदार्थका ज्ञान ओर ज्ञानके ज्ञाने पदार्थका ज्ञान पह होता हं, ओर पदार्थके ज्ञानका ज्ञान 
पीछे होता हं, एेसा कोई क्रम नहीं देखा जाता । यदि आप कहं करि पदार्थका ज्ञान ओर पदार्थके ज्ञानका ज्ञान 
दोनों ्रमखे ही होते ह, परन्तु यह क्रम इतनो शीध्रतासे होता है, कि उसे हम नही देख सकते । जैसे कमल के 





१. यत्र यत्र जाडचं तत्र तत्र स्वप्रकागाभावः । यत्र च स्वप्रकाडाभावस्तव्र तत्र जाडचमिति सम्यग्हेतौ 
त्वेकवि्धव व्याति: । न हि भवति यत्र यत्राग्निस्तत्र तत्र धूम इति । अङ्खारावस्थायां धूमानुपलम्भनात्‌। 





~ = -~-- 
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सुत्पाद्यत्वं घटते अजिज्ञासितेप्वपि योग्यदेरोषु विषयेषु तदुरादप्रतीतेः । न चाथेज्ञानमयोग्य- 
देशम । भाव्मसमवेतस्यास्य समुपादात्‌। इति जिज्ञासामन्तरेणे वाथेज्नाने ज्ञानोत्पादश्र सङ्गः । 
अथोत्पद्यतां नामेदं को दोपः इति चेत्‌, नन्वेवमेव तञज्ञानज्ञानेऽप्यपरज्ञानोत्पादप्रसङ्खः । तत्रापि 
चेवमयम्‌। इत्यपरापरज्ञानोत्पादपरम्परायामेवातमनो ग्यापारात्‌ न विषयान्तरसंचारः 
स्यादिति । तस्माद्यञ्क्ञानं तदावमवोधं प्रत्यनपेश्वितज्ञानान्तरव्यापारम्‌ , यथा गोचरान्तरप्राहि- 
ज्ञानात्‌ प्राग्भावि गोचरान्तरभ्रादिधारावादिज्ञानं प्रवन्धस्यान्त्यज्ञानम्‌ । ज्ञानं च विवादाध्या- 
सितं रूपादिज्ञानम्‌ , इति न ज्ञानस्य ज्ञानान्तरज्ञेयता युक्ति सहते ॥ इति काव्याथः ॥ १२॥ 


पत्तोके ढेरको सूर्से वींधते समय हमें एेसा प्रतीत होता है क्रि हमने सभी परत्तोका एक ही साथ वेधनं किया हँ, 
परन्तु ¦वास्तवमें इनके वीधनेमें सूक्ष्म क्रम रहता है, उसी तरह पदाथके ज्ञान ओर ज्ञानके ज्ञानमें भी सूक्ष्म 
क्रम रहता है । यह ठीक नहीं । क्योंकि पदार्थज्ञानके ज्ञानक्री उत्पत्ति, पदार्थज्ञानकी उत्पत्तिके वाद उत्पन्न 
होनेवारो जिज्ञासासे होती ह, अतएव पदार्थका ज्ञान ओर पदा्थंके ज्ञान फ़ ज्ञान - इनमें जिज्ञासाका व्यवधान 
होनेपर ही पदा्थके ज्ञानका ज्ञान उत्पन्न होता है, एेसा आपने कहा हं । अतः आप यह्‌ नहीं कह सक्ते कि 
एक ज्ञानके वाद ही दूसरा ज्ञान उत्पन्न होता हे, एेसा कोई क्रम उनमें नहीं हं । तथा, जिन्ञासाओंसे ज्ञानोका 
उत्पन्न होना घटित नहीं होता, क्योकि योग्य देशोमे, इन्द्रियोके विषयोको जिज्ञासाका अभाव होनेपर भी, 
पदार्थोका ज्ञान उत्पन्न हुआ देखा जाता हं । पदार्थोका ज्ञान पदाथेकिं अयोग्य देमें स्थित होनेपर नहीं होता, 
क्योकि ज्ञेय पदार्थके ज्ञाताके आत्माके साथ समवेत होनेपर ही पदार्थके ज्ञानकी उत्पत्ति होती ह । इस प्रकार 
( पदा्थंके ज्ञानके ज्ञानको ) जाननेको इच्छाका अभाव होनेपर भी पदार्थके ज्ञानकरे ज्ञानकी उत्पत्ति होनेका 
प्रसंग उपस्थित होता हं । यदि कहो कि पदार्थके ज्ञा्नका ज्ञान उसकी जिज्ञासाका अभाव होनेपर भी उत्पन्न 
होतादहं तोभ्येहीद्टो जाये, उसमे कौन-सादोप आताहं?तो इसी प्रकार षपदार्थके ज्ञानको जाननेके 
लिये अन्य ज्ञानकी उत्पत्तिका प्रसंग उपस्थित हो जायगा । फिर उस अन्य ज्ञानको जाननेके खयि भी अपर 
ज्ञानकी उत्पत्ति माननी पड़गी । इस प्रकार अपरापर ज्ञानको उत्पत्तिकी परपराको जाननेमें लगे रहनेके 
कारण, आत्मा अन्य विषयभूत पदार्थके ज्ञानके ज्ञानको जाननेके लिये उपयुक्त न हो सकेगी । अतएव ज्ञानका 
विषय बनने वाके पदार्थज्ञानसे भिन्न विषयभूत घट आदिका निचय करने वाके ज्ञानसे ( अनंतर पूर्व- ) 
समय में उत्पन्न, (`तथा ) घट आदि रूप अन्य ज्ञेय पदार्थोको जानने वाले "यह्‌ घट आदि है", “यह घटादि 
है"--इस प्रकारके धारावाहिक ज्ञानको परंपराके अंत्य समयमे उत्पन्न होनेवाखा अत्य ज्ञान, अपने को जानने 
के लिये अपनेसे भिन्न अन्य ज्ञानको जाननेकी क्रियाकी अपेक्षा नहीं रखता । इसी प्रकार पदार्थकरा जो 
ज्ञान होता है, वह अपनेको जाननेके लिये अन्य ज्ञानके जाननेको क्रियाको अपेक्षा नहीं रखता 1 विवादा- 
स्पद रूपादिका ज्ञान ज्ञान रूप होता हँ, अतएव ज्ञानकी अन्य ज्ञान द्वारा ज्ञेयता युक्तियुक्त नहीं है 1 यह 
दलोकका अर्थ हे ॥ 


भावाथो--जेनसिद्धांतके अनुसार ज्ञान अपने आपको जानता हं ( स्वाववोधश्नम ), ओर दूसरे पदार्थो- 
को भी जानता हि ( अर्थाववोवेक्षम )। 


कुमारिरुभट्रू--ज्ञान अपने आपको नहीं जानता । अनुमान भमी है-ज्ञान स्वसंविदित नहीं है, 
क्योकि ज्ञानमें क्रिया नहीं हो सकती । जैसे चतुरसे चतुर नट भी अपने कधेपर नहीं चढ़ सकता, तथा पैनीसे 
पनी तक्वारकी धार मी अपने आपको नहीं काट सकती, वैसे ही ज्ञानम भी क्रिया नहीं हो सकती" ( ज्ञानं 
स्वसंविदितं न भवति स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ । न हि सुशिक्षितोऽपि नटवबदुः स्वस्कघमधिरोदुं क्षमः । न च 
सुतीक्ष्णाप्यसिधारा स्वं छेत्तुमादितव्यापारः ) । जेन-यह ठीक नहीं । जैसे दीपक अपने ओर दूसरेको 
प्रकाशित करता हँ, वैसे हौ ज्ञान भी निज ओर पर पदार्थोका प्रकाश करनेवाङा है 1 तथा एक ही पदार्थमें 
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१. एकस्मिन्नेव घटे “घटोऽयम्‌" “वटोऽयम्‌' इत्येवमुत्पद्यमानान्युत्तरोत्तरज्ञानानि धारावाहिकन्ञानानि । 
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११० श्रीमद्‌राजचन्द्रजेनशास्त्रमारायां [ अन्य. यो. व्थ. इलोक १३ 


अथ ये ब्रह्माद्वेतवादिनोऽविया अपरप्यायमायावशात्‌ प्रतिभासमानतवेन विश्वत्रय- 
वतिव ए € 
स्त॒प्रपव्र मपारमाधिकं समथंयन्ते, तन्मतमुपहसन्नाह- 


माया सती चेद्‌ यतच्वसिद्विरथासती हन्त इतः प्रपञ्चः । 
व. 9 
मायेव वेदथंसहा च तत्कि माता च वन्ध्या च भवत्परेषाम्‌ ॥ १३॥ 


कर्ता ओर क्मका ज्ञान होना अनुभवसे घिद्ध हं, इसलिये स्वयं ज्ञानमे क्रिया नहीं होती" ( स्वात्मनि त्रिया- 
विरोधात्‌ ), यह हेतु भी दूषित हं । 

कृुमारिरखुमट्र--हम रोगोके अनुखार (१) पदार्थेति इन्द्रिय ओर वुद्धिका संबंध होनेपर इन्द्रिय भौर 
बुद्धिसे ज्ञान पैदा होता हे; इसके बाद (२) पदार्थोकरा प्रकट होता ह ( अर्थप्राकटच ); फिर (३) यह्‌ ज्ञान 
होता ह कि पदार्थोक्रा ज्ञान हुआ हं; जसे घटसे इन्द्रिय ओर बुद्धिका संबंध होनेसे घटका ज्ञान होनेपर यह 
ज्ञान होता ह कि मेने घटको जाना ह । बादमें घटका ज्ञान होनेपर घटका प्राकटच ( ज्ञातुत्व ) होता है । 
यह घटप्राकटच ज्ञानके पहके नहीं होता, ज्ञानकरे उत्पनन होनेपर ही होता हं, अतएव यह ॒ज्ञानसे उत्पन्न 
हुमा कहा जाता हं । यह अथं का प्राकटच ज्ञानसे उत्पन्न होता ह, अतएव हम अर्थप्राकटचकी अन्यथानुपपत्तिसे 
ज्ञानको जानते हं ( तस्माद्याथपित्तिस्तया प्रवर्तंकज्ञानस्योपकंभः ) । हम रोग इस त्रिपुटी प्रत्यक्षको मानते हँ, 
इसलिये ज्ञान स्वसवेदक नहीं हो सकता । जेन-आप कोग अर्थप्राकटचको स्वतः सिद्ध नहीं कह सकते, 
जिससे अर्थप्राकटचकी अर्थापत्तिसे ज्ञानकी उपरुन्धि स्वीकार की जा सके । ज्ञात॒त्व स्वतः सिद्ध है, ओर ज्ञान 
स्वतः सिद्ध नहीं, इसमें कोई हेतु नहीं हं । वास्तवमें ज्ञातत्वकी अपेक्षा ज्ञानका स्वतः सिद्ध होना अधिक 
मान्य हो सक्ता हं । 

कुमारिकभद्र--यदि आप लोग ज्ञानको स्वसंवेद्य कहते हैँ तो हम अनुमान वनाते हं-- ज्ञान अनुभव 
रूप हो कर भी अनुभूति ( ज्ञान ) नहीं ह, ज्ञेय होनेसे; घटकी तरह (ज्ञानं अनुभवरूपमपि अनुभृतिर्नं भवति, 
अनुभाग्यत्वात्‌, घटवत्‌ ), इसल्यि ज्ञान स्वसंवेद्य नहीं हो सकता । जेन --पदार्थोको जाननेकी अपेक्षा 
ज्ञान अनुभूति रूप तथा स्वयक्रा संवेदन करनेको अपेक्षा अनुभाग्य रूप ह । अतएव ज्ञान अनुभूति ओर 
उनुभाग्य दोनोंही हं। 

न्यायवेरोषिक- ज्ञान स्वसंविदित नहीं होता, क्योकि वह॒ अनुन्यवसायगम्य हैँ । हमारे मतमे “यह 
घट हे` इस व्यवसाय रूप ज्ञानके पञ्चात्‌ यह यह मानस ज्ञान होता ह कि मै इस घटको घट रूपसे जानता 
हं , इस अनुन्यवसाय रूप ज्ञानसे हो पदार्थोका ज्ञान होता हं, अतएव “ज्ञान दूसरेसे प्रकादित होता ह, क्योकि 
वह ईदवरज्ञानसे भिन्न होकर प्रमेय ह, घटको तरह" ( ज्ञानं स्वान्यप्रकाश्यं ईश्वरज्ञानान्यत्वे सति प्रमेयत्वात्‌, 
घटवत्‌ ) । तथा, ज्ञानको दूसरेसे प्रकारित माननेमें अनवस्था दोप नहीं आता, क्योकि पदार्थको जानने मात्रसे 
ही भ्रमाताका प्रयोजन सिद्ध हो जाता है । जेन-(१) उक्त अनुमान "विवादाध्यासितं ज्ञान स्वसंविदितम्‌, 
ज्ञानत्वात्‌, ईदवरज्ञानवत्‌ः इस प्रत्यनुमानसे बाधित हं । इसलिये ज्ञानको स्वसंवेदक ही मानना चाहिये । 
(२) यह अनुमान व्यर्थविदोष्य भो ह, क्योकि यहां “ईइव रज्ञानान्यत्व' हेतुके विरोष्य्॒रमेयत्व' हितुके कहनेसे 
कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता। (३) उक्त हेतु अप्रयोजक होनेसे सोपाधिक भी है । क्योकि स्वान्य- 
भ्रकाइयं ईइवरज्ञानान्यत्वे सति, प्रमेयत्वात्‌" यह तकं ज्ञानके साथ ग्याप्तन दहो कर जड़ पदाेकिं साथ व्याप्त 
ह, क्योकि ईङवरज्ञानसे भिन्न हो कर प्रमेय होनेपर भी स्तंभ वगेरह जड़ पदार्थही अपनेको छोड कर 
दूसरेसे प्रकादित होते हं । 


अव अविद्या अथवा मायाके कारण तीनों छोकोके वस्तु-प्रपंचको अपारमाधथिक स्वीकार करनेवाछे 
ब्रह्याद्रेतवादि्योका उपहास करते हुए कहते हं 
इखोकाथो-यदि माया सत्‌ रूप है, तो ब्रह्य गौर माया दो पदार्थोका सद्धाव होनेसे अद्रैतकी सिद्धि 





अन्य. यां. व्य. इटोक १३] स्याद्रादमञ्जरी ११९१ 


तैर्वादिमिस्ताच्तिकारमनव्रह्यव्यतिरिक्ता या माया-अविद्या प्रपव्हेतुः परिकल्पिता, सा 
सद्रपा असद्रपा वा द्वयी गतिः । सती-सद्रपा चेत्‌ तदा दयतत्त्वसिद्धिः-द्वाववयवोौ यस्य तद्‌ 
दयं, तथाविधं यत्‌ तत्त्वं परमाथः, तस्य सिद्धिः । अयमथः । एकं तावत्‌ त्वदभिमतं तात््वि- 
कमार्मन्रह्य, द्वितीया च माया तत्त्वरूपा सद्र पतयाङ्गक्रियमाणत्वात्‌ । तथा चाद्रेतवादस्य 
मूठे निहितः कुठारः। अथेति पक्षान्तरद्योतने । यदि असती-गगनाम्भोज वद्‌ वस्तुरूपा सा 
माया, ततः हन्त इत्युपदशंने आचय वा । कुतः प्रपच्वः । अयं त्रिमुवनोद्रविवरवतिपदाथ- 
साथेरूपः प्रपच्चः कुतः ? न कुतोऽपि संभवतीत्यथंः । मायाया अवस्तुत्वेनाभ्युपगमात्‌ अवस्तु- 
नइच तुरङ्गश्ध्रद्गस्येव सर्वोपख्याविरहितस्य साक्षाकियमाणेदशविवतेजननेऽसमथत्वात्‌ । 
किलेन्द्रजाादौ सृगद्रष्णादौ वा मायोपद्रदितार्थानामथक्रियायामसामथ्यं ष्टम्‌ अच्र तु तदु- 
पलम्भात्‌ कथं मायान्यपदेश्चः श्रद्धीयताम्‌। अथ मायापि भविष्यति, अथंक्रियासमथ पदार्थो 
पदृयनक्षमा च भविष्यति इति चेत्‌, तर्हिं स्ववचनविरोधः। न हि भवति माता च वन्ध्या 
चेति । एनमेवाथं हृदि निधायोत्तराधे माह । मायंव चेदित्यादि । अतच्रेवकारोऽप्यथः । अपि च 
समचयाथेः। अग्रेतनचकारडच तथा । उभयोडच समुच्चयाथेयोर्योगपद्यद्यो तकत्वं प्रतीतमेव । 
यथा रघुवंशे “ते च प्रापुरुदन्वन्तं बुधे चादिपूरुषः” । इति तदयं वाक्यार्थः माया च भविः 
ष्यति अथेसहा च भविष्यति । अथंसहा-अथक्रियासमथपदार्थोपदओेनक्षमा । चेच्छब्दोऽत्र 
योज्यते, इति चेत्‌, एवं परमाञ्चङ्क्य तस्य स्व वचनविरोधमुद्धावयति । तत्‌ किं भवत्परेषां 
माता च बन्ध्या च । किमिति-संभावने | संभाव्यत एतत्‌-भवतो ये परे~प्रतिपक्षाः, 
तेषां भवत्परेषां भवद्रयतिरिक्तानां, भवदाज्ञाप्रथग्भूतत्वेन तेषां वादिनां, यन्माता च 
भविष्यति, वन्ध्या च भविष्यतीव्युपहासः । माता हि प्रसवधर्मिणी वनितोच्यते। वन्ध्या च 
तद्विपरीता । ततश्च माता चेत्कथं वन्ध्या, वन्ध्या चेत्कथं माता तदेवं । मायाया अवास्तग्या 
अप्यथंसहप्वेऽङ्गीक्रियमाणे, प्रस्तुतवाक्यवत्‌ स्पष्ट एव स्वव चनविरोधः । इति समासाथः ॥ 
व्यासाथस्त्वयम्‌ । ते वादिन इद प्रणिगदन्ति । तात््विकमात्मत्रह्मवास्ति- 


नहीं हो सकती । यदि माया असत्‌ हं, तो तीनों लोकोके पदार्थोकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । यदि कहो कि 
माया माया भी होकर अर्थक्रिया करतीदे, तो जसेएकहीस्त्री माता ओर वंध्या दोनों नहीं दहो सकती, 
वेसे ही मायामे भी एक साथ दो विरोधी गुण नहीं रह सकते । 
व्याख्याथे-त्रह्याद्रं तवादियोने जो तत्त्वरूप ब्रह्मात्मसे भिन्न माया ( अविद्या ) को प्रपंचका 

कारण स्वीकार किया है, वह माया सत्‌ रूप हे, या असत्‌ रूप ? यदि माया सत्‌ हं, तो ब्रह्म ओर माया दो 
पदाथकि अस्तित्व होने अद्रंतकी सिद्धि नहीं हो सकती । क्योकि अद्रेतवादियोने एक आत्मा ८ ब्रह्म ) को 
ही सत्‌ पदाथ स्वीकार किया ह, इसलिये यदि माया भी सत्‌ हो, तो अदेतके मूलमें ही कुठाराघात होता है । 
यदि मायाको आकाशके पुष्प की तरह अवस्तु स्वीकार करो, तो संसारके किसी भो पदाथकी उत्पत्ति नहीं 
हो सकती । क्योकि मायाके अवस्तु होनेसे घोडके सींगकी तरह वह प्रत्यक्षसे दृष्टिगोचर होनेवाङे प्रपचको 
उत्पन्न नहीं कर सकती । इन्द्रजार तथा मृगतृष्णा आदिमे मायाद्रारा दिखाये जाने वाके पदाथं अथंक्रिया नहीं 
करते 1 परन्तु समस्त पदाथेमिं अथंक्रिया देखनेमे आती है, अतएव इन पदाथेमिं मायाका व्यवहार नहीं हो 
सकता । यदि आप कहं कि माया माया भी दह, ओर वहु अर्थक्रिया भी करती है, यह ठीक नहीं । क्योकि 
इसमें स्ववचन विरोध आता हं । जिस प्रकार एक ही स्त्री माता ओर वेघ्या दोनों नहींहो सकती, वसेही 
माया भी माया ( अवस्तु ) होकर अथंक्रिया ( वस्तु ) नहीं कर सकती । यह संक्षिप्त अर्थं ह । 

यहां विस्तत अथं दिया जाता हं । 

वेदान्ती-हमारे मतसे तत्त्व रूप एक ब्रह्म ही सत्‌ है 1 गास्त्रोमे कहा भी है- 


१ अव्याक्षेपो भविष्यन्त्याः कार्यसिद्धेहि लक्षणम्‌ । इत्युत्तरार्धम्‌ । रघुवंरो १०-६। 





व 
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` ८सवं वै खल्विदं ब्रह्म नेह नानास्ति किंचन । 
आरामं तस्य पड्यन्ति न तत्पर्यति करचनः ` ॥ 
इति समयात्‌ । अयं तु भ्रपच्रो मिथ्यारूपः, प्रतीयमानत्वात्‌ । यदेवं तदेवम्‌ । यथा शुक्तिराकठे 
करधौतम्‌ । तथा चायं, तस्मात्‌ तथा ॥ 
तदेतद्वातेम्‌। तथाहि । मिभ्यारूपत्वं तेः कोद्‌ग विवक्षितम्‌ । किमत्यन्तासत्त्वम्‌ 
उतान्यस्यान्याकारतया प्रतीतत्वम्‌ , आहोस्विदनिवाच्यत्वम्‌ ९ प्रथमपक्ष अंसत्ख्यातिग्रसङ्गः । 
द्वितीये विपरीतसख्यातिस्वीकृतिः । तृतीये तु किंमिदमनिवाच्यतस्वम्‌ ? निःस्वभावत्वं चेत्‌ , निसः 
म्रतिषेधाथेत्वे, स्वभावश्चब्दस्यापि भावाभावयोरन्यतराथत्वे, असत्ख्यातिसत्ख्यात्यभ्युपगम- 
भ्रसंगः। भावप्रतिषेषे असत्ल्यातिः, अभावप्रतिषेधे सत्ख्यातिरिति । प्रतीत्यगो चरत्वं निःस्व- 
भावत्वमिति चेत्‌ । अत्र विरोधः। स प्रपच्वो हि न प्रतीयते चेत्‌ कथं धर्मितयोपात्तः । कथं च 
प्रतीयमानत्वं हेत॒तयोपात्तम्‌ । तथोपादाने वा कथं न प्रतीयते । यथा प्रतीयते न तथेति चेत्‌; 
तर्हिं विपरीतख्यातिरियमभ्युपराता स्यात्‌ ॥ 
“यह सव ब्रह्मका ही स्वरूप ह, इसमें नाना रूप नहीं हँ । ब्रह्यके प्रपंचको सव लोग देखते है, परन्तु 
बरह्मको कोई नहीं देखता ।'" 
तथा, यह प्रपंच मिथ्या है, क्योकि यह प्रतीतिका विषय हं। जो प्रतीतिका विषय होता हे, वह 
मिथ्या रूप होता हँ । नैते सीपके टुकड़े प्रतोत होनेवाला चांदी मिथ्या रूपहोतो टै । उसी तरह यह प्रपंच 
प्रतीत होता है, इसि यह मिथ्या रूप हँ ।' 
जेन- यह ठीक नहीं ह 1 आप जोगोने जो दृश्यमान प्रपंचको मिथ्या कहा हँ, सो आपक्रा मिथ्यात्वसे 
क्या अभिप्राय हं ? (१) यदि वव्या के पुत्रकौ तरह अत्यंत असत्वको मिथ्यात्व कहते हो तो असत्‌ख्याति दोष 
आता ह । ( शन्यवादी बौद्धोके अनुसार समस्त पदार्थोका ज्ञान मिथ्या हं, क्योकि समस्त पदार्थं असत्‌ 
हं । अतएव जव हमे सीपमें चांदीका ज्ञान होता हं, उस समय असत्‌ रूप चादौ सत्‌ रूपमे प्रतिभासितं 
होतो है। अतएव विपरोत ज्ञानक विषय सवथा असत्‌ ह । क्योंकि असत्‌ पदार्थोको सत्‌ रूप 
देखना हो विपरीत ज्ञान हं । असतृख्याति-वादियोके मतमें पदार्थं ओर पदा्थका ज्ञान दोनों ही असत्‌ 
ह । परन्तु वेदान्तो दून्यवादि्योको असत्ख्यातिको स्वीकार नहीं करते 1 ) (२) यदि एक पदार्थके 
दूसरे रूपमे प्रतिभासित होनेको मिथ्या कहो तो विपरोतख्याति दोप माता ह । ( नैयायिक आदि मतके 
अनुखार जव सोपमें चांदीकरा मिथ्या ज्ञन होता हं, उस समय सीप चांदोके रूपमे प्रतिभासित होती है, 
इसलिये एक षपदार्थको दूसरे पदाथके रूपमे जानना ही मिथ्या हे, वास्तवमे सीप अथवा चाँदीमें कोई मिथ्यापन 
नहीं । इस विपरीत अथवा अन्यथाख्यातिमें दो पदाथकि सद्धाव (देत) होनेके कारण वेदान्ती इसे भी 
स्वीकार नहीं करते ) । (३) यदि अनिर्वचनोयत्व अर्थात्‌ निस्स्वभावत्वको मिथ्यात्व कहो तो 'निस्स्वभावत्व' 
मरं स्वभाव खछब्दका अथं ,क) “भाव लिया जाय तो असत्ख्याति दोप आता हं ( परन्तु यह असत॒ख्याति 
ब्ेदान्तियों को मान्य नहीं ह ) । (ख) यदि स्वभावका अथं अमाव" किया जाय, तो सत्ख्याति दोष आता 
है । ( रामानुजका सिद्धांत हँ कि जत्र सोपमें चांदीका मिथ्या ज्ञान होता है, उस समय इस मिथ्या ज्ञानका 
विषय मिथ्या नहीं होता, क्योकि सीपमें चादीके परमाणु भे रहते हँ, इसलिये सीपमें चादीका ज्ञान होता 
ह । परन्तु यह सत॒ख्याति भी वेदान्तियोको मान्य नहीं हं ) । (ग) यदि दुद्यमान प्रपंचकरे ज्ञानके विपयन 
होनेको निस्स्वमाव कहो तो “अर्थप्रपंचः मिथ्यारूपः प्र तोयमानत्वात्‌' इस अनुमाने जव प्रपंच प्रतीत ही नहीं 
डोता तो ्रपंच' को पक्ष नहीं बना सकंते । तथा प्रपंचके ज्ञानका विपय न होनेसे श्रतोयमानत्व' दहेतु मी 





१. छांदोग्य उ, २-१४। 
२. आत्मख्यातिरसत्ख्यातिरख्यातिः ख्यातिरन्यथा । 
तथानिर्वचनख्यातिरित्येतत्ख्यातिपञ्चकम्‌ ॥ षड्विधाः ख्यातिरित्यन्ये मन्यन्ते । 
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किच्च, इ्यमनिर्वाच्यता प्रपव्वस्य प्रत्यक्षवाधिता 1 घटोऽयमित्याद्याकारं दहि भ्रत्यक्षं 
प्रपञ्चस्य सत्यतामेव व्यवस्यति, घटादिप्रतिनियतपदाथेपरिच्छेदात्मनस्तस्योत्पादात्‌ । इतरेतरः 
वि विक्तवस्तूनामेव च प्रपच्चशब्दवाच्यत्वात्‌ । अथ प्रत्यक्षस्य विधायकत्वात्‌ कथं प्रतिषेधे 
सामर्थ्यम्‌ । प्रत्यक्षं हि इदमिति वस्तुस्वरूपं गृह्णाति, नान्यत्स्वरूपं प्रतिषेधति । 
“'आहूर्विधाद प्रत्यक्षं न निषेद्ध्‌ विपश्चितः। 
नेकत्व आगमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रवाध्यते ॥ 
इति वचनात्‌ । इति चेत्‌ । न । अन्यरूपनिपेधमन्तरेण तत्स्वरूपपरिच्छेद्स्याप्यसंपत्तः। 
पीतादिव्यवच्छिन्नं हि नीटं नीकुमिति गरहयीतं॑ भवति, नान्यथा । केव खवस्तुस्वरूपभ्रतिपत्त 
रेवान्यप्रतिपेधप्रतिपत्तिरूपत्वात्‌ , युण्डभूतख्ग्रहणे घटाभावग्रहणवत्‌ । तस्माद्‌ यथा प्रत्यक्ष 
विधायकं प्रतिपन्नं, तथा निपेधकमपि प्रतिपत्तव्यम्‌ । अपि चः विधायकमेव प्रव्यक्षमित्यङ्गी- 
कृते, यथा प्रत्यक्षेण विद्या विधीयते, तथा किं नाविद्यापीति। तथा च दवतापत्तिः। ततश्च 
सग्यवस्थितः प्रपञ्चः । तदृमी वादिनोऽविद्याविवेकेन सन्मात्रं प्रत्यक्षात्‌ प्रतियन्तोऽपि न 
निपेधकं तदिति ब्रुवाणाः कथं नोन्मत्ताः । इति सिद्धं प्रव्यक्चनाधितः पश्च इति ॥ 
अनुमानवाधितश्च । प्रपच्चो मिभ्या न भवति, असद्धिखक्षणत्वात्‌, आत्मवत्‌ । प्रतीय- 
मानत्वं च हेतुव्रह्यात्मना व्यभिचारी । स हि प्रतीयते, न च मिथ्या। अगप्रतीयमानत्वे त्वस्य 


नहीं वन सकता । तथा प्रतीयमानत्व हेतुके होनेसे प्रपंचको प्रतीयमान होना चाहिये । (घ) यदि कहो कि 


प्रपंच जसा है, वैसा प्रतीत नहीं होता--यही निस्स्वभावत्वका अर्थं हँ, तो इसे स्वीकार.करनेमे विपरीत ख्याति 
ही माननी पड़ेगी, जिसे मायावादो स्वीकार नहीं करते । 

तथा प्रपंचकी यह्‌ अनिर्वाच्यता ( निस्स्वभावता ) प्रत्यक्षसे वाधित ह । “यह घट हं इत्यादि रूप 
प्रत्यक्ष, प्रपंच की सत्यताका निचय करता है, वयोकि घटादि रूप निचित पदार्थको जाननेवाठे के रूपमे 
उसकी उत्पत्ति होती है । तथा, इतरेतर भिन्न पदार्थं ही प्रपंच शब्दके वाच्य हं । शंका--प्रत्यक्ष विधायक 
है, अतएव प्रतिपेव करनेकी सामर्थ्यं उसमें कंसे हो सकती ह ? प्रत्यक्ष, “यह्‌ हैः इस प्रकार वस्तुके स्वरूप 
को जानता है, दूसरे स्वरूपका प्रतिषेध वह नहीं करता । कहा भी है- 

““प्रत्यकश्न विधायक है, निषेधक नहीं, अतएव एकत्वका प्रतिपादन करनेवाला आगम प्रत्यक्षसे बाधित 
नहीं हो सकता ।' 

समाधान- यह ठीक नहीं है । क्योकि अन्य स्वरूपके निषेधके विना, वस्तु-स्वरूपका ज्ञान नहीं हो 
सकता । जैसे, पीत आदि वर्णवाङे पदार्थसे भिन्न नी वर्णवाला पदार्थं, “यह नीक वर्णं है इस प्रकार जाना 
जाता है, अन्य प्रकारसे नहीं । शून्य भूतलका ज्ञान होने पर जिस प्रकार घटके मभावका ज्ञान होता है, उसो 
प्रकार केवर वस्तुस्वरूपका ग्रहण हौ अन्यका प्रतिषेध रूप ्रहण होता हं । अतएव जिस प्रकार प्रत्यक्षको 
विवायक माना है, उसी प्रकार उसे निषेक भी मानना चाहिये । तथा, यदि प्रत्यक्षको केवर विधायक ही 
माना जाय तो जिस प्रकार प्रत्यक्न द्वारा विद्याका विधान किया जाता रहै, वसे ही उसीके दारा अविद्याका 
विधान भी क्यों नहीं माना जाता? यदि प्रत्यक्षको अविद्याका भो विधायक माना जाय, तो विद्या गौर 
अविद्या, ब्रह्म ओर जगत्‌--ईइन दो पदार्थोकि होनेसे देतका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह । इस प्रकार भ्रपंच 
सुव्यवस्थित है । अतएव जव ब्रह्याद्रंतवादी, प्रत्यक्षसे अविद्याका निषेध करके प्रत्यक्षको सन्मात्रग्राहो मानने 
पर भी, उसे निषेधकं नहीं स्वीकार करते, तो उन्हं उन्मत्त क्यो न कहा जाये ? इस प्रकार श्रपंच मिथ्याख्प 
है"--यह पक्ष प्रत्यक्षसे बाधित हं, यह सिद्ध हो जाता ह । 

तथा, श्रपचञ्चो मिथ्यारूपः प्रतीयमानत्वात्‌, यह पक्ष “प्रपञ्चो मिथ्या न भवति असद्विलक्षणत्वात्‌ 
आत्मवत्‌" इस अनुमानसे वाधित ह । ( अर्थात्‌ जिख प्रकार ब्रह्मरूप आत्मा असत्‌ से भिन्न होने से मिथ्यारूप 
नहीं है, उसी प्रकार प्रपंच भी असत्‌ से भिन्न होनें पर भी मिथ्यारूप नहीं ) । यहाँ, प्रतीयमानत्व हेतु 

१५ । 





११४ श्रोमद्‌ राजचन्द्रजंनशास्त्रमालायां [ अन्य. यो. व्य. इछोक १३ 


तद्विषयवचसामप्रवृत्तेमकतेव तेषां श्रेयसी । साध्यविकर्श्च दृष्टान्तः । शक्तिशकर्करुधौतेऽपि 
प्रपव्वान्तगंतत्वेन अनिर्व॑चनीयतायाः साध्यमानत्वात्‌ । कव्व, इदमयुमानं प्रपच्वाद्‌ भिन्नम्‌ 
अभिन्नं वा १ यदि भिन्नं, तर्हिं सत्यमसत्यं वा ? यदि सत्यं, तर्हि तद्वदेव प्रपव्स्यापि सत्यत्वं 
स्यात्‌ । अद्धेतवादश्राकारे खण्डिपातात्‌ । अथासव्यम्‌ , तर्हिं न किंञ्ित्‌ तेन साधयितुं शक्यम्‌» 
अवस्तुत्वात्‌। अभिन्नं चेत्‌, प्रपञ्चस्वभावतया तस्यापि मिथ्यारूपत्वापत्तिः। मिथ्यारूप च 
तत्‌ कथं स्वसाध्यसाधनायालम्‌ । एवं प्रपच्स्यापि मिथ्यारूपत्वासिद्धः कथं परमब्रह्मणस्ता- 
त्त्विकत्वं स्यात्‌ यतो वाह्याथाभावो भवेदिति ॥ 

अथवा प्रकारान्तरेण सन्माव्रखक्षणश्य परमत्रह्मणः साधनं दूषणं चोपन्यस्यते । ननु 


“ परमनब्रह्मण एवैकस्य परमाथंसतो विधिरूषस्य विद्यमानत्वात्‌ प्रमाणविपयत्वम्‌ । अपरस्य 


द्वितीयस्य कस्यचिद्प्यभावात्‌। तथाहि 1 प्रत्यक्षं तदावेदकमस्ति । प्रत्यक्षं द्विधा भिद्यते 
निर्विकत्पकसविकल्पकसेदात्‌। ततश निर्विकल्पकप्रत्यक्षात्‌ सन्मात्रविपयात्‌ तस्यकस्यव 
सिद्धिः । तथा चोक्तम्‌- 
अस्ति ह्याखोचनान्ञानं प्रथमं निर्विकल्पकम्‌ । 
वाखमूकादिविज्ञानसदशं शुद्धवस्तुजम्‌"” ॥ 
न च विधिवत्‌ परस्परण्याव्रत्तिरप्यध्यक्षत एव प्रतीयते इति द्वेतसिद्धिः । तस्य निपेधा- 


बरह्यात्मरूप विपक्ष में रहता हँ, अतएव ग्यभिचारी हे । क्योकि ब्रह्मात्मा प्रतीयमान हं, परन्तु मिथ्या नहीं 


हं 1 यदि ब्रह्मको अप्रतीयमान मानो तो ब्रह्यके विषयमे वचनोकी प्रवृत्ति न होनेसे मौन रहना ही श्रेयस्कर 
होगा । तथा, “सोपमें चाँदी" ( गुक्तिश्चकठे कलधौतं ) का जो दृष्टान्त दिया गया हे, बह ॒श्रपंच मिथ्यारूपः 
साघ्यमें नहीं रहता, इसचयि साघ्यविकल हं । क्योकि सीप ओौर ्चादी दोनों ही प्रपंचके अन्तभूत हँ, इसलिये 
उनका अनिर्वचनीयत्व ( मिथ्यारूपता ) साघ्यमान ही ह-सिद्ध नहीं है ( जो दृष्टान्त दिया जाता है, वह्‌ 
सिद्ध होता हं, असिद्ध नहीं । इसे अनुपसंहारी हेत्वाभास भी कहते हँ ) । तथा, आपका अनुमान “यह्‌ प्रपंच 
मिथ्यारूप है प्रतीयमान होनेसे" प्रपंचसे भिन्न हं, या अभिन्न ? यदि भिन्नहं, तो सत्य है, या असत्य ? यदि 
अनुमान प्रपंचसे भिन्न होकर सत्य हे, तो अनुमानके समान प्रपंच भी सत्य होना चाहिये । तथा, प्रपंचकी 
सत्यता स्वीकार करनेमें अद्रंतरूपो प्राकारपर कुठाराघात होताहं। यदि अनुमान असत्यहं, तो वहु 
अवस्तु होनेसे साध्यको सिद्धि नहीं कर खकता । यदि अनुमान प्रपचसे अभिन्न हं, तो प्रपंचरूप होनेसे अनु- 
मान भी मिथ्यारूप होना चाहिये, ओर मिथ्यारूप अनुमान साघ्यक्री सिद्धि नहीं कर सकता । इस प्रकार जव 
प्रपच मिथ्यारूप सिद्ध नहीं हो सक्ता, तो परत्रह्मकी तात्विकता भी सिद्ध नहीं हो सकती, जिससे बाह्य 
पदार्थोक्रा अभाव सिद्ध हो सके । 

अथवा प्रकारान्तरसे सत्तामात्र रूप ॒परब्रह्यके साधन ओर दूषणका उपन्यास किया जाता है। 
वेदान्ती- वास्तवमें एकमात्र परमार्थं सत्‌ विधिरूप ब्रह्य विद्यमान होनेसे प्रमाणका विपय ह, क्योकि वह्‌ 
प्रमाथं खत्‌ विधिरूप क्रिसी मो दूसरे पदार्थका अभाव ह । तथाहि-प्रत्यक्ष एक परमार्थं सत्‌ विधिरूप 
ब्रह्यको जानता ह । यह प्रत्यक्ष निविकल्पक गौर सविकल्पकके मेदसे दो प्रकारका है । सन्मात्रको जाननेवाके 
निर्विकल्पक प्रत्यक्षसे एकमात्र ब्रह्यकी सिद्धि होती ह । कहा मो ह- 

““चक्षुके सन्निपातके अनन्तरवर्ती गौर सविकट्पकं ज्ञानके पूरववर्ती तथा शुद्ध ॒वस्तु अर्थात्‌ सामान्य 
विदोष रहित वस्तुको जाननेवाखा वालक ओर गृगेके ज्ञानके समान, एसे इन्द्रियज्ञान का सद्भाव ह 1" 


विधिके समान घट, पट पदार्थोकी परस्पर व्यावृत्तिका जान भी प्रत्यक्षसे ही होता है, अतएव द्रेतकी 


१. मीमांसादोकवातिक ४ प्रत्यक्षसूत्रे ११२। 
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विषयत्वात्‌ । “आहर्विधादर प्रस्यक्षं न निपेद्ध इत्यादिवचनात्‌ । यच्च सविकल्पकप्रत्यक्ष 
घटपटादिभेदसाधकं, तदपि सत्तारूपेणान्वितीनामेव तेषां प्रकारकत्वात्‌ सन्ताऽद्रेतस्येव 
साधकम्‌ । सत्तायाश्च परत्रह्मरूपर्वात्‌ । तदुक्तम्‌-“यदद्धेतं तदु ब्रह्मणो रूपम्‌” इति ॥ 
अनुमानादपि तत्सद्धाबो विभाग्यत एव । तथाहि । विधिरेव तत्त्वं, प्रमेयत्वात्‌ । यतः 
प्रमाणविषयभूतोऽथैः प्रमेणः। प्रमाणानां च भ्रव्यक्षाजुमानागमोपमानाथोपत्तिसंज्ञकानां 
भावविषयव्वेनेंव प्रवृत्तेः । तथा चोक्तम्‌- 
 प्रत्यक्षादययवतारः स्याद्‌ भावांशो गह्यते यदा । 
व्यापारस्तदूनुतपत्तेरभावांशे जिघृक्षिते”" ॥ 
यच्चाभावाख्यं प्रमाणं तस्य प्रामाण्याभावाद्‌ न तत्‌ प्रमाणम्‌ । तद्विषयस्य कस्यचिद्‌- 
प्यभावात्‌ । यस्तु प्रमाणपच्नकविपषयः स विधिरेव । तेनैव च प्रमेयत्वस्य व्याप्तत्वात्‌ । सिद्ध 
प्रमेयत्वेन विधिरेव त्त्वम्‌ , यत्तु न विधिरूपं, तद्‌ न प्रमेयम्‌; यथा खरविषाणम्‌ । प्रमेयं चेदं 
निखिरं वस्तुतत्त्वम्‌ , तस्माद्‌ विधिरूपमेव । अतो वा तत्सिद्धिः । भरामारामाद्यः पदाथः 
प्रतिभासान्तप्रविष्टाः, प्रतिभासमानत्वात्‌, यत्रतिभासते तस्परतिभासान्तःप्रविष्टम्‌, यथा 
प्रतिभासस्वरूपम्‌ । प्रतिभासन्ते च म्रामारामादयः पदाथः, तस्मात्‌ प्रतिभासान्तःप्रविष्टाः ॥ 


आगमोऽपि परमनब्रह्मण एव प्रतिपादकः समुपरभ्यते-“पुरुष एवेदं सवं यदूभूतं 


सिद्धि नहीं होती । क्योकि “प्रत्यक्षको विधायक कहते हं, निपेधक नहीं'--इस वचनके अनुसार, निषेध 
प्रत्यक्षका विषय नहीं होता । तथा, घट, पट आदिके विकल्प (भेद ) को ग्रहण करनेवाला सविकल्पक 
प्रत्यक भी सत्तारूप से अन्वित घट, पट आदिको ही जानता है, इसलिये सविकल्पक प्रत्यक्ष भौ सत्ता 
मदहैतका ही साधक है । क्योकि सत्ता परब्रह्म रूप है । कहा भी है-““जो अद्रेत ह वही ब्रह्मका स्वरूप हं ' 
अनुमान प्रमाणसे भी ब्रह्मका अस्तित्व सिद्ध होता ही ह । तथाहि--'विधि ( अर्थात्‌ परब्रह्म ) 
ही तत्व ( परमार्थमूत पदार्थं ) है, प्रमेय होनेसे' । प्रमाणके विषयभूत अर्थको प्रमेय कहते ह । प्रत्यक्ष, 
अनुमान, आगम, उपमान ओर अर्थापत्ति नामसे कहे जानेवाञे प्रमाण पदार्थोक्रो अपना विषय वनाकरं प्रवृत्त 
होते ह । कहा भी हे- 
॥ “जव वस्तुके भावांशको ग्रहण किया जाता है, तव प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोको उपस्थिति होती हं, तथा 
वस्तुके अभाव अंशको जाननेकी इच्छा होनेपर प्रत्यक्ष आदिके अभावकी प्रवृत्ति होती हं ।` ( मीमांसक 
वस्तुको सदसदात्मक मानते है, अर्थात्‌ उनक्रे अनुसार, वस्तु भावाच्च ओौर अभाव-अंशसे युक्त होती हं ) 1 
तथा, अभाव नामक प्रमाणम प्रामाण्यका अभाव होनेसे ( प्रमितिका साधकतम सावन न होनेके 
कारण ), वह प्रमाण नहीं है, क्योकि उसके विषयभूत किसी भी पदार्थका अस्तित्व नहीं हं, अर्थात्‌ उसका 
कोई भी विषय नहीं है । प्रत्यक्ष आदि पांचों प्रमाणोंकाजो विषय ह वहु व्रिधिरूप दीह । प्रमेयत्व उस 
विधिसे व्याप्त है। अतएव प्रमेयत्व होनेसे विधि ही तत््वरूपसे सिद्ध हं । जो विधिरूप नहीं है, वह प्रमेय 
भी नहीं है, जपे गघेके सोंग । यह सम्पूर्णं वस्तुतत्तव प्रमेयरूप हं, इसल्ि वह विचिल्प हौ हं । अथवा, 
“गांव, बगीचा आदि पदार्थं प्रतिभासमें गभित हो जाते दहे, प्रतिभासक्रा विषय होनेसे । जो प्रतिभासका 
विषय है, वह प्रतिमासे गमित हो जाता है, जैसे प्रतिभासका स्वरूप । गांव, वगीचे आदि प्रतिभासित 
होते है, इसलिये वे प्रतिभासके ही भीतर आ जाते हँ--इस अनुभानसे भी ब्रह्मकी सिद्धि होतो हे । 


आगम भौ ब्रह्मका प्रतिपादन करता है । जैसे, ““जो हुआ हँ, जो होगा; जो अमृतका अधिष्ठाता हं, 
आहारसे वृद्धिक्रो प्राप्त होता है ।“ ““जो गतिमान है, स्थिर है, दुर है, पास हं, चेतन ओर अचेतन सवं 


१. मीमांसाइलोकवातिक ५ अभावपरिच्छेदे १७। 





११६ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास््रमाखायां  [ अन्य. यो. व्य. इलोक १३ 


यञ्च भाग्यम्‌ । ऽताग्रतत्वस्येश्चानो यदन्नेनातिरोहति 1” “यदेजति, यन्नेजति, यद्‌ दूरे, 
यदन्तिके । यदन्तरस्य स्वस्य यदुत सवंस्यास्य बाह्यतः इत्यादिः । “श्रोतम्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्यः अनुमन्त्यः इत्यादिवेदवाक्येरपि तत्सिद्धेः । छरत्रिमेणापि आगमेन 
तस्यव प्रतिपादनात्‌ । उक्त च- 
सवं वै खल्विदं ब्रह्य नेह नानाऽस्ति किव्वन । 
आरामं तस्य पड्यन्ति न तत्‌ परयति कश्चनः ॥ 
इति प्रमाणतस्तस्येव सिद्धेः । परमपुरुष एक एव तत्त्वम्‌, सकल्भेदानां तद्धिवतेत्वात्‌। 
तथादहि । सवं भावा ब्रह्मविवताः सच्त्वैकरूपेणान्वितत्वात्‌ । यद्‌ यद्र पेणान्वितं तत्‌ तदात्म- 
कमेव । यथा घटघटीशशरावोदक्रनादयो सद्र पेणेकेनान्विता अरद्िवतीः । सत्त्वेकरूपेणान्वितं 
च सकलं वस्तु । इति सिद्धं ब्रह्मविवर्तित्वं निखिरभेदानामिति ॥ 
तदेतत्‌ सव मदिर।रसास्वादगद्गदोद्गदितमिवाभासते, वि चारासहस्वात्‌ । सवं हि 
वस्तु प्रमाणसिद्धं न तु वाङ्मात्रेण । अद्रेतमते च प्रमाणमेव नास्ति, तत्‌सद्धावे दवंतप्रसङ्गात्‌ । 
अद्धेतसाधकस्य प्रमाणस्य द्वितीयस्य सद्भावात्‌ अथ मतम्‌ खोकप्रत्यायनाय तदपेक्षया 
भरमाणमप्यभ्युपगम्यते । तदसत्‌ । तन्मते खोकस्यवासम्भवात्‌, एकस्येव नित्यनिरंशस्य 
परब्रह्मण एव सत्त्वात्‌ ॥ 
अथास्तु यथाकथञ्चित्‌ प्रमाणमपि तत्किं प्रत्यक्षमनुमानमागसो वा तत्साधक 
प्रमाणसुररीक्रियते। न तावत्‌ प्रत्यक्षम्‌ । तस्य समस्तवस्तुजातगतमेदस्यव भ्रकाडकत्वात्‌ । 


व्याप्त हं ओर खवके बाह्य हं, वह सव ब्रह्य ही हं" आदि । तथा, “तएव एमे ब्रह्मको सूनना, मनन करना, 


निरन्तर स्मरण करना, गौर पुनः पुनः मनन करना चाहिये,' आदि वेदके वाक्योसे ब्रह्मकी सिद्धि होती हं । 
स्मृति आदि पौरुषेय आगम भी ब्रह्मकी सिद्धि करते हैँ । कहा भी ह- 

यह सव तब्रह्यका ही स्वरूप हे, त्रह्मको छोड कर नाना रूप कुछ नहीं हँ । ब्रह्य क्र पर्ययोको सव देखते 
हं, परन्तु ब्रह्म किसीको दिखाई नहीं देता । 

इस प्रकार परतब्रह्यके प्रत्यक्ष, अनुमान ओर आगमसे सिद्ध होनेपर परत्रह्य ही एक तत्व सिद्ध होता 


हे; दुद्यमान सम्पूणं मेद इस ब्रह्मकी ही पर्याय हैँ । अतएव “सम्पूर्णं पदार्थं ब्रह्यकी पर्याय है, क्योकि संपूर्ण... 


पदां सत्तात्मक एक प से अन्वित हं । जो जिस ॒रूपसे अन्वित होता ह, वह उसी रूप होता जसे घट 
घटी, शराव आदि मिटरीके वर्तन मिटरीके एक स्वरूपसे अन्वित हँ, टसख्यि सव मिदर की पर्याय हँ । सम्पणं 
पदाथं एक सत्ता स्वरूपसे अन्वित हँ, इसलिये सम्पूणं पदार्थं एकं ब्रह्मकी ही पर्याय है" । 


जेन- यह कयन मद्यमायोके श्ररापके समान प्रतीत होता है, क्योंकि यह कथन विचार को सह्य 
नहीं हे । समी वस्तुगों की सिद्धि प्रमाणसे होती हं, केवर कथनमात्रसे नहीं । तथा, अद्रैतवादियोके मतमें 
कोई प्रमाण ही नहीं वन सकता, क्योकि ब्रह्मे भिन्न किसी प्रमाणके माननेपर देत मानना पड़ता ह । अदैतका 
साधक कोई अन्य प्रमाण नहींहं। यदि आप कहंकि रोगोको समञ्चानेके च्यि उनकी अपेक्ासे प्रमाण 
स्वीकार किया जाता है; वास्तवमें एक ब्रह्म ही सत्य ह, तो यह भी ठीक नहीं। क्योकि अद्रैतवादियोके 
मतम एक नित्य निरंश परब्रह्म ही सत्य है, इसय्थिये उनके मतमें लोक ही संभव नहीं । 


यदि अद्रेत मत में किसी प्रकार श्रमाणका सद्धाव मान भी छया जाय; तो अद्वैत के साधक जिस 


भ्रमाण को स्वीकार किया जाता ह, व्ह प्रमाण प्रत्यक्षरूपह, या अनुमान रूपै अथवा आगम रूप? 


१. कढम्बेदपुरुषसूक्तं 1 २. ईशावास्योपनिषदि । २. बृहदारण्यक ० उ०.। युक्तिभिरनुचिन्तनम्‌ मननं । 


शरुतस्यार्थस्य नैरन्तर्येण दीर्घकालमनुसंधानम्‌ निदिध्यासनं । ४. मेत्युपनिषदि । ५. वृहदारण्यक उ० ४.४.१९;. 


कृठोपनिषदि ४.११ । ६. बृहदारण्यक उ० ४.३.१४। 
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आवाङगोपाङं तथेव प्रतिभासनात्‌ । यच्च निर्विकल्पकं प्रत्यक्षं तदावेदकम्‌. इदयुक्तम्‌ । तद्पि 
न सम्यक्‌ । तस्य प्रामाण्यानम्यपगमात्‌ । सर्व॑स्यापि प्रमाणतत्त्वस्य ज्यवसायात्मकस्येवावि- 
संवादकत्वेन भ्रामाण्योपपत्तेः। सविकल्पकेन तु प्रत्यक्षेण प्रमाणभूतेनेकस्येव विधिरूपस्य 
परब्रह्मणः स्वप्तेऽप्यप्रतिभासनात्‌ । यदप्युक्तं “आहूर्विधाद्‌ प्रत्यक्षम्‌" इत्यादि । तदपि न 
पेशलम्‌ । प्रत्यक्षेण द्यनुव्रत्तग्याबरत्ता कृारात्मकवस्तुन एव प्रकाशनात्‌ । एतच्च प्रागेव छ्॒ण्णम्‌ । 
न ह्यनुस्यूतमेकमखण्डं सत्तामात्रं विरोषनिरपेक्षं सामान्यं प्रतिभासते। येन “यदृतं तदत्रह्मणो 
रूपम्‌" इत्यायुक्तं शोभेत । विदोषनिरपेश्चस्य सामान्यस्य खरविषाणवदप्र तिभासनात्‌ । तदुक्तम्‌- 

८ निर्विशेषं हि सामान्यं भवेत्‌ खरविपाणवत्‌। 

सामान्यर हितत्वेन विशेषास्तददेव दहि" ॥ 


ततः सिद्धे सामान्यविश्चेषात्मन्यथं प्रमाणविषये कत एवैकस्य परमव्रह्मणः प्रमाणविषय- 
त्वम्‌ । यच्च प्रमेयत्वादित्यनुमानमुक्तम्‌ › तदप्येतेनेवापास्तं बोद्ध्यम्‌ । पक्षस्य प्रव्यक्षवाधित- 
त्वेन हेतोः कारात्ययापदिष्त्वात्‌। यच्च॒ तत्सिद्धौ प्रतिभासमानत्वसाधनसुक्तम्‌, तदपि 
साधनाभासत्वेन न प्रकरृतसाध्यसाधनायाखम्‌ । प्रतिभासमानत्वं हि निखिलभावानां स्वतः 
परतो वा १ न तावत्‌ स्वतः, घटपटमूकुटशचकटादीनां स्वतः प्रतिभासमानतेनासिद्धेः । परतः 
प्रतिभासमानत्वं च परं विना नोपपद्यते इति । यच्च परब्रह्म ववतेवर्तित्वमखिर्भेदानामिद्यु- 
क्तम्‌ । तदप्यन्वेन्रन्वीयमानद्वयाविनाभाविस्वेन पुरुषाद्धेतं प्रतिवध्नाव्येव । न च घटादीनां 





प्रत्यक्षसे द्रत की सिद्धि नहीं हो सकती, क्योकि वह संपूणं वस्तुसमूहमे विद्यमान होनेवाे भेदको ही 
अर्थात्‌ व्यावर्तक विरोपको ही प्रकारित करता है। इसी प्रकारसे सभी लोगोको प्रत्यक्षका ज्ञान होता हे। 
निविकल्पक प्रत्यक्ष अद्वैत रूप ब्रह्मका ज्ञान कराता हं, एेसा जो कहा हं, वह्‌ भी ठीक नहीं । क्योकि निवि- 
कल्पक प्रत्यक्षको प्रमाण रूपसे स्वीकार ही नहीं किया गया । कारण किं व्यवसायात्मकं ( स्वपरको जाननेमें 
साधकतम होनेवाले ) सभौ प्रमाण नविसंवादी होनेसे प्रामाण्य माने जाते हँ ( ओर निविकल्पक प्रत्यक्ष 
स्वपरको जाननेमें साधकतम नहीं हं ) । प्रमाणभूत सविकल्पक प्रत्यक्षके द्वारा मी केवल एकरूप विधिरूप 
परत्रह्य स्वप्नमें भी प्रतिभासित नहीं हो सकता । तथा, “प्रत्यक्ष विधायक (सन्मात्रका ग्राहक) ह -एेसा जो 


कहा है, वहु भी ठीक नहीं । क्योकि प्रत्यक्षके द्वारा सामान्य-विहोषात्मक पदार्थं ही प्रकादित किया जाता ह- 


इसका पहठे ही खण्डन क्रिया जा चुक्रा है । पदार्थोमिं अनुस्यूत, एकमात्र रूप, अखण्ड ओर सत्तामात्र रूप 
विरोषकी अपेक्षा न रखनेवाला सामान्य प्रतिभासित नहीं होता जिससे यह कहा जा सके क्रि “जो अद्र॑त 
है वह्‌ ब्रह्मका स्वरूप हँ 1" जिस प्रकार खरविषाण प्रतिभासित नहीं होता उसी तरह विशेष को अपेक्षा न 
रखनेवाला सामान्य प्रतिभासित नहीं होता । कहा भी है- 

““विदोष रहित सामान्य खरविषाणकी तरह है, ओर सामान्य रहित होनेसे विशेष भी वैसा ही है 1" 

इस प्रकार यह्‌ सिद्ध हो जाने पर कि सामान्य-विशेषात्मक पदार्थं प्रमाणका विषय होता हं, केव 
एकरूप परब्रह्म प्रमाणका विषय कंसे बन सक्ता हं ? तथा, "विधिरेव तत्तवं प्रमेयत्वात्‌" यह अनुमान भी 
इसीसे खंडित हो जाता है । क्योकि "विधिरेव तत्त्वं इस पक्षके प्रत्यक्षे बाधित होनेके कारण प्रमेयत्व हेतु 
कालात्ययापदिष्ट है । तथा, "विधिरेव तत्त्वं इस पक्षकी सिदधिके छिए जो श¶्रतिभासमानत्व' हेतु दिया गया था, 
वह साधनाभास होनेसे प्रकृत साध्यकी सिद्धि करनेमें असमर्थ हे । हम पृते है कि सम्पूणं पदार्थोका प्रतिभास 
स्वयं होता है, या दूसरेसे ? सम्पूणं पदार्थं स्वयं प्रतिमासित नहीं हो सकते, क्योकि घट, पट, मुकुट, शकट 
आदि पदार्थोकी स्वतः प्रतिभासमानत्वके रूपसे सिद्धि नहीं होती । पदार्थोका दूसरेसे प्रतिभासित होना भी 


नहीं बन सकता क्योंकि दूसरेसे प्रतिभासित होना दो पदार्थो (दैत) के विना संभव नहीं । तथा, “संपूण पदार्थ 


१. मोमांसारटखोकवातिक ५ आकृतिवादे १०1 
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चेतन्यान्वयोऽप्यस्ति खदाद्यन्वयस्येव तच दनात्‌ । ततो न किञ्चिदेतदपि । अतोऽनुमानाद्पि 
न तत्सिद्धिः । किच्च, पश्षदेतुदरषटान्ता अनुमानोपायभूताः परस्परं भिन्नाः अभिन्ना वा ? भेदे 
भ्ये, १ 
दवेतसिद्धिः। अभेदे स्वेकरूपतापत्तिः। तत्‌ कथमेतेभ्योऽनुमानमात्मानमासाद्यति । यदि च 
देवमन्तरेणापि साध्यसिद्धिः स्यात्‌ › तर्हि देतस्यापि वाङमाच्रतः कथं न सिद्धिः । तदुक्तम्‌- 
“'हेतोरद्वेतसि द्धिरचेद्‌ तं स्याद्धेवसाध्ययोः ] 
देतना चेद्‌ विना सि द्धद्धेतं वाङ्मात्रतो न किम्‌” ॥ 
“पुरूष एवेदं सवम्‌” इत्यादेः, “सव वे खल्विदं बद्य” इत्यदेर्चागमाद्पि न 
तत्सिद्धिः ॥ तस्यापि देताविनाभाविस्ेन अद्वेतं प्रति प्रामाण्यासम्भवात्‌। वाच्यवाचकभाव- 
भ, © 
छष्चणस्य देतस्येव त्रापि दशनात्‌ । तदुक्तम्‌- 
(८ ©= 9 भ ® लोकट्धेतं ९ 
कृमेद्धेतं फट्दरेतं रखोकद्ेतं विरुध्यते । 
विद्याऽविद्याद्यं न स्याद्बन्धमोश्चद्रयं तथाः. ॥ 
"स (~ 
ततः कथमागमादपि तत्सिद्धिः । ततो न पुरुषाद्वतखक्षणमेकमेव प्रमाणस्य विपयः । इति 
सुव्यवस्थितः प्रपञ्चः ॥ इति कान्याथः ॥ १२] 


एक ब्रह्मकी ही पर्याय है" (सवे भावाः ब्रह्यविवर्ताः) इस अनुमानमें भौ अन्वेतु (अन्वित करनेवारा-ब्रह्य) ओौर 
अन्वीयमान ( जिसके साथ सम्बन्व हो-पर्याय ) इन दोनोंका अविनामाव संबंध होनेसे पुरुपाटेतक्रा विरोष 
उपस्थित होता हं ( क्योकि दो भिन्न भिन्न पदार्थोक्रा ही संवंघ होता हं) 1 तथा, घट आदिमे ( परत्रह्यके ) 
चैतन्य का संवंघ भी नहीं पाया जाता, क्योकि घटका संवंव मिद्ध आदिके साथ है । इसय््यि यह भी कुछ नहीं 
हं । अतः अनुमानसे भी ब्रह्म सिद्ध नहीं होता । तथा, पक्ष, हेतु ओर दुष्टां तसे अनुमान वनता है; ये पक्ष, हेतु 
ओर दष्टांत परस्पर भिन्न हैँ, अथवा अभिन्न ? भेद माननेसे ठत मानना चाहिये, ओर अभेद माननेसे पक्ष, हेतु 
गौर दुष्टांत एक हो जाते हँ, ओर पक्ष आदि तीनोकं एक होनेसे अनुमान अपने स्वरूपको कंसे प्राप्त कर सकता 
है ( अनुमेय पदार्थको कंसे जान सकता ह ) ? यदि आप अनुमानके विनादही साध्यको सिद्धि मानेंतो 
वचन मात्रसे मी देतकी सिद्धि हो सक्तो हं । कहा भी ह॑- 

“यदि अद्रेतकी सिद्धि हेतुसे होती हो तो हेतु ओर साव्यके होनेसे द्वतकी सिद्धि हो जाती है। यदि 
हेतुक बिना ही अदरेतकी सिद्धि मानो तो वचन मात्रसे हैतकी सिद्धि क्यों नहीं हो जातो ?" 

तथा, ““पुरुष एवेदं सर्वं", ““सर्वं वै खल्विदं ब्रह्म” आदि आगमसे भी ब्रह्म सिद्ध नहीं होता । क्योकि 
आगमम वाच्य-वाचक संवंव होनसे दरंतकी हौ सिद्धि होती है । कहा भो ह- 

““लोकरिक ओर वेदिक अयवा शुभ ओर अशुम अप्वा पुण्य गौर पप खूप कर्मदरेत, प्रशस्त भौर 
अप्रशस्त प फलद्रेत, इदहखोक ओर पररोक रूप खोकटेत, विद्या ओर अविद्या तथा वंव ओर मोक्ष का अमाव 
हो जायेगा ।"“ 

अतएव आगमपे भी अद्रत परब्रह्यकी सिद्धि नहीं होती । इसक्िए पुरुषाट्रेतरूप केवर एक किसी 
भी भ्रमाणका विषय नहीं हो सकता 1 अतएव इस दुक्यमान श्रपंचको तात्विक ही मानना चाहिये । यह्‌ 
दटोकका अर्थं हं ॥ १३॥ 

भावार्थ--इष श्छोकमें अद्रैतवादियोके मायावादकी समीक्षा की गयी है । लैन कोगोंका कहना है 
क्रि यदि माया भावरूप है, तो ब्रह्म ओर माया दो वस्तुओके होनेषे अद्रेतवादियोका अद्रंत नहीं बनता । 
तथा, यदि माया अभावषूप है, तो मायासे जगत्‌ को उत्पत्ति नदीं हो सकती । यदि अद्ेतवादौ मायाको मिथ्या 
रूप मान कर भी वस्तु ( अथंक्रियाकारी ) स्वीकार कर तो स्ववचन विरोध आता ह, वयोकि मिथ्यारूप 


ओर वस्तु दोनों एक साथ नहीं रह सक्ते । ` 





१, आप्तमीमांसा २-२६ । २. आप्तमीमांसा २-२५ ।, 


अन्य. यो, व्य. इटोक १४] स्याद्ादमजञ्जरी ११९. 


अथ स्वाभिमतसामान्यविशञेषोभयात्मकवाच्यवाचकभावसमथनपुरःसरं तीथोन्तरी- 
यप्रकल्पिततदेकान्तगोचरवाच्यवाचकभावनिरासद्वारेण तेषां प्रतिभावेभवाभावमाद-- 


णी कः 


वेदान्ती--यह प्रपंच मिथ्या है, क्योकि मिथ्या प्रतीत होता है, जैसे सपमे चांदीका ज्ञान मिथ्या 
प्रतीत होनेसे मिथ्या है" ( अयं प्रपञ्चो भिथ्यारूपः प्रतीयमानत्वात्‌, यदेवं तदेवं, यथा शुक्तिरकञे कलधौतम्‌, 
तथा चायं तस्मात्तथा )--इस अनुमानसे जगत्‌ मिथ्या सिद्ध होता ह । जेन- मिथ्या रूपसे आपका क्या 
अभिप्राय ह ? यदि ( १) अत्यन्त असत्त्वको मिथ्या कहते हो तो शून्यवादियोंकी असत॒ख्याति; ( २ ) अन्य 
वस्तुके अन्य रूपमे प्रतिभासित होनेको मिथ्या कहते हो तो नेयायिकोकी विपरीतख्याति स्वीकार करनी 
चाहिए । यदि ( ३ ) मिथ्या रूपका अर्थं अनिर्वाच्य, अर्थात्‌ निस्स्वभावत्व, करते हो तो “निस्स्वमावः' में 
स्वभाव शाब्दका अर्थं (भावः अथवा अभावः करनेपर क्रमसे असत्ख्याति ओर सतख्याति स्वीकार करनी 
पड़गी । यदि कहो कि जानके अगोचर होना हौ निस्स्वमावत्व ह, तो इस जगत्के प्रपंचका ज्ञान नहीं होना 
चाहिये । तथा प्रपंचके न्ञानका विषय न होनेसे प्रतीयमानत्व हेतु भो नहीं वन सकता । यदि अर्थप्रपंचके 
जेसेके तंसे प्रतिभासित होनेको निस्स्वभावत्व कहो तो विपरीतख्याति माननो पड़ंगी । इसके अतिरिक्त, यह 
अनुमान प्रत्यक्षसे भी बाधित ह । वेदान्ती-हमारा अनुमान प्रत्यक्षसे बाधित नहीं हो सकता, क्योकि 
प्रत्यक्ष प्रमाण केव सामान्यरूपहीटहै, वहु विधिखरूपटही वस्तुर्ओंका ज्ञान करता ह, निषेव रूप नहीं । 
जेन- प्रत्यश् केवल सामान्य रूप नहीं हो सकता, क्योकि किपी वस्तुक निषेध किये विना उसका विधि 
रूप ज्ञान होना असंभव है, इसलिये प्रत्यक्षको सामान्यविरोषात्मक स्वोकार करके विधायक ओौर निषेवक 


दोनों ही स्वीकार करना चाहिये । उक्त अनुमान श्रपञ्चो मिथ्या न भवति, मसद्विकश्नणत्वात्‌, आत्मवत्‌ 


इय॒ प्रत्यनुमानसे बाधित भी ह । तथा प्रतीयमानत्व हेतु ब्रह्यके साथ व्यभिचारी हं । 


वेदान्ती-निधिकल्पक प्रत्यक्षसे ब्रह्मको सिद्धि होती है, क्योंकि निविकल्पक प्रत्यक्ष सत्ता मात्रको 
जानता है । निविकत्पक प्रत्यक्षे ब्रह्मका प्रतिपेषव नहीं किया जा सकता, क्योकि प्रत्यक्ष विधि रूप ही होता 
है, निषेध रूप नहीं । तथा पदा्थोकि मेदको ग्रहण करनेवाखा सविकल्पक प्रत्यक्ष भी पदार्थोको सत्ता रूपमे 
जानता है, इसलिये सविकल्पक प्रत्यक्ष भी ब्रह्यका साधक ह 1 क्योकि सत्ता परब्रह्म रूप हं । “विधिरेव तत्त्वं 
प्रमेयत्वात्‌" इस अनुमानसे भी ब्रह्मकी सिद्धि होती हं । इसी तरह आगम आदि मी ब्रह्मके अस्तित्वके साघक 
हैँ । जेन-निख्चयात्मक्र ओर विसंवादसे रहित ज्ञान ही प्रमाण होता हँ, इसच्िये निविकल्पक प्रत्यक्ष प्रमाण 
नहीं कहा जा सकता । सविकल्पक प्रत्यक्ष भी समस्त भेदोसे रहित केवर विधिरूप ब्रह्मको नहीं जान 
सकता है 1 क्योकि जिस प्रकार विदोष रहित सामान्य ओर सामान्य रहित विशेष वस्तुका ज्ञान असंमव हं, 
उसी तरह विधिके विना प्रतिषेध ओर प्रतिपेधके विना विधि रूप ज्ञान नहीं हो सकता 1 अतएव प्रत्यक्ष भी 
सामान्य-विरोष रूप हो कर विधि भौर प्रतिषेध दोनों रूपसे ही पदार्थोका ज्ञान करता हं 1 “विधिरेव ततत्वं 
प्रमेयत्वात्‌" अनुमानमें भी प्रमेयत्व हेतु प्रत्यक्षसे बाधित हे, क्योकि प्रत्यक्ष विधि ओर निषेध दोनों तरहसे 
पदार्थोका ज्ञान करता है, यह अनुभवगम्य है । तथा आगम प्रमाण माननेपर वाच्य-वाचक भाव माननेसे 
देतकी ही सिद्धि होती है। 


अव कथंचित्‌ सामान्य ओर कथंचित्‌ विशोषरूप वाच्य-वाचक भावका समर्थन करके परतिवादियोदारा 
मान्य एकान्त सामान्य ओौर एकान्त विदोष रूप वाच्य-वाचकं भावका खंडन करते हुए उनके प्रतिभा वैभव के 
अभाव को सिद्ध करते है 
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अनेकमेकात्मकमेव वाच्यं दयात्मकं वाचकमप्यवश्यम्‌ । 
अतोऽन्यथा वाचकवाच्यक्लप्ावतावकानां प्रतिभाप्रमादः ॥१४॥ 


वाच्यम्‌-अभिघेयं, चेतनमचेतनं च वस्तु, एवकारस्याप्यथेत्वात्‌। सामान्यरूपतया 
एकात्मकमपि ग्यक्तिभेदेनानेकम्‌-अनेकरूपम्‌ । अथवानेकरूपमपि एकात्मकम्‌ । अन्योऽन्यं 
संवलितत्वात्‌। इत्थमपि व्याख्याने न दोषः । तथा च वाचकम्‌- अभिधायक, शब्दरूपम्‌ । 
तद्प्यवरयम्‌- निरिचतं । दयातमकं- सामान्य विरोषोभयात्मकस्वाद्‌ एकानेकात्मकमित्यथेः। 
उभयत्र वाच्यलिङ्गत्वेऽप्यन्यक्तत्वाद्‌ नपुंसकत्वम्‌ । अवश्यमिति पदं वाच्यवाचकयोरुभयोर- 
प्येकानेकात्मकत्वं निङ्चिन्वत्‌ तदेकान्तं व्यव च्छिनत्ति। अतः-उपद रितप्रकारात्‌ , अन्यथा-- 
सामान्यविशेषेकान्तरूपेण प्रकारेण, वाचकवाच्यक्लृप्तौ वाच्यवाचकभावकल्पनायाम्‌; 
अतावकानाम्‌-अत्वदीयानाम्‌, अन्ययुथ्यानाम्‌ । प्रतिभाप्रमाद्‌ः-ग्रज्ञास्ख किम्‌ । इत्यक्ष- 
राः । अत्र चाल्पस्वरत्वेन वाच्यपदस्य प्राग्निपाते प्राप्रेऽपि यदादौ वाचकग्रहणं, तस्रायोऽथ- 
प्रतिपादनस्य शब्दाधीनव्वेन वाचकस्याच्यंत्वज्ञापनाथेम्‌ । तथा च शाब्दिकाः-- 

“न सोऽस्ति प्रत्ययो छोके यः शब्दालुगमाहते । 


अनुविद्धमिव ज्ञानं सवं शब्देन भासते" "॥ इति ॥ 


भावार्थस्त्वेवम्‌। एके तीधिकाः सामान्यरूपमेव वाच्यतयाभ्युपगच्छन्ति। ते च 
दरन्यास्तिकनयानुपातिनो मीमांसकभेदा अद्धेतवादिनः सांख्याश्च । केचिच विरोषरूपमेव वाच्यं 
निवंचन्ति। ते च पयायास्तिकनयानुसारिणः सौगताः । अपरे च परस्परनिरपेक्षपदाथेप्रथग्भूत- 
सामान्यविरोषयुक्तं वस्तु वाच्यत्वेन निरिचन्वते । ते च नेगमनयानुरोधिनः काणादाः, 
आक्षपादादच ॥ 


इखोकाथ-जिस प्रकार समस्त पदार्थ ( वाच्य ) अनेक हो कर भी एक है, ओर एक होकर भी 
अनेक हँ उसी तरह उन पदार्थोको कहनेवाले शब्द ( वाचक } भौ एक होकर भो अनेक ओर अनेक होकर 
मी एक हैँ । इससे भिन्न भ्रकारसे आपको न॒ माननेवालों की, वाच्य-वाचक विषयकल्पना में प्रज्ञाका दोष 
स्पष्ट हो जाता हं । 


व्याख्याथं- जैसे चेतन-अचेतन वस्तु ( वाच्य ) सामान्यसे एक हो कर भी व्यक्तरूप से अनेक, 
ओर विशेषरूप से अनेक हो कर भी सामान्यसे एक हँ, वैसे ही चेतन ओर अचेतन वस्तु का वाचकभी 
सामान्य ओर विदोष होनेसे एक रूप ओर अनेक रूप है । वाच्य-वाचकको सामान्य-विशेष रूप न स्वीकार 
करनेवाठे अन्यमवताम्बी प्रज्ञासे स्वक्ित होते ह । वाच्य शब्द में अल्प स्वर होनेसे वाच्यका वाचक शब्दस 
पटे निपात होना चाहिये था, परन्तु अर्थका प्रतिपादन करना राब्दके आधीन हं, यह्‌ वतानेके लिये वाचक 


शब्दको ही पहले रक्वा हं । वेयाकरणोने कहा भ है- 


“शब्दके सम्बन्धके विना रोकर्मे कोई ज्ञान नहीं होता, सम्पूर्णं ज्ञान शब्दके साथ ही सम्बद्ध है ।"" 

( १ ) केवर द्रव्यास्तिक नयको माननेवाऊे अद्रेतवादी;, मीमांसक भौर सांख्य सामान्यको ही 
सत्‌ ( वाच्य ) स्वीकार करते हैँ । ( २ ) केवर पर्यायास्तिक नयको माननेवाठे बौद्ध लोग विदोषको ही 
सत्‌ मानते ह । ( ३ ) केवर नेगम नयका अनुकरण करनेवाङे न्याय-वैशोषिक परस्पर भिन्न ओौर निरपेक्ष 
सामान्य ओर विदोष दोनोकरो स्वीकार करते हैं । 


१. भर्तृहरिकृतवाक्यपदीये १-१२४। 
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एतच्च पक्षत्रयमपि किचित्‌ चच्यते। तथाहि । संग्रहनयावरम्बिनो वादिनः भ्रति 
पादयन्ति । सामान्यमेव तत्त्वम्‌ । ततः प्रथग्भूतानां विशेषाणामद्नात्‌। तथा सवंमेकम्‌ । 
अविशेषेण सदितिन्ञानाभिधानान॒बृत्तिलिङ्गाचुमितसत्ताक्रत्वात्‌। तथा द्रन्यत्वमेव तन्वम्‌ । 
ततोऽथौन्तरभू तानां धमाध मीकाश्कारपुद्गरजीवद्रव्याणामयुपलरव्वेः। किंञ्च, ये सामान्यात्‌ 
थग्भूता अन्योऽन्यग्यानरतत्यास्म करा विशेषाः कल्प्यन्ते, तेषु विशेषत्वं विद्यते न वा १ नो चेद्‌ 
निःस्वभावताप्रसङ्खः । स्वरूपस्य वाभावात्‌ । अस्ति चेत्‌ तर्द तदेव सामान्यम्‌ । यतः समानानां 
भावः सामान्यम्‌ । विशेषरूपतया च सवेषां तेषाम विशेषेण प्रतीतिः सिद्धेव ॥ 


अपि च विशेषाणां व्याब्त्तिप्रस्यरयहेतुत्वं क्षणम्‌ । व्याच्रत्तिप्रत्यय एव विचायेमाणो 
न घटते । व्यानव्रत्तिर्हिं विवक्षितपदाथं इतरपदाथ प्रतिषेधः । विवक्षितपदाथंइच स्वस्वरूपन्यव- 
स्थापनमाच्रपयेवस्ायी, कथं पदार्थान्तरग्रतिषेधे प्रगल्भते। न च स्वरूपसत्वादन्यत्‌ तत्रः 
किमपि, येन तचिषेधः प्रवतंते। न च ग्याव्रत्तौ क्रियमाणायां स्वात्मव्यतिरिक्ता विङ्व्रय- 
वर्तिनोऽतीतवतंमानानागताः पद्‌ाथाौस्तस्माद्‌ व्यावतनीयाः । ते च नाज्ञातस्वरूपा व्यावतेयितुं 
शक्याः । ततद्चेकस्यापि विखेपस्य परिज्ञाने प्रमातुः सवेज्ञत्वं स्यात्‌। न चेतत्मातीतिकं 
योक्तिकिं वा । व्याब्रत्तिस्तु निपेधः। स॒ चाभावरूपत्वात्‌ तुच्छः कथं प्रतीतिगोचरमच्चति 
खपुष्पवत्‌ ॥ 


तथा येभ्यो व्यावृत्तिः ते सद्रपा असद्रपा वा ? असद्रपाश्चेत्‌ तर्हिं खरविषाणात्‌ किंन 





व्यावृत्तिः । सद्रपार्चेत्‌ सामान्यमेव । या चेयं व्याल्रत्तर्विंशेषः क्रियते सा स्वासु 











इन तीनों पक्षोकी यहां कुछ चर्चा की जाती हं : (१) संग्रहनयको स्वोकार करनेवाञे अद्धंतवादी- 
मोमांसक-सांख्य : सामान्य ही एक तत्तव है, सामान्यसे भिन्न विशेष दृष्टिगोचर नहीं होते । सव पदार्थों 
का सामान्य रीतिसे जान होता हे, ओर सव पदाथ “सत्‌ कटं जाते हं, अतएव समस्त पदार्थं एक ह । 
अतएव द्रव्यत्व ही एक तत्त्व है, क्योकि द्रन्यत्वको छोड कर धम, अधम, आकाश, काल, पुद्गर ओौर जीवं 
नहीं पाये जाते । तथा, सामान्यसे भिन्न ओर एकर दुसरेको ग्यावृत्ति रूप "विशोष' स्वीकार करनेवाऊे वादियोे 
हम पृच्छते है करि विशेषो विशेषत्व रहता है, या नहीं ? यदि विशेषोमे विश्ेषत्व नहीं रहता तो इसका अर्थ यह 
हआ कि विशेष निस्वमाव है, क्योकि विशोरपोमें निजस्वरूप विशेषत्व नहीं रहता । यदि विशेषोमें विशेषत्व 
रहता है, तो इ विशेषत्वको हम सामान्य कहते हँ । क्योकि समानके भावको ही सामान्य कहा है, गौर 
विरोपरूपत्वसे इन सभी भावोंको समान रूपसे होनेवाखी प्रतीति सिद्ध ही ह । 


तथा, विवक्षित पदार्थमें दूसरे पदार्थके निषेध करंनेको व्यावृत्ति कहते है, इसी व्यावृत्ति प्रत्ययके 
हेतुको विशेष माना गया है ( जपे घटम पटके निषेध करनेसे वटकी पटसे व्यावृत्ति होती हँ ) । परन्तु यह 
विवक्षित पदार्थं ( घट ) अपने स्वरूपको ही सिद्ध कर सकता हं, दूसरे पदार्थोका निषेव नहीं कर सकता । 
स्वरूपके अस्तित्वको छोडकर ओौर कोई भी चीज़ नहीं है जिससे कि अन्य पदाथोकि निषेवकी आवर्यकता हो । 
यदि विवक्षित पदार्थं द्सरे पदार्थोके निषेध करनेमे भी समथं हो, तो उसे आतमस्वरूप से भिन्न तीनों रोकोके 
भूत, भविष्य, वतंमान पदाथि भी अपनो व्यावृत्ति करनी चाहिये । ओर जब तक तीनों छोककि भूत, भविष्य, 
अर वर्तमान पदार्थोक्रा ज्ञान न हो, उस समय तक इन पदार्थोकी व्यावृत्ति नहीं को जा सकती । इसयिये 
एक विशेषके ज्ञान करनेमें तीनों लोकोके समस्त पदापि उसको व्यावृत्ति करनेके चये प्रमाताको सर्वज्ञ होना 
पड़ेगा । यह न तो अनुभवसिद्ध है, ओौर न युक्तिमे ही सिद्ध हं । तथा, निषेधको ही व्यावृत्ति कहा गया है; 
यह व्यावृत्ति अभाव रूप होनेसेः तुच्छ है, इसके आकार-कुशुमकौ तरह विदवास योग्य नहीं हँ । 

तथा, जिन पदाथि दूसरे पदार्थोकौ 'व्यावृत्ति को जाती है, वे पदार्थं सत्‌ हँ, या असत्‌ ? यदि असत्‌ 
है, तो असत्‌ खरविषाणसे भी घटकौ व्यावृत्ति कौ जानी चाहिये ।. यदि व्यावृत्त पदार्थोको सत्‌ मानो तो फिर 
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विल्ेषन्यक्तिष्वेका अनेका वा ? अनेका चेत्‌ तस्या अपि विश्ोषत्वापत्तिः, अनेकरूप्वेक- 
जीवितत्वाद्‌ विरोषाणाम्‌ । ततरच तस्या अपि विशोषत्वान्यथानुपपत्तेव्याव्रृतत्या भाग्यम्‌ । 
न्याच्रत्तरपि च व्यादृत्तो विशेषाणामभाव एव स्यात्‌ । तत्स्वरूपभूताया ग्यादृत्तः प्रतिषिद्धत्वात्‌; 
अनवस्थापाताच् । एका चेत्‌ सामान्यमेव संज्ञान्तरेण प्रतिपन्नं रणत्‌ । अनुब््तिप्रत्ययलक्षणान्य- 
भिचारात््‌। किक्ठ, अमी विशेषाः सामान्याद्‌ भिन्ना अभिन्ना वा ? भिन्नाङ्चेद्‌ मण्डूकजटा- 
भाराच॒काराः । अभिन्नारचेत्‌ तदेव तस्स्व रूपवत्‌ । इति सामान्यकान्तवाद्‌ः | 
पर्यायनयान्वयिनस्तु भाषन्ते। विविक्ताः क्षणक्षयिणो विशेषा एव परमाथेः । ततो 
विष्वरभूतस्य सामान्यस्याप्रतीयमानत्वात्‌ । न दि गवादिव्यक्त्यनुभवकाटे वणंसंस्थानात्मक 
न्यक्तिरूपमपहायः, अन्यक्किञ्िदेकमयुयायि प्रत्यक्षे प्रतिभासत । ताटशस्यानुभवाभावात्‌ । 
तथा च पठन्ति- 
८“एतासु पच्स्ववभासनीषु भव्यक्षबोधे स्फुटमङ्कखीपु । 
साधारणं रूपमवेकश्चते यः श्रज्खं शिरस्यात्मन ईक्षते सः? ॥ 
एकाकारपरामशं प्रत्ययस्तु स्वहेतुदत्तश्चक्तिभ्यो व्यक्तिभ्य एवोत्पद्यते । इति न॒ तन सामान्य- 
साधनं न्याय्यम्‌ ॥ 
किच्च, यदिदं सामान्यं परिकल्प्यते तदेकमनेकं वा ? एकमपि सवेगतसमसवंगतं चा ! 
सवगतं चेत्‌, किं न भ्यक्त्यन्तराटेपूपरभ्यते । सवंगतेकत्वाभ्युपगमे च तस्य यथा गोत्व- 
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उन पदार्थोको सामान्य ही कहना चाहिये । तथा, विदोषोके द्वारा को हुई व्यावृत्ति सव विलेषोमें एक ही 


व्याव॒त्ति होती ह, अथवा सवमें अलग-अलग ? यदि व्यावृत्ति अनेक हँ, तो व्यावृत्तिको भी विशोप मानना 
चाहिये, क्योकि अनेक रूपको ही विदोष कहते हैँ । अतएव व्यावृत्तिके विदोष सिद्ध होने पर व्यावृत्तिमें 
भी ज्यावृत्ति होनी चाहिये, क्योकि विदोपक्रो व्यावृत्तिके साथ अन्यथानुपत्ति हँ 1 तथा, व्यावृत्तिमें व्यावृत्ति 
माननेपर, व्यावृत्ति व्यावृत्ति रूप सिद्ध नहीं हो सकती, अतएव विदोपोका अमाव मानना होगा, ओर इस 
भ्रकारकी व्यावृत्ति प्रतिषिद्ध ह । तथा, एक व्यावृत्तिमें अनेक व्यावृत्ति माननेमे अनवस्था दोप आता हँ । यदि 
सव विशेषो एक हो ग्यावत्ति स्वोकार करो, तो उसे सामान्य हो मानना चाहिये; क्योकि अनुवृति प्रत्ययसे 
विरोध नहीं आता 1 तथा, ये विदोष सामान्यसे भिन्न दँ, या अभिन्न ? विशेपोंको सामान्यसे भिन्न मानना 
मण्ड्कके जटाभारका ही अनुकरण करना है । यदि विदोप सामान्यश्च अभिन्न हं, तो उन्हें सामान्य टी कहना 
होगा । अतएव सामान्य एकान्त वाद मानना ही उचित हे । 

(२) पर्यायास्तिक नयक्रो स्वीकार करने-वाङे वौद्धु ; भिन्न ओौर क्षण-क्षणमें नष्ट होनेवाले विदोष 
ही तत्त्व है, क्योकि विशेषको छोड़ कर सामान्य कोई अलग वस्तु नहीं हे 1 गौको जानते समय हमें गौके 
वर्ण, आकार आदिके विशेष ज्ञानको छोड कर गौका केवल सामान्य ज्ञान नहीं होता हं। वयोकि विोप 
ज्ञानको छोड कर किसी पदार्थका सामान्य ज्ञान हमारे अनुभवके वाह्य हँ । कहा भी है-- 

“जो पुटष प्रत्यक्षसे स्पष्ट अलग-अकग दिखाई देनेवाखो पाच उंगच्योमें केवल सामान्य रूपको 
देवता है, वह पुरुष अपने सिरपर सींग ही देखता हं, अतएव पदाथोकि विशेष ज्ञानको छोड़ कर पदार्थोका 
केवल सामान्य ज्ञान होना अघ्रम्भव हं 1" 

तथा, एकप ज्ञान अपने कारणोसे उत्पन्न होनेवाे व्यक्तियोसे ही उत्पन्न होता हे । अतएव खामान्य 
की चिद्धि न्यायसंगत नहीं । | 

तथा, सामान्य एक ३, या अनेक ? यदि सामान्य एक दं तो वह व्यापक हं, या अग्यापक ? यदि 
सामान्य व्यापक है, तो वह दो व्यक्तियों ( गौओों ) के बोचमे क्यो नहो रहता ? तथा, सामान्यको सर्वगत 


` १. अदोकविरचि तसामान्यदषणदिक्‌ग्रन्थे । 
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सामान्यं गोग्यक्तीः कोडीकृरोति, एवं किं न घवटपटादिव्यक्तोरपि, अविश्चोपात्‌। असवंगतं 
चेद्‌ विशेषरूपापत्तिः अभ्युपगमवाधश्च ॥ 

अश्रानेकं गोच्वादवत्व बटत्वपटत्वादिभेदाभिन्नत्वात्‌ तर्द विशेषा एव स्वीकृताः । 
अन्योन्यभ्यावरृत्तिहेतुस्वात्‌ । न दहि यद्गोर्वं तदङ्वत्वात्मकमिति । अथक्रियाकारित्वं च 
वस्तुनो टक्षणम्‌ ] तच्च विशपेष्वेव स्फुटं प्रतीयते । न हि सामान्येन काचिदथक्रिया क्रियते । 
तस्य निष्क्रियत्वात्‌ । बाहदोद्ादिकास्वथक्रियासु विशेषाणामेवोपयोगात्‌। तथेदं सामान्यं 
विशेषेभ्यो भिन्नमभिन्नं वा ? भिन्नं चेद्‌ अवस्तु । विश्ोपविश्टेषेणाथ क्रियाक्ारित्वाभावात्‌। 
अभिन्नं चेद्‌ विश्चेषा एव, तर्स्वरूपवत्‌ । इति विशेपेकान्तवाद्‌ः ॥ 

नैगमनयालुगामिनस्त्वाहुः । स्वतन्त्रौ सामान्यविशेषौ । तथेव प्रम।णेन प्रतीतत्वात्‌ । 
तथाहि । सामान्य विरेषावव्यन्तभिन्नो, विरुद्धधमोध्यासितत्वात्‌ । यावेवं तावेवं, यथा पाथः- 
पावकौ, तथा चैतौ, तस्मात्‌ तथा सामान्यं हि गोत्वादि सवेगतम्‌। तद्विपरीताश्च ्चवलशाव- 
लेयादयो विरोषाः । ततः कथमेषामेक्यं युक्तम्‌ ॥ 

न सामान्यात्‌ प्रथग्विशोपध्योपलम्भ इति चेत्‌, कथं तर्हि तस्योपलम्भ इति वाच्यम्‌ । 
सामान्यग्याप्तस्येति चेद्‌, न तर्द स विश्चेपोपखम्भः । सामान्यस्यापि तेन ब्रहणात्‌ ततश्च तेन 
बोधेन विविक्तविथेप्रम्रहणाभावात्‌ तद्वाचकं ध्वनि तत्साध्यं च व्यवहारं न प्रवतेयेत्‌ प्रमाता । 
न चैतदस्ति । विशेपामिधानन्यवहारस्योः प्रव्त्तिदशंनात्‌ । तस्माद्‌ विशेषमभिरषता तस्य च 


जि 


ओर एक माननेपर जपे गोत्व सामान्य गोओमें रहता हे, वसे ही वह्‌ घट, पट आदिमे भी रहना चाहिये; 
वयोकि सामान्य एक हं । यदि सामान्यको अग्यापक मानोतो वहु विशेषलरूप हो जयेगा ओर आपकी 
मान्यतामे वावा उपस्थित होगी । 





= 


यदि कटो कि सामान्य गोत्व, अङ्वत्व, घटत्व, पटत्व आदिके मेदे अनेक प्रकारका हँ, तो इससे 
एक दूसरेकी व्यावृत्ति करनेवाला विहेप ही सिद्ध होता ह । क्योकि गोत्व ओर अश्वत्वके भिन्न-भिन्न होनेसे 
गोत्वकी अश्वत्वसे व्यावृत्ति होती ह । तथा, अर्थक्रियाक्रारित्व वस्तुक्ा लक्षण हं। यह लक्षण विशेषमं 
ही स्पष्ट घटता हँ, क्योकि सामान्य निष्क्रिय होनेसे अथंक्रिया नहीं कर सङ्ता । तथा, वाहन ( खेचना ) 
दोहन ( दहना ) आदि अर्थक्रियाओमें भो अश्वत्व, गोत्व आदि सामान्य उपयोगी नहीं होते, बल्कि खीचने, 
दृहने आदिके समय विशेषरूप अश्व ओर गोसे ही हमारा प्रयोजन सिद्ध होता ह । तधा, यह सामान्य विरेषो- 
से भिन्न है, या अभिन्न ? यदि सामान्य विशेपोसे भिन्न हं तो सामान्य कोई पदार्थं हो नहीं ठहरता; क्योकि 
विशेषसे भिन्न हो कर इसमें अर्थक्रिया नहीं हो सकतो । यदि सामान्य विदोषसे अभिन्न टै तो उसे विेष 
ही मानना चाहिये, क्योकि वह इसीका रूप हं । अतएव विद्ेष एकान्तवाद मानना ही उचित हं 1 


(३) नैगम नय को स्वीकार करनेवाठे न्याय-वेओे पिक्र : सामान्य ओर विदोष स्वतन्त्र है, क्योकि 
प्रमाणके द्वारावे एसे ही प्रतीत होते हँ । तथाहि : “सामान्थ ओर विशेष अत्यन्त भिन्न ह, क्योकि वे विरोधी 
धमपि युक्त है; जो विरोधी धमि युक्त होते ह वे अत्यन्त भिन्न होते दहे, जते जक ओर अग्नि। ये 
सामान्य ओर विदेष विरोधी धर्मोपि युक्त ह, अतः अत्यन्त भिन्न हं" । गोत्व आदि सामान्य सवन्यापक ह, ओर 
शाब रावलेय आदि विलेष उसक्रे विपरीत हं, अतएव दोनोका एकत्व कंसे सम्भव हे ? 


यदि कहो क्रि सामान्यते पुथक्‌ रूप में विशेषका ज्ञ।न नहीं होता तो किये कि विशेषक ज्ञान फिर 
कंसे होता है ? दि कहो कि सामान्यसे ग्यास विरेषक्रा ज्ञान होता हे, तो इसका मतलब हुआ क विदोषका 
ज्ञान नहीं होता, क्योक्रि उख सामान्यसे व्याप्त विदयेपके ज्ञानसे सामान्यका भो ज्ञान होता है भौर इसलिए उस 
सामान्यसे व्याप्त विहोषके ज्ञानसे साम।(न्यके कारण भिन्न विरोषका ज्ञान न होनेके कारण प्रमाता, विलेपके वाचक 
दन्द तथा विरदोषके वारा क्रये जानेवाला व्यवहार न कर सकेगा । ज्रन्तु विशेष वाचक्र शब्दका ओर विशेषकं 
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न्यवहारं प्रवतेयता तदुग्राहको बोधो विविक्तोऽभ्युपगन्तम्यः। एवं सामान्यस्थाने विरशेष- 
शब्दं, विशेषस्थाने च सामान्यब्दं भयुञ्ानेन सामान्येऽपि तद्प्राहको वोधो विवि क्तोऽङ्गी- 
कृतन्यः । तस्मात्‌ स्वस्वप्रा्िणि ज्ञाने प्रथकप्रतिभासमानत्वाद्‌ द्ावपीतरेतरविशकलितौ । 
ततो न सामान्यविशेषात्मकत्वं वस्तुनो घटते । इति स्वतन्त्रसामान्यविशेषवादः ॥ 


९ तदेतत्‌ पक्षत्रयमपि न क्षमते क्षोदम्‌ । प्रमाणवाधितत्वात्‌। सामान्यविज्चेपोभयारम- 
कस्यव वस्तुनो निर्विंगानमजुभूयमानत्वात्‌। वस्तुनो हि लक्षणम्‌ अ्थंक्रियाकारित्वम्‌ । 
तच्चानेकान्तवादे एवाविकं कख्यन्ति परीक्षकाः । तथाहि । यथा गौ रिव्युक्त खुरककुतसा- 
स्नाराङ्गू-उविषाणाद्यवयवसम्पन्नं वस्तुरूपं सवेग्यक्त्यनुयायि प्रतीयते, तथा महिष्यादि- 
व्याबत्तिरपि प्रतीयते ॥ 


क (3 


यज्नापि च शवछा गौरिद्युच्यते, तत्रापि यथा विशेषभ्रतिभासः तथा गोत्वप्रतिभासोऽपि 
स्फुट एव । शबङेति केवखविशषोच्वारणेऽपि, अथात्‌ प्रकरणाद्‌ वा गोत्वमनुवतेते। अपि 
च, शवरत्वमपि नानारूपम्‌, तथा दशनात्‌ । ततो वक्रा शवले्युक्तं क्रोडीछतसकटश्चवल- 
सासान्यं विवक्षितगोग्यक्तिगतमेव शवर्त्वं व्यवस्थाप्यते । तदेवमावाखगोपारं प्रतीति- 
प्रसिद्धेऽपि वस्तुनः सामान्यविरोषात्मकतवे तदुभयेकान्तवादः प्ररापमाच्रम्‌ । न हि कचित्‌ 
कदाचित्‌ केनचित्‌ सामान्यं विञेषविनाकृतमनुभूयते, विशेषा वा तद्विनाकृताः । केवलं 


द्वारा किये जानेवाले ग्यवहारका अभाव तो ह नही; क्योक्रि विशेष शब्दकी ओर विशोपके दारा किये जानेवाछे 
व्यवहारकी भ्वृत्ति देखी जाती ह 1 अतएव विरोषकी अभिलाषा करनेवाठेको ओौर विदोपसाध्य व्यवहारकी 
प्रवृत्ति करनेवालेको सामान्य ज्ञाने भिन्न विशेषको जाननेवाले ज्ञानको स्वीकार करना चाहिए । इस प्रकार 
सामान्यके वाचक शब्दके स्थानमें विशेषके वाचक शब्दका, ओर विशेषके वाचक शब्दके स्थानम सामान्यके 
वाचक शब्दका प्रयोग करनेवाकेको, सामान्यके विषयमे भो विशेषके ज्ञानसे भिन्न सामान्यके ज्ञानको स्वीकार 
करना चाहिए । अतएव सामान्यकरो जाननेवाले ज्ञानम ओर विरोषको जाननेवाले ज्ञानमें पृथक्‌ रूपसे प्रति- 
(भासित होनेके कारण सामान्य ओौर विशेष दोनों ही ए दूखरेसे भिन्न सिद्ध होते हैँ । अतएव पदार्था 
सामान्य-विरोषात्मक रूप घटित नहीं होता । इसकिए स्वतन्त्र सामान्य ओर स्वतन्त्र विशोषवाद ही ठोक हें । 


जेन- (१) उक्त तीनों पक्ष प्रमाणसे वाधित होनेसे परीक्षक कसौटी पर टीक नहीं उतरते । 
क्योकि सामान्य-विशेष रूप पदाथ हो निर्दोष रूपसे अनुभवमें आते है । वस्तुक लक्षण अर्थक्रियाकारित्व ह ओर 
यह छक्षण अनेकान्तवादमें ही टीक-टीक घटित हो सक्ता है । गौके कहनेपर जिस प्रकार खुर, कठरत्‌, 
सास्ना, १, सोंग आदि अवयरवोवाठे गो पदार्थका स्वरूप समी गो व्यक्तियोमें पाया जाता हे, उसी प्रकार 
भरेख आदिकी व्यावृत्ति भी प्रतीत होतो है । अतएव एकान्त सामान्यको न मान कर पदार्थोकरो सामान्य-विशेष 
रूप ही मानना चाहिये । | 


(२) जहां “शवला गो" कहा जाता है, वहां जिस प्रकार विरोपका ज्ञान होता दहं, उसो प्रकार 
गोत्व सामान्यका ज्ञान भी स्पष्टहीदहै। “गव्रला' केवर इस ॒विदोषका उच्चारण करने पर भी अयं 
या भ्रकरणकी दृष्टिसे गोत्व सामान्यको अनुवृत्ति होती है ( अर्थात्‌ गोत्व सामान्यका ज्ञान होता हँ )। तथा, 
दावङत्व भी अनेक प्रकारका होता है, क्योकि वैसा देखनेमें आता है 1 अतएव वक्ताके द्वारा शवला' कहा 
जानेपर, अपनेमें सभी शवल-सामान्यका अन्तमवि करनेवाके विवक्षित गोव्यक्तिमे विद्यमान रहनेवाले ही 
शबङ्त्वका निदचय किया जाता है । इस प्रकार वस्तुका सामान्य-विशेषात्मकत्व सभी वाल-गोपारमं अनुभव- 
सिद्ध है, फिर भो सामान्य ही सद्मूत है, विशेष नहीं, ओर विदोष ही सद्भूत है, सामान्य नहीं, इस प्रकारका 
एेकान्तिक कथन श्रलापमात्र है । विशेषोसे पुथक्‌ किये गये सामान्यक! ओर सामान्यसे पृथक्‌ किये गये विशेषो- 
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दुरनेयभ्रभावितमतिन्यामोह वशादेकमपटङप्यान्यतरद्‌ व्यवस्थापयन्ति वाङिञ्चाः । सोऽ्य- 
मन्धगजन्यायः ॥ 


येऽपि च तदेकान्तपक्षोपनिपातिनः प्रागुक्ता दोपास्तेऽप्यनेकान्तवादप्रचण्डमुद्गरश्रहारः 
जज॑रितत्वाद्‌ नोच्छवसितुमपि क्षमाः । स्वतन्व्रसामान्यविशेषवादिनस्त्वेवं ्रतिश्षेप्याः 
सामान्यं प्रतिव्यक्ति कथच्िद्भिन्नं, कथं च्िद्‌मिन्नं, कथच्ित्‌ तदात्मकत्वाद्‌, विसदरपरिणाम- 
वत्‌। यथेव हि काचिद्‌ व्यक्तिरुपरुभ्यमानाद्‌ व्यक्त्यन्तराद्‌ विशिष्टा विसदशपरिणामः- 
दृर्जनाद व तिष्ठते, तथा सदशपरिणामात्मकसामाम्यदशंनात्‌ समानेति । तेन समानो गौरयम्‌? 
सोऽनेन समान इति प्रतीतेः । न चास्य व्यक्तिस्वरूपाद्भिन्न्वात्‌ सामान्यरूपतानग्याघातः । 
यतो रूपादीनामपि म्यक्तिस्वरूपाद्‌भिन्नत्वमस्ति, न च तेषां गुणरूपताग्याघातः। कथच्िद्‌ 
व्यतिरेकस्तु रूपादीनामिव सदश्चपरिणामस्याप्यस्त्येव 1 प्रथग्न्यपदेशादि भाक्त्वात्‌ ॥ 


विशेषा अपि नैकान्तेन सामान्यात्‌ प्रथग्भवितुमहन्ति । यतो यदि सामान्यं सवे गतं 
सिद्धं भवेत्‌ तद्‌ तेषामसवंगतव्वेन ततो विरुद्धध माभ्यासः स्यात्‌। न च तस्य तत्‌ सिद्धम्‌ । 
प्रागुक्तयुक्त्या निराछृतत्वात्‌ । सामान्यस्य विशोषाणां च कथच्ित्‌ परस्पराग्यतिरेकेणेकानेक- 
रूपतया ग्यवस्थितत्वात्‌ । विश्चेषेभ्योऽग्यतिरिक्तत्वाद्धि सामान्यमप्यनेकभिष्यते । सामान्यात्‌ 
त॒ विखेषाणामन्यदिरेकात्तेऽप्येकरूपा इति । 


--=----- ~ = --- ~ ~ 








का कहीं पर, किसी कालम, किसीके दारा अनुभव नहीं किया जाता । अज्ञानी पुरुप केवर दुर्नयसे प्रमावित्‌ 
मतिके ग्यामोह्के कारण सामान्य ओौर विदोष इन दोनोमेसे एकका अपाप दूसरेको सिद्धि करते ह। यह 
अन्धगजन्यायदही हं । 

(३) क~सामान्य-एकान्त ओर विदोष-एकान्त पक्षम उपस्थित होने वाले पूर्वोक्त दोष भी अनेकान्त- 
वाद रूप प्रचण्ड मुद्गरके प्रहारसे जर्जरित होनेके कारण इवास लेनेमें भो समथं नहीं रह जाते । सामान्य 
ओर विदोषको परस्पर भिन्न स्वतन्त्र पदार्थं मानने वालों ८ वेशेपिक ओौर नंयायिक ) का निम्नलिखित रूपसे 
निराकरण करना चाहिये, सामान्य प्रत्येक वग्यक्तिसे कथंचित्‌ भिन्न ओर कथंचित्‌ अभिन्न है, कथंचित्‌ तदात्मक 
होनेसे, विसदृश परिणामक तरह ।' ( विसदृ्च परिणामक्रा जिस प्रकार अपने परिणामाभिमभूत प्रत्येक व्यक्तिके 
साथ कथंचित्‌ तादात्म्य होनेसे, वह प्रत्येक व्यक्तिसे कथंचित्‌ भिन्न ओर कथंचित्‌ अभिन्न हं, उसी प्रकार सामान्यका 
प्रत्येक ग्यक्तिके साथ कथंचित्‌ तादात्म्य होनेसे, वह प्रत्येक व्यक्तिसे कथंचित्‌ भिन्न ओर कथंचित्‌ अभिन्न 
है ) । जसे किसी व्यक्तिका उपकम्यमान अन्य व्यक्तिसे विसदृशा परिणाम दिखाई देता है, उसो प्रकार वह्‌ 
सद्‌श परिणामस्वरूप सामान्य दिखाई देनेसे उपरभ्यमान अन्य ॒व्यक्तिके समान ( सदुश परिणाम ) होता 
है; क्योकि “यह्‌ गाय उस गायके समान है", "वह उसके समान हं", इस प्रकारका ज्ञान होता हं । व्यक्ति 
के स्वरूपसे अभिन्न होनेसे सामान्यकी सामान्यरूपतामे विरोध नहीं आता । क्योकि रूप आदि अथं व्यक्ति 
( विशेष }) के स्वरूपसे अभिन्न होने पर भी ( रूप आदिके घट आदिसे अभिन्न होने पर भी ) उनकी गुण- 
रूपतामे विरोध नहीं आता । तथा, जिस प्रकार सामान्य न्यक्तिके स्वरूपपे कथंचित्‌ भिन्न होता हं, उसो 
प्रकार सदुरापरिणाम न्यक्तिके स्वरूपसे कथंचित्‌ भिन्न है, क्योकि ग्यक्तिस्वरूप ओर सखद्‌श परिणाम की संज्ञा, 
लक्षण, प्रयोजन आदि भिन्न-भिन हं । 

ख-इसो प्रकार विशेष भी एकांत रूपसे सामान्यसे भिन्न होने योग्य नहीं है । क्योकि यदि सामान्य 
सर्वव्यापक सिद्ध हो गया तो विशोषके सर्वव्यापक न होनेके कारण उनमें सामान्यसे विरुद्ध धर्मोका अव्यारोप 

उपस्थित होगा । ओर खामान्यका सर्वव्यापकत्व सिद्ध नहीं है; इसका हम पहर ही खण्डन कर आये है । 


१. जन्मान्धेर्दशभिर्ययाक्रमं पदचतुष्टयश्ोत्रढयशुण्डादन्तपुच्छरूपा गजावयवाः स्पृष्टाः । ततः तेऽन्ाः 
स्वस्पृष्टरूपं स्तम्भाद्याकारकं पूर्णतया गजस्वरूपं भ्रतिपद्यमानास्तथेव स्थापयन्ति तदितर्निषेधयन्ति तद्वत्‌ । 
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एकत्वं च सामान्यस्य संग्रहनयापेणात्‌ सवत्र विज्ञेयम्‌ । प्रमाणापंणात्‌ तस्य कथ. 
हि रि 
चिद्‌ विरुद्धधमाध्यासितत्वम्‌ । सद्शपरिणामरूपस्य विसदहशपरिमाणवत्‌ कथच्ित्‌ प्रतिग्यक्ति- 
= ओ (4 भ ९ 
भेदात्‌ । एवं चासिद्धं सामान्यविशेषयोः सवंथाविरुद्धधमध्यासितत्वम्‌ । कथच्िद्धिरुद्धधमा- 


ध्यासितत्वं चेद्‌ विवक्षितम्‌ तदास्मत्कश्च प्रवेश्चः। कथच्िद्विरुद्धध्माध्यासस्य कथच्िद्मेदा- 
| विनाभूतत्वात्‌ । पाथःपावकट ्टान्तोऽपि साध्यसाधनविकछः । तयोरपि कथञ्चिदेव विरुद्ध- 


धमौध्यासितसवेन भिन्नसरेन च्‌ स्वीकरणात्‌] पयस्त्वपावकत्वादिना हि तयो्विरुद्धधमोध्यासः, 
भेदश्च । द्रग्यत्वादिना पुनस्तद्रेपरीव्यभिति । तथा च कथं न सामान्यविश्चेषात्मकत्वं वस्तुनो 
घटते इति । ततः खष्ट क्तं वाच्यमेकमनेकरूपम्‌ इति ॥ 


एवं वाचकमपि शब्दाख्यं यात्मकम्‌ सामान्यविशेषात्मकम्‌। सवंशब्दन्यक्तिष्वनु- 
यायि खब्दत्वमेकम्‌ । शाङ्कयाङ्गेतीत्रमन्दोदात्तालुदात्तस्वरितादिविखोषभेदादनेकम्‌ । रब्दस्य 
हि सामान्यविशेषात्मकत्वं पौद्गछिकत्वाद्‌ व्यक्तमेव । तथाहि । पौद्गलिकः शव्दः, इन्द्र 
याथेत्वात्‌; रूपादिवत्‌ ॥ 


यच्चास्य पौदूगल्िकस्वनिपेधाय स्पशेशून्याश्रयत्वात्‌, अतिनिविडग्रदेश प्रतरेशनिगम- 

४ € 
योरप्रतिघातात्‌, पूवं पश्चाच्वावयवानुपर्ब्धेः, सृष्ष्ममूतद्रव्यान्तरप्रेरकत्वाद्‌, गगनगुणत्वात्‌ 
चेति पच्चहेतवो यौगैरुपन्यस्ताः, ते हेत्वाभासाः । तथाहि । शब्द्पययस्याश्रयो भाषावगणा, 
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तया, सामान्य ओर विशेषका परस्पर कथंचित्‌ अभेद होनेके कारण सामान्य-विशेष एक रूपसे ओर अनेक रूप- 
से व्यवस्थित हँ । विदोषोसे भिन्न न होनेसे सामान्य भी अनेक रूपसे प्रतिन्यक्तिके मेदरूपसे इष्ट हं ओर 
सामान्यसे विदोषोका भेद न होनेसे विशेष भी एक रूपसे इष्ट हं । 


व्यक्तियोमें पाया जाने वाला खामान्य संग्रह नयकरी विवक्षापे एक ख्पहोतादहं। प्रमाणकी विवक्षा 
( मुख्यता ) से सामान्थका कथंचित्‌ विषद्ध वमव्यासितत्व समञ्चना चाहिये । जिस प्रकार विसदृश परिणाम 
( परिणामाभिमूत ) प्रत्येक ग्यक्तिसे कथंचित्‌ भिन्न होता है, उसी प्रकार सदश परिणाम रूप सामान्यकाभी 
प्रत्येक व्यक्तिसे कथंचित्‌ भेद होता ह । इस प्रकार सामान्य ओर विशेषका स्वंथा विरुद्ध धमसि युक्त होना 
असिद्ध है । यदि सामान्य विदोषकरा कथंचित्‌ विरुद्ध घमेपि युक्तं होना प्रतिवादीको विवक्षित हौ तो यह हमारे 
ही मतकी स्वीकृति होगो । क्योकि कथंचित्‌ विरुद्ध धमपि युक्त होना कथंचित्‌ भेदके साथ अविनाभाव रूप 
होना ह 1 तथा, जल ओर अग्निक्रा दृष्टान्त भी साघ्यविकर ( साध्यम न रहनेवाला ) ओर साधन-विकल 
( साघनमें न रहनेवाखा ) हं । क्योकि उन दोनोको भौ हमने कथंचित्‌ विरुद्ध ॒धघमव्व्यासित ओर कथंचित्‌ 
भिनन रूपे स्वीकार करिया ह । जकत्व गौर अग्नित्व भादिसे दोनों विरुद्ध धममेसि युक्त हँ ओर दोनोमें मेदका 
सद्धाव ह । तथा, दव्यत्व आदिकी अपेक्षा दोनों विरुद्ध ॒धमेसि युक्त नहींहं ओर उनमें मेद भी नहींदहं। 
हस प्रकार वस्तुका सामान्य विशेषात्मकत्व कंसे नहीं सिद्ध होता? अतएव हमने जो कहा ह कि 
वाच्य एक ओर अनेक दोनों रूप हं, हमारा यह कथन विल्करुक ठीक हं । 

इसु प्रकार रान्दघंन्नक वाचक भी सामान्य-विशेष दोनोसे युक्त ह। समी शब्दरूप व्यक्ति.्योमें 
अन्वित होने बारा चब्दत्व (सामान्य) एक रूप हं ओर वह शन्दत्व शंख, धनुष, तीव्र, मन्द, उदात्त, अनुदात्त, 
स्वरित आदिके दाब्दमेदसे अनेक खूप हं । तथा, राव्द पौद्‌गक्िक होनेसे सामान्य भौर विशेष दोनो रूप हे । 
तथाहि : “शब्द पौद्गकिक्र है, क्योकि रूप आदिकी तरह इन्द्रियका विषय हं ।' 

शब्द पुद्गलकी पर्याय नहीं हं, इसका निपेव करनेके कए नेयायिकों ओर वेशोपिकोने जो 
निम्नलिखित हेतु उपस्थित क्ट, वे हेत्वामास ह: ( १) स्पशंसे शून्य पदार्थं उसका आश्य है; 
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न पुनराकाशम्‌ । तत्र च स्पर्ो निर्णीयत एव । यथा इब्दाश्रयः सञवान्‌ , अलुवातग्रतिवात- 
| योर्विप्रछृनिकटश्रीरिणोपठभ्यमानानुपरुभ्यमनेन्द्रियाथेत्वात्‌ तथाविधगन्धाधारद्रन्यपर- 
| माणुवत्‌ । इति असिद्धः प्रथमः । द्वितीयस्तु गन्ध द्रव्येण म्यभिचरादनेकान्तिकः । वत्य मान- 

जात्यकस्तूरिकादि गन्धद्रव्यं हि पिहितद्वारापवरकस्यान्तर्विङति विश्च नियति, न चापौद्ग- 

चिकम्‌ । अथ तत्र सूष््मरन्ध्रसंभवाद्‌ नातिनिविडत्वम्‌, अतस्तत्र तत्मरवेशनिष्क्रमो । कथ- 
मन्यथोद्‌ घाटितद्वारावस्थायामिव न तदेकाणेवत्वम्‌। सवथा नीरन्ध्रे तु प्रदेशो न तयोः 
संभवः इति चेत्‌; तर्हि शब्देऽप्येतरसमानम्‌ इत्यसिद्धो हेतुः । दतीयस्तु तडल्लतोल्कादिभिर- 
नेकान्तिकः । चतुर्थोऽपि तथैव । गन्धद्रव्यविशेषसुष्ष्मरजोधूमादिसिन्यभिचारात्‌। न दहि 
गन्धद्रम्यादिकमपि नासायां निविज्ञमानं तद्धिवरद्वारदेशोद्धिनङमश्वग्रेरकं दङ्यते । पच्चमः पुनः 
| असिद्धः । तथाहि । न गगनगुणः शब्दः, अस्मदादिप्रत्यश्चत्वाद्‌, रूपादिवत्‌ । इति सिद्धः 
पौद्गलिकत्वात्‌ सामान्यविशेपात्मकः शब्द्‌ इति ॥ 
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( २ ) अत्यन्त सधन प्रदेशमे प्रवेश करते ओौर निकरते हुए नहीं सकता हे; (३ ) शब्दके पूवं ओर परचात्‌ 
उसके अवयव नहीं दिखाई देते; ( ४ ) वह सूक्ष्म मूर्त द्रव्योका प्रेरक नहीं हं; तथा (५) शब्द आकाशका 
गुण दै। (१) उक्त हेतुभमें प्रथम हेतु असिद्ध ह । क्योकि शब्द पर्यायक्रा आश्रय भापावर्गणा 
है ( सजातीय वस्तुओके खमुदायको वर्गणा कहते ह, जिन पुद्गक वर्गणा्ोसे शब्द बनते है, 
उन्हं भाषावर्गणा कहते है ), आकाश नहीं । तथा, शब्दका आश्रय यह माषावर्गणा स्पशं गुणसे निर्णत 
किया जाता ह । जसे, शब्दका आश्रय भाषावर्गणा स्पशसे युक्त हं; ्योकि जिष् प्रकार गन्धके आश्रित द्रव्य 
परमाणु इन्द्रिय ( प्राणेन्दरिय ) का विषय होनेसे, वागरुके अनुकूर होनेपर दूर खड़ हुए मनुष्यके पास पहुंच 
जाते हँ, ओौर वायुके प्रतिकूरू होनेपर पास वैठे हुए मनुष्य तक भो नहीं पहंचते; उसी प्रकार शब्दके आधित 
द्रव्यपरमाणु भी इन्द्रिय ( कर्णेन्द्रिय ) का विषय होनेसे, वायुके अनुकू होनेपर दुर देशमें ,खड हुए ॒श्रोताके 
पा तक पहुंचते है, ओर वायुके प्रतिकूक होनेसे समोपमें वैठे हए श्रोताके पा तक्र भी नहीं पहुंचते । अतएव 
जसे गन्ध इन्द्रियका विषय होनेसे पौद्गलिक है, वैसे हो शब्द भी इन्द्रियका विषय होनेसे पौद्गछिक है । इसक्ए 
वेशेपिकोंका प्रथम हतु असिद्ध है । (२ ) दसरे हेतुमें गन्ध द्रव्यरूप विपक्षे रहनेके कारण गन्व द्रव्यसे ग्यमि- 
चार आता है, इसकिए यह हेतु अनैकान्तिक है । वर्तनरी रु उत्कृष्ट कस्तूरिका आदि गन्व द्रव्य बन्द दारवाले 
मकानमें प्रवे करते गौर निकलते हुए नहीं सकते फिर मी पौद्‌गक्िक हँ । शं का- बन्द द्वारवाठे मकानमे सूक्ष्म 
रन्ध्रका सद्भाव होनेसे उसमें अत्यन्त सघनता नहीं होती, अतः उस मकानमें गन्ध द्रन्यका प्रवेश होता हं ओर 
उस्मेसे वह वाहर निकलता हं । अन्यथा जिसका द्रार खुला हुआ ह एसे मकानमे, जिस प्रकार गन्ध द्रव्य अखण्ड 
प्रवाह रूपमें प्रवेश करता है ओर उसमेसे बाहर निककता ह, उसो प्रकार उस मकानमें सूक्ष्म रन्ध्रोका अभाव 
होनेपर, गन्ध द्रग्य अखण्ड प्रवाहके रूपसे क्यो नहीं प्रवेश करता ओर बाहर निकर जाता ? सर्वथा रन्ध्र रहित 
प्रदेशमे गन्ध ॒द्रव्यका निर्गम ओर प्रवेश संभव नहों। सखमाधान-यह ठोक नदहीं। क्योकि शब्दके 
भी विषयमे भी यही सम्भव हं, अतएव दूसरा हेतु भो असिद्ध हं । (३) तोसरा हेतु विद्युत्‌ ओर उल्कापात 
आदिसे व्यभिचारी ह । क्योकि विद्युत्‌ आदिके अवयव विद्युते पहर ओर पोछे नहीं पाये जाते, फिर भी 
विद्युत्‌ आदि पौद्गलिक माने जाते हँ । ( ४ ) इसी तरह चौथा हेतु भौ व्यभिचारी हं, क्योकि विशिष्ट॒गन्व 
द्रव्य, सूक्ष्म रज व धूम आदिके साथ उसक्रा व्यभिचार हं--विपक्षभूत गन्घद्रग्य, रज ओर धूर आदिमं वह्‌ 
रहता है । नासिकामें प्रवेश करनेवाला गन्ध द्रव्य आदि भी नासिक्राके विवरद्वरमें फूटी इई श्मश्रुका प्रेरक 
वहु नहीं देखा जाता । तथा (५) पाँ वां हेतु असिद्ध हं । चब्द आक्राशका गुण नहीं ह, क्योकि वह खूपादिकी 
तरह हमारी इन्दरियोके प्रत्यक्ष है। इसच्िए पौद्गक्िक होनेसे शब्दको सामान्य ओौर विशेष ल्प ही 
` भानना चाहिए । 











१२८ श्रोमद्‌राज चन्द्रजनशास्वमालायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक १४ 


१ न च वाच्यम्‌ आत्मन्यपोदूगकिकेऽपि कथं सामान्यविशेषात्मकत्वं निर्विवादमलुभूयत 
इति । यतः संसायोत्मनः म्रतिप्रदेश्चमनन्तानन्ताकमेपरमाणुभिः सह वहितापितघनङुद्ि- 

। तनिर्विभागपिण्डीभूतपुचीकलापवल्लोरीमावमापन्नस्य कथच्चित्‌ पोद्गछिकत्वा भ्यनुज्ञाना- 

. दिति। यदपि स्याद्वादिनां पौद्गछिकिमपौद्गङिकं च सवं वस्तु सामान्यविशेषात्मकं, तथा- 
प्यपोद्गचक्किषु धमाधमोकारकाटेषु तदात्मत्वमर्वागदशां न॒ तथाप्रतीतिविषयमायाति । 
पौद्गकिकेषु पुनस्तत्‌ साध्यमानं तेषां सुश्रद्धानम्‌ । इत्यप्रस्तुतमपि शब्दस्य पौद्गलिकत्वमत्र 
सामान्यविशेषात्मकत्वसाधनायोपन्यस्तमिति ॥ 


अत्रापि नित्यश्ञव्दवादिसंमतः उाब्दैकत्वेकान्तः, अनित्यशब्दवायसिमतः शब्दानेकव्वे- 
कान्तङ्च ्राग्दहितदिश्चा प्रतिक्षेप्यः। अथवा वाच्यस्य घटादेरथंस्य सामान्यविशषात्मकत्वे 
तद्वाचकस्य ध्वनेरपि तत्त्वम्‌ । शब्दाथंयोः कथच्चित्‌ तादात्स्याभ्युपगमात्‌ । यदाहुभदरबाहु- 
स्वामिपादः- | 
अभिहाणं अभिहेयाउ होइ भिण्णं अभिण्णं च । 
खुरअग्गिमोयगुच्चारणम्मि जम्हा उ वयणसवणाणं | १॥ 





तथा, आत्माके अपौद्‌गकिक न होनेपर भी उसका सामान्य-विदोष रूपत्व निविवाद रूपसे अनुभवमें 
नहो आता-एेसा नहीं कहना चाहिए । क्योकि जिस प्रकार अग्निम तपाया हुआ सूद ओंका समूह घनसे कूटा 
जानेपर अविभागी एक पिण्डरूप बन जाता हं, उसी प्रकार प्रत्येक प्रदेरकी अपेक्षा, अनन्तानन्त क्म पर- 
माणुओंके साथ संदिकष्ट एकीभावको प्रास्त संसारी आत्माको कथंचित्‌ पौद्गकिकि स्वोकार किया गया है । 
यद्यपि स्याद्रादको माननेवारोके मतम पौद्गलिक भौर अपौद्गलिक सभो वस्तु सामान्य-विशेष ल्प ह, फिर 
भी अल्पज्ञानी घ्म, अधमं, आकाश, कारु इन अपौद्गक्िक पदा्थोकि सामान्य-विरोषत्वको नहीं समञ्च 
सकते; शब्द आदि पौद्गक्िक पदार्थोमि सामान्य-विशेषत्वको अच्छी तरह समञ्न सकते हें । अतएव 
यहां शब्दका पौद्गचिक प्रस्तुत न होनेपर भमो उसके सामान्य-विरोष रूप सिद्ध करनेके लिये पुद्गलको पर्याय 


बताया गया हं 1 
नित्य शब्दवादी मीमांसकोके मतके अनुसार शब्द सवथा एक ह, ओौर अनित्य शब्दवादी वौद्धोके 
अनुसार चन्द सर्वथा अनेक हं-इन दोनों मतोका उक्त पद्धतिसे खण्डन करना चाहिये । अथवा, वाच्य घटादि- 
के सामान्य-विरोष ङ्प सिद्ध होनेपर, वाचक शन्दोको भो सामान्य-विरोष मानना चाहिये । क्योकि शब्द 
( वाचक ) ओर अर्थं ( वाच्य ) का कथंचित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध माना गया है । भदरवाह स्वामीने भी 


कहा हे-- 
“वाचक वाच्यसे भिन्न भो ह, ओर अभिन्न भो हं । क्षुर ( छरा), अग्नि ओर मोदक शब्दोंका 
उच्चारण करते समय वोकनेवाोके मुख ओर सुननेवारकि कान श्षुर' से नहीं छिदते, “अग्नि से नहीं 





१- नायमेकान्तः अमृतिरेवात्मेति । कर्मबन्वपर्यायापेक्षया तदावेात्स्यान्मूर्तः । येवं कर्मबन्धावेशा- 
दस्यंकत्वे सत्यविवेकः प्राप्नोति । नष दोषः । बन्वं प्रत्येकत्वे सत्यपि लक्षणमेदादस्य नानात्वमवसीयते । 


उक्तं च-- 
2 वधं पडि एयत्तं छक्खणदो हव इ तस्स णाणत्तं । तम्हा अमुत्तिमावो णेयंतों होड जीवस्स ॥ 
= `  छाया-वन्वं ्रव्येकत्वे छकश्षणतः भवति तस्य नानात्वं । तश्मात्‌ अमूतिभावः अनेकान्तं भवति जीवस्य ॥ 


सर्वार्थसिद्धौ पू, ८८ 


अन्य. यो. व्य. इखोक १४]  स्याद्रादमञ्जरी १२९ 


नवि छेओ नवि दाहो ण पूरणं तेण भिन्नं तु । 
जम्हा य मोयशुच्ारणम्मि तस्थेव पचओ होड ॥ २॥ 
न य होइ स॒ अन्नव्थे तेण अभिन्नं तदस्थाओ 1 
एतेन-““विकृल्पयोनयः शब्दा विकल्पाः शब्दयोनयः 
कायंकारणता तेषां नाथ शब्दाः स्प्रशन्त्यपि ॥ 
इति प्रवयुक्तम्‌ । “अथौभिधानप्रत्ययास्तुल्यनामधेया२ इति वचनात्‌ । डब्दस्य ह्येतदेव 
तत्त्वं यद भिघेयं याथास्म्येनासो प्रतिपादयति । स च तत्‌ तथाप्रतिपादयन्‌ वाच्यस्वरूपपरि- 
णामपरिणत एव वक्त शक्यः, नान्यथा, अतिप्रसङ्गात्‌ । घटाभिधानकाङे पटाद्यभिधानस्यापि 
प्राप्ररिति। 


अथवा भङ्ग्यन्तरेण सकं काव्यमिदं व्याख्यायते । वाच्यं वस्तु घटादिकम्‌ । एका- 
त्मकमेव एकस्वरूपमपि सत्‌ , अनेकम्‌ अनेकस्वरूपम्‌ । अयमथः । प्रमाता तावत्‌ प्रमेयस्वरूपं 
क्षणेन निरिचनोति । तच सजातीय विजातीयन्यवच्छेदादात्मखाभं छभते । यथा घटस्य सजा- 
तीया खन्मयपदाथौः, विजातीयारच पटादयः । तेषां व्यवच्छेद्स्तल्लक्षणम्‌ । प्रथुवुध्नोदराद्या- 


जलते, ओर "मोदक से नहीं भर आते, अतएव वाचकसे वाच्य भिनन ह । तथा “मोदकः श॒न्दसे मोदकका ही 


ज्ञान होता हं, अग्निका नहीं, इसलिये वाचक ( शब्द ) ओर वाच्य ( अर्थं ) अभिन्न है ।'' 

इस कथनसे- 

““विकल्पसे शब्द उत्पन्न होते हं, ओर शब्दसे विकल्प उत्पन्न होते ह, अतएव शब्द ओर विकल्प दोनो- 
मे का्य-कारण संवंध है, परन्तु शब्द अपने अर्थसे भिन्न हँ ( अतएव दोनों एक दूसरेसे भिन्न हँ ) ।'"- 

यह कथन भी खंडित हो जाता ह । क्योकि ““अर्थ, अभिधान गौर प्रत्यय ये पर्यायवाची शब्द हं", एेसा 
कहा गया हं । जव शब्द वाच्यार्थका यथार्थरूपसे प्रतिपादन करता है, तव वाच्यार्थका यथा्थंरूपसे प्रतिपादन 
करना ही शब्दका स्वरूप ह । वाच्यार्थका यथार्थरूपसे प्रतिपादन करनेवाले शब्दका, वाच्यका स्वरूप जिसमें 
अन्तनिहित है एसे अपने परिणामके स्वरूपसे परिणत होनेपर ही उच्चारण करना शक्य है ( जैसे घटके यथार्थं 
स्वरूपका प्रतिपादन करनेवाला दान्द वाच्यभूत घटके स्वरूपका ज्ञान होनेके अनन्तर वाच्यके स्वरूपे युक्त 
अपने घट स्वरूप शब्दके परिणामरूपसे परिणत होनेपर ही घट शब्दका उच्चारण शक्य हँ ), अन्यथा नहीं । 
क्योकि घट राब्दके उच्चारण कारम पट आदि शब्दोका उच्चारण होनेसे अतिप्रसंग उपस्थित होता हं । 

अथवा, दूखरी तरहसे रलोकका अर्थं किया जा सक्ता ह । वाच्य घट आदि एक रूप होकर भी 


अनेके रूप हूँ । भाव यह्‌ ह कि प्रमाता प्रमेयभूत पदा्थके स्वरूपका उसके लक्षण द्वारा उसका निडचय करता 
ह । सजातीय ओौर विजातीय पदार्थोका व्यवच्छेद करनेसे ठक्षण अस्तिरूपको प्राप्त करता हं । उदाहरणके 


किए, मिद्रीसे बने पदार्थं घटके सजातीय ओर पट भादि पदार्थं विजातीय होते ह । इन सजातीय ओर विजा- 


१. छाया-अभिधानमभिधेयाद्‌ भवति भिन्नमभिन्नं च । 
्षुराऽग्निमोदकोच्चारणे यस्मात्‌ तु वदनश्रवणयोः ॥ 
नाऽपि च्छेदो नापि दाहो न पूरण तेन भिन्नं तु । 
यस्माच्च मोदकोच्चारेण तत्रव प्रत्ययो भवति ॥ 

न च भवति अन्यां तेनाऽभिन्नं तदर्थात्‌ । 

. बाह्यः पृथुबुष्नोदराकारोऽर्थोऽपि घट इति व्यपदिश्यते । तद्वाचकममिधानं घट इति । तदृज्ञानखूपः 
प्रत्ययोऽपि घट इति । तथा च रोके वक्तारो भवन्ति । किमिदं पुरो दुइ्यते घटः 1 किमसौ वक्ति घटं । किमस्य 
चेतसि स्फुरति घटः । 

१७ 
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कारः कम्बुप्रीवो जखधारणाहरणादिक्रियासमथः पद्‌ाथंविेषो घट इत्युच्यते । तेषां च सजा- 
तीयविजातीयानां स्वरूपं तच्र बुद्धया आरोप्य व्यवच्छिद्यते । अन्यथा प्रतिनियततरस्वरूपपरि- 
च्छेदानुपपत्तः। सबंभावानां हि भावाभावात्मकं स्वरूपम्‌ । एकान्तभावात्मकस्वे वस्तुनो 
वेरवरूप्यं स्यात्‌ । एकान्ताभावात्मकत्वे च निःस्वभावता स्यात्‌ । तस्मात्‌ स्वरूपेण सत्त्वात्‌ 
पररूपेण चासन्वाद्‌ भावाभावात्मकं वस्तु । यदाह- 
('सवंमस्ति स्वरूपेण पररूपेण नास्ति च । 
अन्यथा सवेसन्त्वं स्यात्‌ स्वरूपस्याप्यसंभवः || 
ततङ्चेकस्मिन्‌ घटे स्वेषां घटज्यतिरिक्तपदाथौनामभावरूपेण वृत्तेरनेकात्मकत्वं घटस्य सूप- 
पादम्‌ । एवं चेकस्मिन्नथं ज्ञाते सवेंषामथोनां ज्ञानम्‌ । सवंपदाथंपरिच्छेद मन्तरेण तन्निषेधा- 
त्मन एकस्य वस्तुनो विविक्ततया परिच्छेदासंभवात्‌। आगमोऽप्येवमेव व्यवस्थितः- 
“ज्ञे एगं जाणइ से सन्वं जाणइ । 
जे सन्वं जाणइ से एं जाणड ॥| 
तथा-“एको मावः सवथा येन दृष्टः 
सवं भावाः सवथा तेन दृष्टाः । 
सवं भावाः . सवथा येन दृष्टाः 
एको भावः सवथा तेन दृष्टः |" 


 ---~ 


तीय पदार्थोक्रा व्यवच्छेद ही घटका लक्षण हं । सजातीय ओर विजातीय पदार्थोकी व्यावृत्ति हो जनेपर दही 


वड़े, मोटे उदरवाले, शंखको ग्रीवराके सदश्च श्रीवावाले गौर जकके रखने ओर छाने आदि क्रियामें समर्थं 
विशिष्ट पदां घट कहा जाता हं 1 इन मृत्तिकोपादानक परिणाम होनेसे सजातीय ओर पटादिरूप विजातीय 
पदाथकि स्वरूपको बुद्धि द्वारा घटमें आरोपित कर उसका व्यवच्छेद किया जाता हे; क्योकि यदि घटका ज्ञान 
कृरते समय सजातीय गौर विजातीय पदार्थोकी व्यावृत्ति न की जाय, तो घटके निदिचत रूपका ज्ञान नहीं 
हो सकता । समस्त पदार्थं भाव ओर अमाव रूप होते हँ । पदा्थंको यदि एकान्तरूपसे, स्वचतुष्टयकी अपेक्षा, 
अस्तिरूप ही माना जाये-परचतुष्टयकी अपेक्षा नास्तिरूप न माना जाये-- तो पदार्थं परचतुष्टयकी अपेक्षासे 
भी अस्तिरूप हो जानेसे अनेक रूप हो जायेगा । यदि उसे एकान्तरूपसे अभावात्मक माना जाय--स्वरूप 
चतुष्टय ओर पररूप चतुष्टयको अपेक्षासे भी नास्तिरूप माना जाये- तो वह॒ स्वभावशून्य हो जायेगा । अत- 
एव प्रत्येक पदार्थं स्वरूपकी अपेक्षा सत्‌, ओर पररूपकी अपेक्षा असत्‌ होनेके कारण भाव-अमाव रूप हँ । 
कहा भी है-- 
“सभी पदार्थं स्वरूपको दुष्टिसे विमान हँ, पररूपकी दृष्टिसे विद्यमान नहीं ह । यदि पदार्थं स्वरूपसे 
अस्तिहूप ओर पररूपसे नास्तिरूप न हो-- प्रत्येक पदार्थमे स्वरूपका अभाव ओर पररूपका सद्धाव माना 
जाये-तो सभी पदाथं सत्‌ मात्र रूपसे एक हो जा्येगे ओर पदार्थोकि स्वरूपका अस्तित्व नहीं रह जायेगा 1" 

इससे एक घटम घटमिन्न सभी पदार्थोकी अभावरूपसे विद्यमानता होनेसे घटका अनेकात्मकत्व 
( अस्तिनास्तिरूपत्वादि ) सुसिद्ध॒ क्रिया जा सकता हं । इस प्रकार एक पदार्थके जाननेसे सव पदार्थोका ज्ञान 
होता है, क्योकि सम्पूणं पदाथकि विना जाने, सवं पदार्थं निषेधयुक्त एक पदार्थको अन्य सभी पदा्थेसि 
भिन्न ङ्पसे जानना असंभव हो जाता ह । आगममें भी कहा ह- 

“जो एकको जानता हं, वह सवको जानता हं, नो सबको जानता हं, वह एकको जानता है ।" 

तथा- 

“जिसने एक पदार्थको सम्पूणं रीतिसे जान छया हं, उसने सव पदार्थोको सव प्रकारसे जान लिया 
है । जिसने सव पदार्थोको सव प्रकारसे जान छिया हं, उसने एक पदा्थंको सव प्रकारसे जान छया ह 1 
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ऋ ५ कुवते 9 
ये तु सौगताः परासन्त्वं नाङ्गीङ्कवेते, तेषां वटादेः सवौत्मकत्वप्र सङ्गः । तथाहि । यथा 
घटस्य स्वरूपादिना सच्त्वं, तथा यदि पररूपादिनापि स्यात्‌ , तथा च सति स्वरूपादिसच्ववत्‌ 
(य > @ © त्मकत्वं ५ च सो सिद्ध 
पररूपादिसत्त्वप्र सक्तः कथं न सवौत्मकत्वं भवेत्‌। परासत्वेन तु प्रतिनियतोऽ यति। 
५ द, न 
अथ न नाम नास्ति परासन्त्वं, किन्तु स्वसत्त्वमेव तदिति चेद्‌, अहो वैदग्धी । न खद्धुं यदेव 
नत्वं ७ 9 € क £ 
सत्त्वं तदेवासतत्वं भवितुमहंति। विधिभ्रतिपेधरूपतया विरुद्धधमाध्यासेनानयोरेक्यायोगात्‌ । 
अथ युष्मसपक्षेऽप्येवं विरोधस्तदवस्थ एवेति चेद्‌, अहो वाचाटता देवानांप्रियस्य । न हि वयं 
ते ज @ अ 9 9 ऋ, च, 
येनैव प्रकारेण स्त्वं, तेनेवासत्त्वं येनेव चासत्त्वं, तेनैव सत्त्वमभ्युपेमः । किन्तु स्वरूपद्रभ्य- 
के ० १ 
क्षैत्रकालभावेः सत्त्वं, पररूपद्रग्यक्षित्रकारमावेस्स्वसन्त्वम्‌ । तदा क्व विरोधावकाञ्चः ॥ 


यौगास्तु प्रगल्मन्ते सवथा प्रथग्भूतपरस्पराभावाभ्युपगमसमात्रेणेव पदाथप्रदिनियम- 
सिद्धेः, किं तेषामसन्त्वादमक्रत्वकल्पनया इति । तदसत्‌ । यदा हि पटाद्यभावरूपो घटो न 
भवति, तदा घटः पटादिरेव स्यात्‌ । यथा च घटाभावाद्‌ भिन्नत्वाद्‌ घटस्य घटरूपता, तथा 
पटादेरपि स्यात्‌, घटाभावाद्‌ सिन्नत्वादेव । इत्यलं विस्तरेण । 


जो बौद्ध पररूप चतुष्टयकी अपेक्वासे नास्तित्वको स्वीकार नहीं करते, उनके मतमें घटादिको ( घटादि- 
भिन्न ) सर्वेपदार्थात्मक माननेका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह । कहनेका तात्पयं यह हं किं जिस प्रकार स्व- 
चतुष्टयकी अपेक्षासे घटका अस्तित्व होता ह, उसी प्रकार परचतुष्टयकी अपेक्षासे भी यदि घटका अस्तित्व 
स्वीकार किया जाये, तो एेसी स्थितिमें जिस प्रकार स्वरूप चतुष्टयकी अयपेक्षासे ( घटादिका ) अस्तित्व होता 
हे, उसी प्रकार परचतुष्टयको अपेक्षा भी ( घटादिका ) अस्तित्व स्वीकार करनेका प्रसंग उपस्थित हो जानेसे 
घटका सर्वपदार्थरूपत्व कंसे सिद्ध न होगा ? अतएव परचतुष्टयकी अपेक्षासे घटके नास्तित्वरूप माननेसे ही 
निरिचितरूपसे उसकी सिद्धि होती ह । यदि कहो कि “परचतुष्टयकी अपेक्षासे घटका नास्तित्व सिद्ध नहीं होता, 
एेसो बात नहीं है; किन्तु स्वचतुष्टयकी अपेक्षासे घटका अस्तित्व ही परचतुष्टयकी अपेक्षासे नास्तित्व हे - तो 
यह महान्‌ पाडित्थ है । वस्तुतः जो अस्तित्व ह, वही नास्तित्वरूप नहीं हो सकता । क्योकि विधि-प्रतिषेध- 
रूप विरुद्धधर्माध्यासित होनेके कारण सत्त्व भौर अस्वक एकरूपता घटित नहीं होती । यदि कहो कि जेन 
लोग भी एक ही जगह विधि ओर प्रतिषेध मानते हैँ, तो यह कथन मूर्खंजनोकी वाचाक्ता ही हं 1 क्योकि 
हम रोग ( जैन ) जिस प्रकारसे अस्तित्व मानते हैँ, उसी प्रकारसे नास्तित्व नहीं मानते, तथा जिस प्रकारसे 
नास्तित्व मानते है, उसी परकारसे अस्तित्व नहीं मानते । हमारी मान्यता हँ कि प्रत्येक वस्तु अपने रूप, द्रव्य, 
क्षेत्र, कार गौर मावकी अपेक्षा सत्‌ है, ओर पर रूप, द्रव्य, क्षेत्र, कार ओौर भावकी अपेक्षा असत्‌ हं, 
अतएव हमारे मतमें विरोधके किए कोई स्थान नहीं हं । 


वेरोषिक-प्रदार्थका ज्ञान प्राप्त करनेके चिए पदार्थसे भिन्न अन्योन्याभाव माननेसे काम चल जाता 
है, इसलिये पदार्थोको अभावात्मक माननेकी आवश्यकता नहीं है । जेन--यह ठीक नहीं । क्योकि यदि पदार्थो- 
को पररूपसे अभावात्मक नहीं मानें, तो पट आदिके अभावको घट नहीं कह सकते, अतएव घटको पट रूप 
मानना चाहिये । क्योकि जैसे घटाभावसे भिन्न होनेके कारण घटको घट कहते ह, वसे ही पटके घटाभावसे 
भिन्न होनेके कारण पटको भो घट मानना चाहिये । भाव यह हँ कि वैशेषिक छोग अन्योन्याभावको पदा्थंकी 
स्थितिमें कारण मानते हँ 1 यह अन्योन्याभाव स्वयं पदार्थसे जुदा होता ह । वैशेषिकोके अनुसार जहां घटका 
अभाव नहीं होता, वहीं घटका निर्वय होता है । परन्तु यह मान्यता ठीक नहीं, क्योकि वस्त्र आदि भी घटके 
अभाव रूप नहीं है, इसलिये वस्र आदिके घटके भमभावसे भिन्न होनेपर वस्त्र आदिमे मी घटका ज्ञान होना 
चाहिये । जैनसिद्धांतके अनुसार घटको घटके अतिरिक्त सभी पदाथकिं अभाव रूप स्वीकार किया हे, इसि 
घटके वस्त्र आदिके भी अभाव स्वरूप होनेसे घटमें वस्त्रका ज्ञान नही हो सकता । 
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एवं वाचकमपि शब्दरूपं हयात्मकम्‌ । एकात्मकमपि सदनेकमिव्यथः । अर्थोक्तन्यायेन 
जब्दस्यापि भावाभावात्मकत्वात्‌। अथवा एकविषयस्यापि वाचकस्यानेकविपयत्वोपपत्तेः । यथा 
किं घटशब्द्‌ः संकेतवसात्‌ प्रथुवुध्नोदराद्याकारवति पदाथ प्रवतेते वाचकतया, तथा देशच- 
कारादयपेक्षया तद्व्चादेव पदाथन्तरेष्वपि तथा वतमानः केन वायते । भवन्ति हि वक्तारो 
योगिनः शरीरं प्रति घट इति । संकेतानां पुरुषेच्छाधीनतयाऽनियतस्वात्‌ । यथा चोरशब्दोऽ- 
न्यत्च तस्करे रूढोऽपि दाक्षिणाव्यानामोढने प्रसिद्धः । यथा च कुमारशब्दः पूवेदेरो आशधिनमासे 
रूढः । एवं ककटीराब्दादयोऽपि तत्तहेशपेक्षया योन्यादिवाचका ज्ञेयाः। कापेक्षया पुनयंथा 
जेनानां प्रायशिवन्तविधौ धृतिश्वद्धासंहननादिमति प्राचीनकाडे षडगुसशब्देन शतमश्चीत्यधिक- 
मुपवासानास॒च्यते स्म, साप्रतकाठे तु तद्विपरीते तेनेव षडगुरुराव्डेन उपवास त्रयमेव सङ्केत्यते 
जीतकल्पन्यवहारानसारात्‌। शाख्रपिक्षया तु यथा पुराणेषु द्वादशीशब्देनेकादश्ची । न्रिपुराणेवेर 
च अचिश्चव्देन मदिराभिषक्तम्‌ च मेथुनरब्देन मधुसर्पिषोग्रंहणम्‌ इत्यादि 
न चेवं सङ्केतस्ये वाथप्रत्यायने प्राधान्यम्‌ । स्वाभाविकसामभ्यंसाचिन्यादेव त्र तस्य 
प्रवृत्तः । सव॑शब्दानां सवाथप्रत्यायनञ्चक्तियुक्तत्वात्‌ । यत्र च दकारादौ यदथेप्रतिपादनराक्ति- 
सहकारी संकेतस्तत्र तमथ प्रतिपादयति । तथा च निजितदुजंयपरप्रवाद्‌ाः श्रीडेवकरिपादाः- 
“स्वाभाविकसामभ्यसमयाभ्यामथंवोधनिवन्धनं शव्दः 1” ° अत्र शक्तिपदाथसमथंन भरन्थान्त- 
१दवसेयम्‌। अतोऽन्यथेत्यादि उत्तराद्धं पूववत्‌ । प्रतिभाप्रमादस्तु तेषां सदसदेकान्ते वाच्य- 
स्य ्रतिनियताथं विषयत्वे च वाचकस्य उक्तयुक्त्या दोषसद्धावाद्‌ ग्यवह्‌ाराुपपत्तेः । तदयं 
समुदायाथेः । सामान्यविश्ेषात्मकस्य, भावाभावात्मकस्य च वस्तुनः सामान्यविरोषात्मको, 


वाच्यकी तरह वाचक भी एक होकर भी अनेक हं । जैसे अथं माव गौर भमावलूपहं, वैसे ही शब्द 
मी भाव ओर अभाव दोनों रूप हं । अथवा, एक विषयका वाचक दाब्द अनेक विषयोंका वाचक हो सकता हु, 
इसखये भी शब्द भाव ओर अभाव रूप हं । जसे बड़े गौर मोटे उदरवाले पदार्थमें घट शबव्दका व्यवहार होता 
हं, उसी प्रकार देश, कार आदिकी अपेक्षा उसी कारण अन्य पदार्थोमिं भो उसकी विद्यमानता कौन रोक सकता 
हं! योगी रोग दारीरको ही घट कहते हं चौर शब्दका साधारण अर्थं चोर होता हँ, परन्तु दक्षिण जसे 
देडमे चौर शब्दका अथं चावल होता हँ; कुमार शब्दका सामान्यसे युवराज अर्थं होनेपर भी पूवं देरामें इसका 
अथं आदिवन मास किया जाता हँ; ककटो शब्दका प्रसिद्ध अर्थं ककड़ौ होनेपर भी कहीं-कहीं इस्तका अर्थं 
योनि क्रिया जाता ह । तथा, जीतकल्पग्य वहार अनुसार प्रायरिचत्त विधिमें धृति, श्रद्धा ओौर संहननवाले 
प्राचीन समयमे षड्गुर शब्दका अथं एकसौ अस्सी उपवास किया जाता था, परन्तु आजकल षड्गुरुका अथं 
केवक तीन उपवास किया जाता ह । पुराणोमे उपवासके नियमोका वर्णन करते समय द्वादशीका अथं एकादशी 
किया जाता हं । च्रिपुराणेवमं अकि शब्द मदिरा, भौर मु शब्द शहद ओर घीके अर्थम प्रयुक्त होते हं । 

केवर सकेत मात्रसे अथंका ज्ञान नहीं होता । स्वाभाविक शक्तिकी मुख्यतासे उनकी प्रवृत्ति होती हं । 
क्योकि शब्दोमें ही सव अर्थोको जनानेकी शक्ति होती हं। संकेत केव देश गौर का आदिकी अपेक्षासे 
शब्दके ही र्थको जाननेमें सहकारी होता ह । परवादिर्योको जीतनेवाे श्रीदे वसूरि आचार्यने कहा भी 
हे-““स्वाभाविक शक्ति तथासंकेतसे अर्थके ज्ञान करनेको शब्द कहते हैँ 1" रब्दकी शक्तिके विषयमे विरोष 


१. दृद़ीक्रियन्ते शरीरपुद्गा येन तत्संहननं तच्चास्थिनिचयः । तत्संहननं षट्‌प्र कारेभंवति । वज- 
कटषभनाराचं, ऋटषभनाराचं, नाराचं, धर्वनाराचं, कीलिका, सेवार्तं ( छदस्पुष्टम्‌ ) । वचजक्षभनाराचं, वज- 
नाराचं, यर्वनाराचं, कोलिका ( कीलित ), असप्राप्तासृपाटिका इति षटसंहननानि दिगम्बरग्रन्थेषु । 

२. जिनभद्रगणिक्षमाश्रमणकृतो गाथाग्रन्थो जीतकल्पाख्यः । जोतमाचरितं तस्य कल्पो वर्णना प्ररूपणा 
जीतकल्पः ॥ ३. चाक्तमार्गीयो ग्रन्थः । 

४, भ्रमाणनयतत्त्वालोकालङ्कारे ४-११। ५, स्याद्रादरत्नाकरे २-१ इत्यादयः । 
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भावाभावात्मकञश्च ध्वनिवीचक इति 1 अन्यथा प्रकारान्तरे; पुनवोच्यवाचकभावग्यवस्थामा- 
तिष्ठमानानां वादिनां प्रतिभैव प्रमाद्यति, न तु तद्धणितयो युक्तिस्पञञमात्रमपि सहन्ते । 


कानि तानि वाच्यवाचकमभावप्रकारान्तराणि परवादिनामिति चेत्‌, एते ब्रमः । अपोह 
एव शब्दार्थः इत्येके । “अपोहः शब्दलिङ्गाभ्यां न वस्तुविधिनोस्यंते” इति वचनात्‌ । अपरे 
सामान्यमाच्रमेव शब्दानां गोचरः । तस्य कचित्‌ प्रतिपन्नस्य, एकरूपतया सवत्र संकेतविषय- 
तोपपन्तेः। न पुनर्विरोषाः । तेषामानन्त्यतः कात्स्यनोपटच्छुमश्क््यतया तद्विषयतायुपपत्तः 
विधिवादिनस्तु विधिरेवं वाक्याथ, अप्रवृन्तश्रवतंनस्व भावत्वात्‌ तस्येत्याचक्षते । विधिरपि 
तत्तद्रादिविप्रतिपन्त्यानेकप्रकारः ।* तथाहि । वाक्यरूपः शव्द एव प्रवतंकत्वाद्‌ विधिरित्येके। 
तद्व्यापारो भावनापरपयीयो विधिरिव्यन्ये । नियोगं इत्यपरे । प्रपादयं इत्येके । तिरस्करत- 


जाननेके लिये स्याद्वादृ रत्नाकर (२-२ ) आदि ग्रन्थ देखने चाहिए 1 अतएव सामान्य-विहोेष ल्प ओर भावाभाव 
रूप वाचक ( शब्द ) से ही सामान्य-विह्ेष ओर भावाभाव रूप वाच्य ( अथ ) का ज्ञान हो सकता हें । 

( १ ) वौद्ध खोग अपोह ( इतर्यावृत्ति-परस्परपरिहार ) को ही शन्दाथं मानते हं । कहा भी हं । 
“शब्द ओर छिगसे अपोह कहा जाता ह, वस्तुक प्रेरणासे नहीं ।' ( २) कुछ रोग सामान्य ( जाति ) को 
ही शब्दका अथं मानते ह । क्योकि सामान्यके किसौ भी स्थानम रहनेपर वह सव जगह संकेतसे जाना जा 
सकता हं । विशेष अनंत हँ, इसलिए उनकी एक साथ राब्दसे प्रतीति नहीं हो सकती; अतएव सामान्य ही 
दाव्दका विषयदहै। ( ३ ) विधिवादियोके अनुसार विधि ही चब्दका अथं ह, क्योकि उससे प्रवृत्ति न करने- 
वाले मनुष्योकी प्रवृत्ति होती ह । ( प्रवृत्तिके अनुकूक व्यापारको विधि कहते हैँ; विधि, प्रेरणा, प्रवर्तना आदि 
दाव्द एक ही अथक द्योतक हँ ) 1 विधि अनेक प्रकारकी हं । ( सामान्यसे खौकिक ओर वैदिक विधिके दो भेद 
हं । अपूर्वं, नियम ओौर परिसंख्याके मेदसे विधि तीन प्रकारको वतायी गई हँ । उत्पत्ति, विनियोग, प्रयोग 
ओर अधिकार ये अपूर्वं विधिके चार भेद हं) 1 कोई विधिवादी वाक्यरूप शब्दको विधि कहते हैँ । ( जेसे ^स्वर्गकी 
इच्छा रखनेवालेको अग्निहोत्र करना चाहिये" ) । कोई वाक्यसे उत्पन्न व्यापार ( भावना ) को विधि कहते हैँ । 
पुरुषकी प्रवृत्तिके अनुकूक प्रवर्तन करनेको व्यापार अथवा भावना कहते हँ । ( यह्‌ भावना शब्दभावना ओर अथं 
भावनाके भेदसे दो प्रकारकी ह । स्व्गकी इच्छा रखनेवाकेको यज्ञ करना चाहिये" ( यजेत स्वर्गकामः ) आदि 
वाक्योमे, ईदवरके स्वीकार न करनेसे छिङ्‌ ( विधिरूप ) शब्दके व्यापारको शब्दभावना कहते हँ । शब्दके व्या- 
पारसे यज्ञ करनेवाठे पुरुपकी प्रवृत्तिको अर्थभावना कहते हं । भट मीमांसक भावनाको मानते हँ ) । कोई 
नियोगको ही विधि मानते हँ । ( जिसके द्वारा यज्ञमे नियुक्त हो, उसे नियोग कहते हँ । यह नियोग ग्यारह 


१. अतदचावृत्तिः । यथा विज्ञानवादिवौद्धमते नोकत्वादिधर्मोऽनी लनग्यावृत्तिरूपः । 

२. दिङ्नागः । 

३. विधिप्रेरणाप्रवतंनादिशब्दाभिषेयः प्रवृत्त्यनुकूरग्यापारः । 

४. सामान्यतोऽयं विधिद्धिविवः लौकिकः वेदिकर्च । प्रकारान्तरेण विधिः तरिविवः अपूर्वविधिः नियम- 
विधिः संख्याविधिश्च । 

५. यद्वाक्यं विधायकं चोदकं स विधिः यथा अग्निहोत्रं जुहुयात्स्वगंकामः' । 

६. भवितुभंवनानुकूको भावयितुर्व्यापारविदोषः । यथा यजेतेत्यादौ लिडादयाख्यातार्थो भावना 1 भाटूमते 
शाब्दी भावना आर्थीभावना चेति द्विविधा भावना । “यजेत स्वगंकामः' इत्यादिवेदिकवाक्ये पुरुषाभावात्‌ शब्द 
निष्त्वादेव शब्दभावना इत्युच्यते । अथंभावना तु प्रवृत्त्यादिन्यापाररूपा । 

७, नियुक्तोऽहमनेनाग्निष्टोमादिवाक्येनेति निरवशेषो योगः । एकादशधा नियोगः विद्यानन्दिकृतअष्ट- 
सहस्रयां व्याख्यातः पृ. ६ । 

८. न्यक्कारपूविका प्रेरणा प्रषः । 
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यिय काययाायककिनकाकाानायायायिियोसिोिक पकिेः 
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तदुपाधिभ्रवतेनामात्नरमिस्यन्ये । एवं फरूतदमिराषकमादयोऽपि वाच्याः । एतेषां निराकरणं 
सपूर्वोत्तिरपक्षं न्धायकुमुदचन्द्राद वसेयम्‌ ॥ इति कान्याथः ॥१४॥। 


इदानीं सांख्याभिमतप्रकृतिपुरुषादितन्त्वानां बिरोधावरद्धत्वं ख्यापयन्‌ , तद्वाटिश्चता- 
विङसितानामप्रिमितत्वं दशंयति- 
चिदथशून्या च जडा च बुद्धिः शन्दादितन्मात्रजमम्बरादि । 
। ~ (~ ज्ररेनं क 9 (4 ऊ (५ 
न बन्धमोक्षो पुरुषस्य चेति किय ग्रथितं विशेधि ॥१९॥ 


प्रकारका बताया गया हं 1 प्रभाकर लोग नियोगवादी हँ । भटुमोमांसक नियोगवादका खंडन करते ह । ) कोई 
प्रेरणा आदिको, ओर कोई तिरस्कार पूर्वक प्रेरणा करनेको ही विधि मानते हं । इसी तरह विधिके फल, अभि- 
लाषा ओर कर्म आदि भी विधिवादियोने भिन्न भिन्न स्वीकार किये हं । इन सव मतोका निरूपण ओौर उनका 
खंडन प्रभाचन्द्रक्रेत न्यायद्कुमुद चन्द्रोदय नामक ग्रन्थमें देखना चाहिये ।। यह शलोकका अथं ह ॥१४॥ 
भावाथं--इस इलोकमें प्रत्येक वस्तुको सामान्य-विशेष गौर एक-अनेक प्रतिपादन करते हुए सामान्य 
एकान्तवादी, विशेष एकान्तवादी, तथा परस्पर भिन्न निरपेक्ष सामान्य-विरोष वादियोकी समीक्षा को गई हूं । 
( १ ) अद्धेतवेदांती, मीमांसक ओौर सांख्योका मत ह कि वस्तु सर्वथा सामान्य हं, क्योकि विरोष सामान्यसे 
भिन्न भ्रतिमासित नहीं होते । ( २ ) क्षणिकवादी बौद्धोकी मान्यता ह किं प्रत्येक वस्तु स्वधा विरोषल्प है, 
क्योकि विरोषको छोडकर सामान्य कहीं दृष्टिगोचर नहीं होता, ओर वस्तुका अ्थक्रियाकारित्व लक्षण भी 
विशोषमें ही घटित होता हं 1 ( ३ ) न्यायवंशोषिकोका कथन हुं किं सामान्य-विशोष परस्पर भिन्न ओर निरपेक्ष 
है, अतएव सामान्य ओर विशोषको एक न मानकर परस्पर भिन्न स्वीकार करना चाहिये । 
जेनसिद्धांतके अनुसार उक्त तीनों सिद्धांत कथंचित्‌ सत्य हँ । वस्तुको सर्वथा-सामान्य माननेवाले वादी 
द्रव्यास्तिकनयकी अपेक्षासे, सर्वथा-विदोष माननेवाले वादी पर्यायास्तिकनयकी अपेक्षासे, तथा सामान्य-वि्ेषको 
परस्पर भिन्न ओर निरपेक्ष माननेवाले वादी नंगमनयकी अपेक्षासे सच्चे हँ । इसलिए सामान्य-विशेषको कथं- 
चित्‌ भिन्न-अभिनन ही स्वीकार करना चाहिए । क्योंकि पदार्थोका ज्ञान करते समय सामान्य ओर विशेष 
दोनोका ही एक साथ ज्ञान होता हं, विना सामान्यके विदहोष, ओौर विना विशेषके सामान्यका कहीं भी ज्ञान 
नहीं होता । जैसे गौके देखनेपर हमें अनुवृत्तिरूप गौका ज्ञान होता हँ, वैसे ही भस आदिकी व्यावुत्तिरूप 
विरदोषका भी ज्ञान होता हं। इसी तरह शवला गौ कहनेपर जंसे विशेषरूप दावलत्वका ज्ञान होता ह, वैसे 
ही गोत्वरूप सामान्यका भी ज्ञान होता हं । अतएव सामान्य-विशेष कथंचित्‌ भिन्न ओर कथंचित्‌ अभिन्न 
होनेसे सामान्य गौर विशेष दोनो रूप ही हं । 
इसी प्रकार वाच्य ( अर्थकी ) तरह वाचक ( शब्द ) भी सामान्य-विरोषरूप है । (यर्हां मच्कपिणने 
दाब्द को पौद्गलिक सिद्ध करके उसे भी सामान्य-विशेषरूप सिद्ध क्रियां 1) तथा, प्रत्येक वस्तुको 
भाव ओर अभावरूप मानना चाहिये, क्योकि यदि वस्तु सर्वथा अभावरूप हो, तो उसे सर्वात्मक माननी 
चाहिये, ओौर एसो अवस्थामे उसका कोई मी स्वभाव नहीं मानना चाहिये । अतएव प्रत्येक वस्तुको 
अपने स्वरूपसे सत्‌, ओौर पररूपसे असत्‌ मानना चाहिये । अतएव प्रत्येक वस्तु सापेक्ष है; इसलिये वाच्य 
ओर वाचक दोनों सामान्य-विच्ेष ओर एक-अनेकरूप हैँ । 





अब साख्योके प्रकृति, पुरुष मादि तत्त्वोका विरोध दिखाते हए उन रोगोके मतका खंडन करते है-- 

इखोकाथे-चैतन्यस्वरूप अर्थसे रहित वुद्धि जडरूप है; शब्द आदि पांच तन्मात्राभोसे भकार, 
पुथिवो, जल, अग्नि ओर वायु उत्पन्न होते है; पुरुषके न वघ होता हँ ओौर न मोक्ष-ये सव सांख्य रोगोकी 
विरुद्ध कल्पनाये हं । 

१. भदटराकलङ्कदेवकृतकघीयस्त्रयग्रन्थटीकात्मकः प्रभाचन्द्रेण प्रणीतः । 
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चित्‌- चैतन्यशक्तिः, आरमस्वरूपभूता । अर्थसुन्या--विपयपरिच्छेदविर दिता । अथो- 
ध्यवसायस्य वुद्धिञ्यापारस्वाद्‌ इत्येका कल्पना । बुद्धिङ्च महत्तत्वाख्या । जडा अनववोध- 
स्वरूपा इति द्वितीया । अम्बरादि--ग्योमध्र थरतिभूतपच्चकं शव्दादितन्मात्रजम्‌-रब्दादीनि यानि 
पच्चतन्माच्राणि सृक््मसंज्ञानि, तेभ्यो जातमुसन्नं, खब्दरादितन्मात्रजम्‌ इति ठृतीया । अत्र च 
ब्दो गम्यः । पुरुषस्य च प्रकृतिविक्रत्यनात्मकस्यात्मनो न बन्धमोक्षौ, किन्तु प्रकृतेरेव । तथा 
च कापिखाः- 

८“तस्मान्न वध्यते नापि मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति वध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥१ ` 

तच्र वन्धः- प्राछरतिकादिः । मोक्षः-पञ्चरविंड्तितत्त्वज्ञानपूवंकोऽपवगेः इति चतुर्थीं । 
इतिशब्दस्य प्रकारार्थत्वाद्‌--एवंप्रकारमन्यदपि विरोधीति विरुद्धं, पूवापरविरोधादिदोषाघा- 
तम्‌ । जडेः-मूखैः, तत्त्वाववोधविधुरधीमिः कापिेः । कियन्न प्रथितं कियद्‌ न स्वशास्त्रे 
पूपनिवद्धम्‌ । कियदित्यसूयागभेम्‌ । तस्पररूपितविरुद्धाथोनामानन्त्येनेयत्तानवधारणात्‌ । इति 
संक्षेपाथेः ॥ 

व्यासा स्त्वयम्‌ । साङ्ख्यमते किं दुःखच्रयामिहतस्य पुरुषस्य तद्पघातहेतुतन्त्वजि- 
ज्ञासा उत्पद्यते। आध्यास्मिकमाधिदविकमाधिभोतिकं चेति दुःखच्रयम्‌ । तव्राध्यास्मिकं द्धि- 
विधम्‌- शारीरं मानसं च । शारीरं बातपित्तरटेष्मणां वेषम्यनिमित्तम्‌ । मानसं कामक्रोधरोभ- 
मोदेष्यी विषथादङंन निबन्धनम्‌ । सवं चौतदान्तरोपायसाध्यत्वाद्‌ाध्यास्मिकं दुःखम्‌। बाह्योपाय- 
साध्यं दुःखं द्वेधा आधिभौतिकमाधिदैविकं चेति । तत्राधिभौतिकं मादुषपञयुपक्षिखगसरीखप- 
स्थावरनिमित्तम्‌ । आधिदेविकं यक्षराक्षसभ्रहाया वेशहेतुकम्‌ । अनेन दुःखच्रयेण रजःपरिणाम- 
बुद्धिवतिना चेतनाञ्चक्तः प्रतिक्रूङतया अभिसं बन्धो अभिघातः ॥ 

तत्त्वानि पच्चर्विंशतिः। तद्यथा अन्यक्तम्‌ एकम्‌ । महदहङ्कारपञ्चचतन्मात्रेकादन्द्रियपच्च- 


व्याख्याथ--पूवंपक्ष ( १ ) चेतनशक्ति पदार्थोका ज्ञान नहीं करती, बुद्धिस ही पदार्थोका ज्ञान 
होता ह । ( २ ) बुद्धि ( महत्त्व ) अज्ञान रूप ह। ( ३ ) आकाश आदि शब्द आदि पाच तन्मात्राओंसे उत्पन्न 
होते हं । ( ४ ) प्रकृति ओौर विकृतिसे भिन्न पुरुषके वन्ध भौर मोक्ष नहीं होता, प्रकृतिके ही बन्ध भौर मोक्ष 
होता हं । कहा भी है- 

“^न कोई वंधता ह, न मुक्त होता हं, ओौर न कोई संसारम परिभ्रमण करता है; वन्ध, मोक्ष ओर 
परिभ्रमण नाना आश्रयवाली परकरृतिके ही होते हं ।'" 

( ५. ) वन्य प्रकृतिमें होता हं, गौर पच्चौस तत्त्वोके ज्ञानसे मोक्ष भिता हं । 

आध्यात्मिक, आधिदैविक ओौर आधिभौतिक दुखोसे पीडित पुरुष दूखोके नष्ट करनेके कारणोको जानना 
चाहता ह । आध्यात्मिक दुख शारीर ओर मानसके मेदसे दो प्रकारका हं । वात, पित्त, ओर कफकी विष- 
मतासे उत्पन्न होनेवाठे दूखोको शारीर, तथा काम, क्रोध, लोभ, मोह, ईर्ष्या ओर विषयोके प्राप्त न होनेसे 
उत्पन्न होनेवाके दखोंको मानस दुख कहते हँ । शारीर ओर मानस दुख, दुखके अन्तरंग कारण मनसे उत्पन्न 
होते है, इसि इन्हं भाध्यात्मिक दुख कहा हं । आधिभौतिक ओर आधिदैविक दुख बाह्य कारणोसे उत्पन्न 
होते हँ । मनुष्य, पञ्यु, पक्षी, सर्पं ओर स्थावर आदिसे उत्पन्न होनेवाले दुखको आधिभौतिक, तथा यक्ष, राक्षस, 
ग्रह आदिसे पैदा होनेवाले दुखको आधिदैविक दुख कहते हँ । तीनों प्रकारके दुख रजोधर्मसे बुद्धिम उत्पन्न 
होते हैँ । जब इन दुखोका चेतनादक्तिके साथ विपरीत सम्बन्ध होता हं, उस समय चेतनाशक्तिका अभिघात 
होता हं 1 

तत्त्व पच्चीस होते ह--१ अव्यक्त, २ महत्‌ ( बुद्धि ), ३ अहंकार, ४-८ शाब्द, स्पशं, रूप, रस ओरं 


१. ईदवरकृष्णविरचितसांख्यकारिका ६२ । 


द 





क. 
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९ महाभूतभेदात्‌ ्रयोविंडातिविधं व्यक्तम्‌ । पुरुषरिचद्रूप इति । तथा च ईइवरङ्ृष्णः-- 

ए “मूलग्रकृतिरविकृतिमंहदादयाः प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
ष (> --\ 
॥ घोडराकरच विकारो न प्रकृतिनं विचतिः पुरुषः |° 
प्रीत्यभ्रीतिविषादात्मकानां खाघवोपष्टम्भगोरवधमोणां परस्परोपकारिणां चरयाणां गुणानां 


सन्तवरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः । प्रधानमन्यक्तमित्यनथोन्तरम्‌ । तच्च अनादिमध्यान्त- 
मनवयवं साधारणमश्चब्दसमस्पदमरूपमगन्धमन्ययम्‌ । प्रधानाद्‌ बुद्धिमेह दित्यपरपयायोतपद्ते। 
योऽयमध्यवसायो गवादिषु प्रतिपत्तिः एवमेतद्‌ नान्यथा, गौरेवायं नाश्वः, स्थाणुरेष नायं पुरुष 
इत्येषा बुद्धिः । तस्यास्त्वष्टौ रूपाणि धमंज्ञानवेराग्येयंरूपाणि चत्वारि सात्त्विकानि । अधमौ- 
दीनि तु तस्प्रतिपक्षभूतानि चत्वारि तामसानि ॥ 

बुद्धः अहङ्कारः । स च अभिमानात्मकः । अहं शब्देऽ स्प ऽहं रूपेऽहं गन्धेऽहं रसेऽहं 
स्वामी अहमीरवरः असौ मया हतः सससव्वोऽहमसुं हनिष्यासीत्यादिप्रत्ययरूपः। तस्मात्‌ 
पच्चतन्मात्राणि डब्दतन्मात्नादीनि अविशेषरूपाणि सूक्ष्मपयायवाच्यानि । शब्दतन्माच्राद्‌ हि 
शब्द एबोपरुभ्यते, न पुनरुदात्तातुदात्तस्वरितकम्पितषड़्जादिभेदाः२ । षड्जादयः शब्द विरोेपा- 
दुपर्भ्यन्ते । एवं स्पशंरूपरसगन्धतन्मात्रेषवपि योजनीयमिति । तत एव चादङ्काराद्‌ एकादरो- 
न्द्रियाणि च । तत्न चक्षुः श्रोतं घ्राणं रसनं त्वगिति पंचबुद्धीन्द्रियाणि । वाक्पाणिपाद्पायुपस्थाः 
पच्चकमे न्द्रियाणि । एकादशं मन इति ॥ 
गन्ध ( पांच तन्मात्रा ), ९-१९ घ्राण, रसना, चक्षु, स्पशं गौर श्रोत्र ( पांच बुद्धीन्द्रिय )› भौर वाक्‌ ( वचन ) 
पाणि ( हाथ ), पाद ( पांव), पायु ( गुदा ), उपस्थ ( ल्ग ) ( पाँच कर्मेन्द्रिय ), तथा मन, २०-२४ आकाश, 
वायु, तेज, जल भौर पृथिवी ( पांच महाभूत ), तथा २५ प्रकृति भौर विकृति रहित पुरुप ( चित्‌ ) । देरवर- 


कृष्णनं कहा भो हं--. भ नहं ह 
““पच्चीस तत्तवोंका मूक कारण प्रकृति (-प्रधान-अब्यक्त ) है, यह स्त्रयं किसीका विकार नहीं है 


( अविक्रति ) 1 महत्‌, अहंकार मौर पाच तन्मात्रारये ये प्रकृति ओौर विकृति दोनों हँ ( महत्त्व अहंकारकी 
प्रकृति, मौर मृ प्रकृतिको विकृति ह । अहंकार पांच तन्मात्रा ओर इन्द्रियोकी प्रकृति, ओर महान्‌की विकृति 
ह । पाँच तन्मात्रायें पंचमतोकी प्रकृति ओर अहंकारकी विकृति हँ ) । तथा ग्यारह इन्दरर्यां ओर पांच महा- 
मूत ये सोलह तत्त्व विकृति रूप ही हैँ । पुरुष प्रकृति भौर विकृति दोनोसे रहित हें 1" 

एक दूसरेका उपकार करनेवाले प्रीति भौर लाघव रूप सत्त्व, अप्रीति भौर उपष्टंम रूप रज, ओर 
विषाद गौर गौरव ङप॒ तम गुणोकी साम्य अवस्थाको प्रकृति, प्रधान अथवा अन्यक्त कहते हँ । यह प्रधान 
आदि, मध्य, अन्त ओर अवयव रहित हं, साधारण है, शब्द, स्पशं, रूप गौर गन्धसे रहित, तथा अविनाशी 
हें । प्रधानसे वुद्धि अथवा महान्‌ उत्पन्न होता ह 1 यह गौ ही हे, घोड़ा नहीं; पुरुष ही हं, ट्‌ढ नहीं, इस प्रकार 
किसी वस्तुके निद्चयरूप ज्ञानको वुद्धि कहते हँ । बुद्धिके धमं, जान, वैराग्य, एेडवर्य ( सात्त्विक ) ओर 
अधर्म, अज्ञान, अवराग्य, ओर अनंश्वर्य ( तामसिक ) ये भाठगुणदहें। 

बुद्धिस अहंकार होता ह । यह अहंकार भं सुनता ह, में स्पदां करता हु, में देखता हं, मेँ सूंवता ह, 
मै चखता हं, मे स्वामी ह, मँ ईदवर ह, यह मेने मारा है, मँ वक्वान हूँ, में इसे मार्गा" आदि अभिमानरूप 
होता है । अहंकारसे पांच तन्मात्राएं होती ह । ये शब्द आदि पाच तन्मात्राएं सामान्यरूप ओर सूक्ष्म पर्याय 
ख्प है । शब्द तन्मात्रासे केवर शब्दका ही ज्ञान होता है, उदात्त, अनुदात्त, स्वरित, कंपित ओर षड्ज 
आदि चब्दके विशेषङ्पोकरा नहीं, क्योकि षड्ज आदिका ज्ञान विशेष रब्दसे ही होता है । इसी प्रकार स्पशं, 
रूप, रस, गंव आदि तन्मात्रा्ओसि सामान्यरूपसे स्पर्शं, रूप, रस, गंघ, आदिका ज्ञान होता हं, विशेष स्पशं 


१. खांख्यकारिका ३ ! द १ 
२. षडलजक्ररषमगान्वारा मध्यमः पंचमस्तथा । धैवतो निषधः सप्त तन्व्रीकण्ठोद्धवाः स्वराः ॥ 


अभिवानचिन्तामणौ ६-३७। ॥ 
| 


=> ~ क. , क्क 
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पच्चतन्मात्रेभ्यङ्च पच्वमहाभूतान्युत्पयन्ते । तद्यथा शब्दतन्माच्रादाकाद्य रखब्दृगुणम्‌ । 
शाच्दतन्मात्रसदहितात्‌ स्प तन्मात्राद्‌ वायुः शब्दस्प्गुणः। शाब्दस्पशंतन्मात्रसदहिताद्‌ रूपतन्मात्रात्‌ 
तेजः खाब्दस्पञरूपगुणं । शब्दस्पश रूपतन्माच्रसदहिताद्‌ रसतन्माव्रादापःखब्दसश्रूपषरसगुणाः 
राव्दस्पञ्रूपरसतन्माच्रसदिताद्‌ गन्धतन्माात्‌ खब्द्स्पञ्चरूपरसगन्धगुणा प्रथिवी जायत इति॥ 
पुरुपस्त्‌- 
“अमूतंङ्चेतनो भोगी नित्यः सवंगतोऽक्रियः। 
अकता निगणः सक्षम आत्मा कापिख्द््न ॥ 
इति । अन्धपङ्गुवत्‌ प्रकृतिपुरुषयोः संयोगः । चिच्छक्तिडच विषयपरिच्छेदद्युन्या । 
यत इन्द्रियद्वारेण सुखदःखादयो बुद्ध्‌। प्रतिसंक्रामन्ति बुद्धिर्चोभयसुखद्पणाकारा । ततस्तस्यां 
चंतन्यशक्तिः प्रतिविम्बते | ततः सुख्यहं दुःख्यह मिद्युपचारः । आत्मा हि स्वं बुद्धरव्यतिरिक्त- 
मभिमन्यते । आह्‌ च पतज्ञलिः-““शद्धोऽपि पुरुषः प्रत्ययं वोद्धमयुपञश्यति तमचुपद्यन्‌ अतदा- 
त्मापि तदात्मक इव प्रतिभासते" इति । मुख्यतस्तु बुद्धरेव विषयपरिच्छेद्‌ः । तथा च वाच- 
स्पतिः--““सर्यो गव्यवहतां आलोच्य नन्वहमच्राधिकरत इत्यभिमत्य कतन्यमेतन्मया इत्यभ्यव- 
वस्यति । ततट्च प्रवतंते इति खोकतः सिद्धम्‌ । तत्र कतन्यमिति योऽयं निद्चयटिचतिसनिधा- 
नापन्नच तन्याया बुद्धः सोऽध्यवसायो बुद्धरसाधारणो व्यापारः इति । चच्छक्तिसन्निधाना- 


चाचेतनापि बुद्धि्चेतनावत्तीवाभासते । वादसहाणंवोऽप्याद । “बुद्धिदपणसंक्रान्तसथप्रतिवि- 


ञआदिका ज्ञान नहीं होता । अहंकारसे चक्षु, श्रोत्र, घ्राण, रसना, स्पश ( बुद्धीन्द्रिय ); वाक्‌ पाणि, पाद, 
गुदा, छग ( करमेद्रिय ) ओर मन ये ग्यारह इन्द्रियां उत्पन्न होती हँ । 

पांच तन्मात्राओंसे पाच महाभूत पदा होते हं । शब्द तन्मात्रास्े आका पैदा होता हे। चब्द ओर 
स्प तन्मात्राओसे शब्द ओर स्पशशके गुणसे युक्तं वायु; शब्द, स्पशं ओर रूप तन्माव्राओसे शब्द, स्पदां ओर 
रूप गुणोंसे युक्त अग्नि; शाब्द, स्पशं, रूप ओौर रस तन्मात्राभोसे शब्द, स्पशं, रूप, ओर रससे युक्त जक 
तथा शब्द, स्पशं, रूप, रस ओर गंव॒तन्मात्राओसे शब्द, स्प, रूप, रस ओर गंधसे युक्त पृथिवी उत्पन्न 
होती हं । 

पुरुष तो-- 

“सांख्य दर्शाने अमृतं, चेतन, भोक्ता, नित्य, सर्वव्यापी, क्रिया रहित, अकर्ता, निगुण ओर सूक्ष्म” हं । 

अंधे ओर कंगड़े पुरुषकी तरह प्रकृति ओर पुरुषका संवंध होता हं । चित्‌ शक्ति (पुरुष ) स्वयं पदार्थोका 
ज्ञान नहीं कर सकती, क्योकि सुख-दुख इन्द्रियों द्वारा हौ बुद्धिभे प्रतिभासित होते हँ । बुद्धि दोनो तरफषे दपंणकी 
तरह हं, इसमें एक ओर चेतनारक्ति ओर दूसरी ओर बाह्य जगत्‌ क्षलकता हं । बुद्धिम चेतनादाक्तिके प्रति- 
विम्ब पड़नेसे आत्मा ( पुरुष ) अपनेको वुद्धिस्े अभिन्न समन्ता हं, भौर इसच्वि आत्मामं भें सुखी हं , “ 
दुखी ह", एसा ज्ञान होता ह । पतजंछिने मी कहा है--““यदयपि पुरुप स्वयं शुद्ध है, परन्तु वह बुद्धि सम्बन्धी 
अध्यवसायको देखकर, बुद्धिसे भिन्न होकर भी अपने आपको बुद्धिसे अभिन्न समन्ता ह 1 वास्तवे वह 
ज्ञान वुद्धिका ही होता है! वाचस्पतिने मी कहा है--““लोकके कार्योमिं प्रवृत्ति करनेवाङे सभी छोग यह 
मानते हँ कि इसमें हमारा अधिकारं, ओर यह हमारा कर्तव्यदहे, एेसा समञ्चकर निर्चय करते हैँ । 
निश्चय करनेके पश्चात्‌ कार्यम प्रवृत्ति होतो हँ, इस प्रकार लोगोमे परिपाटी चलतो है । यर्हां बुद्धिम 
चेतनाशक्तिक्रा प्रतिविम्ब पड़नेसे हौ कर्तन्य-बुद्धिका निङ्वय होता है; यह ॒निद्चवय बुद्धिक्रा असाधारण 
व्यापार हं 1" बुद्धिम चेतनाशक्तिका प्रतिविम्ब पड़नेसे अचेतन वुद्धि चेंतनको तरह प्रतिमासित होने रगती 
है । वादमहाणेवमें भी कहा है-““वर्पणके समान बुद्धिम पडनेवाका पदार्थो प्रतिविम्ब पुरुषरूपी दर्पणमें 

१. व्यासभाष्ये 1 २. सांख्यततत्वकोमुद्यां । 

३. सांख्यग्रन्थविरोषः 1 जेनाचार्यः अभयदेवसूरिरपि वादमहार्णवनामग्रन्थं कृतवान्‌ 1 
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स्वकं द्वितीयदपणकल्पे पुंस्यध्यारोहति । तदेव भोक्ठृत्वमस्य न स्वात्मनो विकारापत्तिः |" 


इति । तथा चासुरि 
“विविक्तं दृक्परिणतौ बुद्धौ भोगोऽस्य कथ्यते । 


प्रतिविम्बोदयः स्वच्छे यथा चन्द्रमसोऽम्भसि 


विन्ध्यवासी त्वेवं भोगमाचष्ट । 
““पुरुषोऽविकृतात्मवब स्वनिभासमचेतनम्‌ । 


मनः करोति सान्निभ्यादपाधिः स्फटिकं यथा ॥ 

न च वक्तव्यम्‌ पुरुषड्चद्गुणोऽपरिणामी कथमस्य मोक्षः । मुच वन्धनविश्टेपाथंत्वात्‌ 
सवासनक्टेरकमौङयानां च बन्धसमाम्नातानां पुरुपेऽपरिणामिन्यसम्भवात्‌ । अत एव नास्य 
प्रेत्यभावापरनामा संसारोऽस्ति, निष्क्रियत्वादिति। यतः प्रकृतिरेव नानापुरुषाश्रया सती 
बध्यते संसरति मुच्यते च न पुरुष इति वन्धमोक्षसंसाराः पुरुषे उपचयंन्ते । तथा जयपरा- 
जयौ भत्यगतावपि स्वामिन्युपचयंते, तत्फङस्य कोश्चखाभादेः स्वामिनि संबन्धात्‌, तथा 
भोगापवगंयोः भरकृतिगतयोरपि विवेकाप्रहात्‌ पुरुषे संवन्ध इति ॥ 

तदेतद खिर्मालजालम्‌ । चिच्छक्ति विषयपरिच्छेदशन्या चेति परस्परविरुद्धं वचः । 
चिते संज्ञाने । चेतनं चित्यते वानयेति चित्‌। सा चेत्‌ स्वपरपरिच्छेदास्मिका नेष्यते तदा 
चिच्छक्तिरेव सा न स्यात्‌, घटवत्‌ । न चामूतायारिचच्छक्तवुद्धौ प्रतिविम्बोदयो युक्तः । तस्य 
मूतेधमेत्वात्‌ । न च तथापरिणाममन्तरेण प्रतिसंक्रमोऽपि युक्तः । कथच्चित्‌ सक्रियात्मकता- 


प्रतिविम्बितं होता हं। वुदिके प्रतिविम्बका पुरुषमे ्चरकना ही पुरुषका भोग हे, इससे पुरुपको भोक्ता 
कहते है । इससे आत्मामें कोई विकार नहीं माता 1" आघुरिने मी कहा है- 

“जिस प्रकार निर्मङु जलमें पडनेवाखा चन्द्रमाका प्रतिबिम्ब जल्काही विकार हं, चन्द्रमाका नहीं 
उसी तरह आत्मामं वुद्धिका प्रतिविम्ब पड़नेपर आत्मामे जो भोक्तृत्व हे, वह केवल वुद्धिका विकार दहं, 
वास्तवमे पुरुष निप हं 1" 

मोगके विषयमे विन्ध्यवासीने कहा टहै- 

“जसे भिन्न भिन्न रंगोके संयोगसे निर्म स्फटिक मणि काके, पीले आदि रूपका होता हं, वैसे ही 
अविकारी चेतन परुष अचेतन मनको अपने समान चेतन वना लेता हं । वास्तवमे विकारी होनेसे मन चेतन 
नहीं कहा जा सकता ।'" 

म्रतिवादी--यदि पुरुष निगुण ओर अपरिणामीदै तो उसे मोक्ष नहीं हो सकता । मुच्‌ धातुका 
अर्थ वन्यनसे छटना हं । अपरिणामी आत्मामं वासना भौर क्लेशरूप कर्मोके सम्बन्धसे वन्धनका उत्पन्न होना 
सम्भत्र नही, अतएव आत्माके निष्क्रिय होनेसे उसके परलोक ( संसार ) भी नहीं हो सकता । सांख्य- 
नाना पुरुषोके आधित प्रकृतिके ही बन्ध होता हं, वही संसारम भ्रमण करती हं, ओर प्रकृति ही को मोक्ष 
होता हं, अतएव पुरुषके वन्ध, मोक्ष मौर संसारका व्यवहार उपचारसे होता हं । जिस प्रकार भृत्योद्रारा 
किसी सेनाकी जय, पराजय किये जानेपर वह जय, पराजय सेनाके स्वामीकी समज्षी जाती हे, क्योकि जय, 
पराजयसे होनेवाठे खाभ ओर हानिका फल स्वामीको ही मिरूता है, उसी तरह वास्तवमें संसार ओर मोक्ष 
दोनों प्रकृतिके होते हँ, परन्तु पुरुषके विवेकख्याति होनेसे, पुरुपके ही संसार ओर मोक्ष माना जाता ह । 

उत्तरपक्ष--( १ ) क-यह सव वड़ा भारी जाल हँ । एक ओर चैतन्यशक्ति ह ओर दूसरी ओर 
वह्‌ ज्ञेय पदार्थके ज्ञानसे शून्य है-यह कथन परस्पर विशुद्ध हं । चित्‌ घातु जाननेके अर्थम प्रयुक्त होती हं 1 
जाननेकी जो क्रिया होती ह अथवा जिसके द्वारा जाना जाय, उसे चित्‌ ( चेतनं, चित्यते वा अनयेति चित्‌ ) 
कहते है । यदि यह शक्ति स्व मौर परको जाननेके स्वभाववारी न मानी गई तो उसे चेंतनाशक्ति ( चित्‌शक्ति ) 
नहीं कह सकते; जसे घट । ख~ अमूर्तं चेतनाशक्तिका वुद्धिमे प्रतिविम्बितन होना युक्त नहीं है; क्योकि 


१. अयं सांख्याचायं ईदवरकृष्णगुरुपरम्परायामुपकम्यते । 
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व्यतिरेकेण प्रकरत्य॒पधानेऽप्यन्यथात्वानुपपत्तेः, अश्रच्य॒तप्राचीनरूपस्य च॒ सुखद्धःखादिसोगग्यप- 
देशशानहंत्वात्‌ । तसप्रच्यवे च प्राक्तनरूपत्यागेनोत्तररूपाध्यासिततया सक्रियस्वापत्तिः 1 स्फटिका- 
दावपि तथा परिणामेनेव प्रतिविम्वोद्यसमथंनात्‌ , अन्यथा कथमन्धोपखादो न भ्रतिविस्बः। 
तथापरिणामाभ्युपगमे च वलादायातं चिच्छक्तः कठत्वं साक्षाद्धोक्ठत्वं च ॥ 

अथ “अपरिणामिनी भोक्वृशक्तिरप्रतिसंक्रमा च परिणामिन्यथं प्रतिसंक्रान्ते च तद्‌- 
वृत्तिमनुभवति" इति पतज्ञक्िवचनादोपचारिक एवायं प्रतिसंक्रम उति चेत्‌, तर्हिं “उपचारः 
स्तन्त्वचिन्तायामनुपयोगी" इति प्रक्षावतामयुपादेय एवायम्‌ । तथा च प्रतिप्राणिघ्रतीतं सुख- 
दुःखादि संवेदनं निराश्रयमेव स्यात्‌ । न चेदं वुद्धेरुपपन्नम्‌ । तस्या जडववेनाभ्युपगमात्‌ । 

अतएव जडा च बुद्धिः इत्यपि विरुद्धम्‌ । न हि जडस्वरूपायां बुद्धौ विषयाध्वसायः 
साध्यमानः साधीयस्तां दधाति । ननूक्तमचेतनापि बुद्धिदिचच्छक्तिसान्निध्याच्चेतनावतीवाव- 
भासत इति । सत्युक्तम्‌ अयुक्तं तूक्तम्‌ । न हि चेतन्यवति पुरुषादौ  प्रतिसंक्रान्ते द्पणस्य 
चेतन्यापत्तिः । चेतन्याचेतन्ययोरपरावर्तिस्वभावव्वेन शक्रणाप्यन्यथाकतुमञ्चक्यत्वात्‌ 1 किच्च, 
अचेतनापि चेतनावतीव प्रतिभासत इति उवश्ब्देनारोपो ध्वन्यते । न चारोपोऽथंक्रियासमथः । 





प्रतिविम्वित होना मूतं पदार्थका स्वभाव ह । तथा, ( चित्शक्तिका ) मूर्तं पदार्थके रससे परिणमनकरा अभाव 
होनेपर उसका ( बुद्धिमें ) प्रतिविम्बित होना भी युक्त नहीं । प्रकृतिरूप ( वुद्धिरस ) उपाधिमं भो-उपाधिके 
विषयमे भी-कथंचित्‌ सक्रिय होनेके स्वभावके अभावे, अन्यप्रकारशरूपता अर्थात्‌ चंतन्यराक्तिके प्रतिविम्बसे 
युक्त होनेकी सिद्धिके जभावमे, प्राचीन--ग्राक्तनरूपसे--प्रच्युत न हुभआा उपाधि-सुख-दुःखादि भोक्तृसंज्ञाके 
योग्य न टोनेसे, तथा प्राचीनल्पके त्यागसे, प्राक्तन रूपका त्याग करके, उत्तररूपसे अध्यासित होनेरूप 
क्रियारूपमे परिणत होनेसे सक्रियत्वकी सिद्धि होती है 1 स्फटिक आदिके भो प्राक्तनरूपके त्यागपूरवक उत्तर 
रूपसे अध्यासित होनेरूप क्रियारूपमें परिणत होनेसे ही ( स्फटिकमें ) प्रतिविम्बके प्रादुर्भावका खमर्थन कयि 
जानेसे सक्रियत्वको सिद्धि होतीहं। यदिरेसा न होता अर्थात्‌ प्राक्तनख्पके त्याग ओर उत्तररूपके 
ग्रहणके विना स्फटिकमे प्रतिविम्बका प्रादुमवि होता तो अंध पाषाण आदिमे प्रतिविम्बका प्रादु्भवि क्यों 
न होता ? तथा परिणामको स्वोकार करनेपर चितृशक्तिका कर्तृत्व ओौर साक्षात्‌ मोक्तृत्व जवरन स्वोकार 
करना पड़गा । 

दांका-- “मोक्ता ( पुरुष ) की परिणाम ओर प्रतिविवसे रहित चाक्तिमें परिणामी पदार्थके भ्रतिविवित 
होने पर वह पदार्थंजनित अवस्थाका अनुभव करती है" पतंजछिके इस वचनके अनुसार प्रतिसंक्रमशून्य 
पुरुषमें होनेवाला परतिसंक्रम ( प्रतिविवित होना ) ओौपचारिक ही हं। समाधान-"“तत्त्वोका निर्णय करनेमें 
उपचार अनुपयोगी होता हे", इसल्ि यहं ओपचारिक प्रतिसंक्रम वुद्धिमानोको मान्य नहीं हो सक्ता । एेसो 
अवस्थामे, अर्थात्‌, परिणामी पदार्थका परतिसंक्रम ओपचारिक होनेसे प्रत्येक मात्मामें पाया जानेवाला सुख- 
दुखका अनुभव निराधार ही होना चाहिये, क्योकि वास्तवमे सुख-दुखका आत्माके साथ सवव नहीं हं । 
यदि कहो कि सुख-दुखका ज्ञान बुद्धिजन्य ह तो यह्‌ भी ठीक नहीं! क्योकि सांख्यमतमे बुद्धि जड़ मानी 
गई हं । 

( २) सुख, दुल आदिका अनुभव करनेवारो होने पर बुदधिको जड़ मानना भो विषर्द हं । क्योकि 
यदि बुद्धिको जड़ माना जाय तो बुद्धिसे ज्ञेय पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सकता । अंका- बुद्धि अचेतन होकर 
भी चेतनाशक्तिके सम्बन्धसे चेतनायुक्त जसो प्रतिभासित होतो हं । समाधान-यह सत्य हं, किन्तु अयुक्त 
हं 1 चंतन्ययुक्त पुरुष आदिके द्पंणमें प्रतिविम्वित होनेसे दपंणको चैतन्यस्वरूपसे परिणति नहीं होती । 


चेतना ओर अचेतनाका स्वभाव अपरिवर्तनीय हं, उसमें इन्दर वारा भी परिवर्तन नहीं हो सकता । तथा, 


१. पात्ज्ञक्योगसूत्रोपरि व्यासभाष्ये ४-२२। 
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१४० श्रीमद्‌ राजचन्द्रजेनशास्त्रमालायां [ अत्य. यो. व्य. इखोक १५ 


न खल्वतिकोपनत्वादिना समारोपिताग्नित्वो माणवकः कदाचिदपि मुख्याग्निसाध्यां दाह 
पाकादययथक्रियां कतसीश्चरः । इति चिच्छक्तरेव विषयाध्यवसायो घटते न जडरूपाया बुद्धरिति। 
अत एव धमाद्यश्रूपतापि तस्या वाङ्मात्रमेव, धमोदीनामात्मधमत्वात्‌ । अत एव चादह- 
ङ्कारोऽपि न बुद्धिजन्यो युज्यते, तस्याभिमानात्मकस्वेनात्मधमस्याचेतनादुत्पादायोगात्‌ ॥ 

अम्बरादीनां च शब्दादितन्मात्रजत्वं प्रतीतिपराहतत्वेनेव विदहितोत्तरम्‌ । अपिच, 
सवंवादिसिस्तावदविगानेन गगनस्य नित्यत्वमङ्कीक्रियते । अयं च शब्दतन्साच्रात्‌ तस्याप्या- 
विभोवसुद्धावयन्नित्येकान्तवादिनां च घुरि आसनं न्यासयन्नसंगत्रलापीव प्रतिभाति । नच 

रिणामिकारणं स्वकायस्य गुणो भवितुमहतीति "शब्दगुणमाकाशम्‌" ` इत्यादि वाङ््नाच्रम्‌ । 

वागादीनां चेन्द्रियत्वमेव न युज्यते। इतरासाध्यकायकारित्वाभावात्‌ । परभ्रतिपादनग्रहण- 
विहरणमटरोत्सगा दिकायोणामितरावयवेरपि साध्यत्वोपछङव्धेः । तथापि तततवकृल्पने इन्द्रिय- 
संख्या न व्यवतिष्ठते, अन्याङ्गोपाङ्गानामपीन्द्रियत्वभ्रसङ्गात्‌ । 

यच्चोक्तं (नानाश्रयायाः प्रकृतेरेव बन्धमोक्षौ संसारडच न पुरुषस्य इति । तदप्य- 
सारम्‌ । अनादिभवपरस्परानुबुद्धया प्रकर्या सह्‌ यः पुरुषस्य विवेक्राग्रहणलक्षणोऽविष्वग्मावः 
स एव चेन्न बन्धः, तदा को नामान्यो वन्धः स्यात्‌ । प्रकृतिः सर्वोत्पत्तिमतां नियित्तम्‌ इति च 


“अचेतन वुद्धि चेतना सहित जेसी प्रतिभासित होती हे, यहां इव ' ( जंसी } गब्दसे अचेतन वुदधिमे चेतनाका 


आरोप क्रिया गया ह 1 परन्तु आरोपसे अर्थक्रियाको सिद्धि नहीं होती । जसे यदि किसी व्रालकका अत्यन्त 
क्रोधी स्वभाव देख कर उसका अग्नि नाम रख दिया जाय, परन्तु वह॒ अग्निको जलाने, पकाने आदि क्रियाओं 
को नहीं कर सकता, इसी प्रकार विषयोका--ज्ञेय पदार्थोका-ज्ञान चेतनाशक्तिसे ही हो सकता टै, अचेतन 
बद्धिमें चेतनाका आरोप करने पर भी ब॒द्धिसे पदार्थोक्रा ज्ञान संभव नहीं । अतएव अपं खोगोनें जो बुद्धिके 
धर्म आदि आठ गुण माने हु, वे भी केवर वचनमात्र हं, क्योकि चमं आदि आत्माके ही युगहो सक्ते हँ 
अचेतन वुद्धिके नहीं । इसलिये अहकारको भी वुद्धिजन्य नहीं मानना चाहिये, क्योकि अहंकार अभिमान 
रूप हं, इसचिये वह्‌ आत्मासे हो उत्पन्न होता है, अचेतन बुद्धिसे उत्पन्न नहीं हो सकता । 

( ३ ) गाकाड्च आदिका शब्द आदि पाँच तन्मात्राओंसे उत्पन्न होना अनुभवके स्ष्वथा विरुद्ध ह । 
तथा, सव कोगोने आकाराको नित्य स्वीकार किया हं; नित्य एकान्तवादको मानकर भी केवल सांख्य छोग ही 
उसको शब्द तन्मात्रासे उत्पत्ति मान कर असंगत प्रलाप करते हं । तथा, परिणामी ( उपादान ) वस्तुके परिणाममें 
कारण हृ, वह अपने कार्यका गुण नहीं हो सकता, इसलिये “शब्दको आकाशका गुण मानना!” भी कथन- 
मात्र हें । तथा, वाक्‌ आदि इन्द्रियां नहीं कहो जा सकतीं, क्योकि दूसरोको प्रतिपादन करना, किसी वस्तुको 
ग्रहण करना, विहार करना, मल त्याग करना आदि, वाक्‌, पाणि, पाद, पायु आदि कमन्द्रियोसे होने वाले 
कायं शरीरके भन्य अवयवोसे भी क्रिये जा सक्ते; जसे उंगल््यों द्वारा भी दूसरोंको प्रतिपादित किया 
जा सकता हं । अतएव वाक्‌ भादि शरीरके अवयव हैँ, इन्हे इन्द्रियां नहीं कह सकते । यदि इतर अवयवो 
दवारा न किये जानेवाठे कायकि कतुत्वका अभाव होने पर भी वाक्‌ आदिक इन्द्रिय माना जाय, तो इद्ि्यो- 
को ग्यारह संख्या ही नहीं वन सकती, क्योकि शरीरके अन्य अंग-उपांगोको भी इन्द्रियत्वका प्रसंग उपस्थित 
हो जाता हं । 

( ४ ) तथा, अनेक पुरुषोके आश्य रहनेवाली प्रकृतिके ही बन्व, मोक्ष गौर संसार होते है, पुरुषके 
नहो , यह कहना मी ठीक नहीं । क्योकि भाप छोगोके मतम यदि अनादि भव-परम्परासे वद्ध ओौर पुरूषके 
विवेकको न समक्ने वाके भपृथग्भावको वन्ध नहीं कहते, तो फिर आपके मतम बन्धका क्या लक्षण है? 


१. वहोषिकसूत्रे । 
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प्रतिपद्यमानेनायुष्मता संज्ञान्तरेण कमेव प्रतिपन्नं । तस्यव स्वखूपस्वात्‌ अचेतनस्वाच ॥ 
यस्तु प्राछतिकवंकारिकदाक्षिणमेदात््‌ चिविधो वन्धः । तद्यथा प्रकृता वाद्मज्ञानाद्‌ य 
परकृतिमुपासते तेषां प्राकृतिको वन्धः । ये विकारानेव भूतेन्द्रियादङ्कारबुद्धीः पुरुषबुद्धयोपासते 
तेषां वेकारिकः । इषटापूत' दाक्षिणः । पुरुषतत्त्वानाभिज्ञो दीष्टापृतंकारी कामोपदतमना 
वध्यत इति । 
'ष्टापूतं मन्यमाना वरि 
नान्यच्छुयो येऽभिनन्दति मूढाः 
नाकस्य प्रष्ठ ते सुछृतेन भूत्वा 
दसं खोक होनतरं वा विशन्ति ||“ 
इति वचनात्‌ । स त्रिविधोऽपि कल्पनामात्रं कथ च्रिद्‌ मिध्यादश्चनाविरतिध्रमाद्‌- 
कपाययोगे ऽभ्योऽभिन्नस्वरूपत्वेन कमंवन्धहेतुष्वेवान्तभावात्‌ । वन्धसिद्धौ च सिद्धस्तस्येव 
निवाधः संसारः । वन्धसोक्षयोडचेकाधिकरणत्वाद्‌ य एव वद्धः स एव मुच्यत इति पुरुषस्येव 
मोक्षः आवाटगोपारं तथाप्रतीतेः ॥ 
प्रकरतिपुरुषविवेकद्रानात्‌ प्रवृत्तेरुपरतायां प्रकृतो पुरपस्य स्वरूपेणावस्थानं मोक्ष इति 
चेत्‌ । न । प्रव्रत्तिस्वभावायाः प्रछरतेरोदासीन्यायोगात्‌ । अथ पुरुषाथेनिवन्धना तस्याः प्रवत्तिः। 


यदि कहो कि उत्पन्न होनेवाले सभी पदार्थोका कारण प्रकृतिहंतो आप लोगोने नामान्तरसे कर्मकोदही 


स्दरीकार क्रिया ह; क्योकि कर्मका यह्‌ स्वरूप हं गौर वह अचेतन हं । अतएव वन्ध पुरुषके ही मानना 
चाहिये, प्रकृतिके नहीं । 

सांख्य-- प्राकृतिक, वैकारिक, ओर दाक्षिणके भेदसे वन्ध तीन प्रकारकाहोता हं । प्रकृतिको 
आत्मा समञ्धकर जो श्रकृतिको उपासना करते हं, उनके प्राकृतिक वन्व होता है 1 जो पाच भूत, इन्द्रिय, 
अहंकार, ओर बुद्धिरूप विकारोको पुरुष मानकर उपासना करते हँ उनके वंकारिक वन्य होता हं । जो यज्ञ दान 
आदि कर्म करते हँ उनके दाक्षिण बवन्ध होता हं । आत्माको न जानकर, सांसारिक इच्छाओंसे यज्ञ, दान 
आदि कर्मं करनेसे दाक्षिण वन्ध होता हं । कहा भी ह- 

“जो मूढ़ पुरुप यज्ञ॒ दान आादिको ही सवते श्रेष्ठ मानते है, यज्ञ दान मादिके अतिरिक्त किसी भी 
शुभ कर्मकी प्रशंसा नहीं करते, वे खोग स्वग॑में उत्पन्न होते हँ, ओौर अन्तमं फिर मनुष्य लोकमें अथवा इससे 
भी हीन छोकमें जन्म केते हं ।'' 

जेन--उक्त तीनों प्रकारका बन्ध भिथ्यादर्शंन, अविरति, प्रमाद, कषाय गौर योगमें गर्भित हो 
जाता ह, अतएव उसे पुथक्‌ स्वीकार करना ठीक नहीं । अतएव जीवके बन्ध सिद्ध होनेपर, जीवके ही 
संसारकी भी सिद्धि होती हं 1 तथा, जो वंधता ह, वह्‌ कभी मुक्त भी होता हं, अतएव वन्ध ओर मोक्षका 


एक हो अधिकरण होनेसे पुरुषके मोक्ष भी सिद्ध होता है। अतएव “पुरुषके न बन्ध होता हं, न मोक्ष' यह्‌ 
कहना अयुक्तियुक्त हं । 


खंका-जिस समय प्रकृति ओर पुरुपमे विवेकख्याति उत्पन्न होती ह, प्रकृति प्रवृत्तिसे मुंह मोड 
ङती है, उस समय पुरुष अपने स्वरूपमे अवस्थित हो जाता हं, इरे ही मोक्ष कहते हं । समाधान- 
प्रकृतिका स्वभाव प्रवृत्ति करना ही हे, अतएव वह प्रकृति प्रवृत्तिसे उदासीन नहीं हो सकती । शंका- 





१. एतल्लक्षणं-वापोकूपतडागादिदेवतायतनानि च 1 अन्नश्रदानमारामाः पूर्तमर्ध्यीः भ्रचक्षते । 
एकाग्निकर्महवनं त्रेतायां यश्च हृयते । अन्तर्वेद्यां च यदानमिष्टं तदभिधीयते ॥ 
२. मुंडक उ० १-२-१० 1 
३. मिथ्या विपरीतं दर्शनं मिथ्यादशंनम्‌ । सावद्ययोगेम्यो निवृत्त्यभावः अविरति: । प्रकर्षेण माद्य 
त्यनेनेति प्रमादः । विषयक्रीडाभिष्वङ्गः। कल्षयन्ति शुद्धस्व भावं सन्तं कममचिनं कुर्वन्ति जोवमिति कषायाः। 
कायवाङ्मनसां कमं योगः । 


ज च ` कनन कि सिति क तुत रो किः 


=# ~ 
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विवेकख्यातिरच पुरुषाथः । तस्यां जातायां निवतेते, कृतका्यत्वात्‌ । 
““रङ्गस्य दशचित्वा निवतंते नतकी यथा नृत्यात्‌ । 
पुरुषस्य तथात्मानं प्रकाडय विनिवतते प्रकृतिः || ' 
इति वचनादिति चेत्‌। नेवम्‌ | तस्या अचेतनाया विमृडयकारिखाभावात्‌ । यथेयं 
कृतेऽपि शब्दाद्यपलम्भे पुनस्तदथं प्रवतंते, तथा विवेकख्यातौ कृतायामपि पुनस्तदथं प्रवर्तिष्यते। 
म्रवत्तिछक्षणस्य स्वभावस्यानपेतत्वात्‌ । नतकीदृष्टान्तस्तु स्वेष्टविघातकारो । यथा हि नतकी 
मृत्यं पारिषदेभ्यो दशं यित्वा निब्त्तापि पुनस्तत्ुतूहखात्‌ प्रवतते, तथा प्रकृतिरपि पुरुषाया- 
त्मानं दश यित्वा निच्ृत्तापि पुनः कथं न प्रवततामिति। तस्मात्‌ कृरस्नकमक्षये पुरूपस्येव मोक्ष 
इति प्रतिपत्तव्यम्‌ ॥ 
एवमन्यासामपि तत्कल्पनानां तमोमोहमदहामोहतामिसलरान्धतामिखसेदात्‌ पञ्चधा अवि 
दस्मितारागद्वेपाभिनिवेश्रूपो विपययः । ब्राह्यप्राजापव्यसोम्येन्द्रगान्धवेयक्चराश्चसपेश्ाच- 
भेदादष्टविधो देवः सगः। पञ्चखगपक्षिसरीख पस्थावर भेदात्‌ पञ्चविधस्तेयेग्योनः । ब्राद्यणत्वाद्य- 
वान्तरभेदाविवक्षया चक विधो मायुषः । इति चतुदञ्ञधा भूतस गः । वाधियङ्कुण्ठतान्धत्वजड- 


प्रकृतिकी प्रवृत्ति केवर पुरुषा्थंके लिय उत्पन्न होती हं, ओर पुरुष ओौर प्रकृतिमे सेद-दृ्टि होना ही पुरुषार्थं 
है । इस भेद-दृष्टिकि उत्पन्न होनेपर प्रकृति ईतछृत्य होकर विश्राम लेती हं । कहा भी हं-- 

“जिस प्रकार रंगभूमिमे अपना नृत्य दिखाकर नटी निवृत्त होती है उसी तरह प्रकृति पुरुषको 
अपना रूप दिखाकर निवृत्त होती हं ।" 

समाधान- प्रकृति अचेतन हं, अतएव वह विचारपूर्वंक प्रवृत्ति नहीं कर सकती । तथा जिस 
प्रकार विषयका एक वार उपभोग करनपर भी फिरसे उसी विपयके चयि प्रकृतिको प्रवृत्ति होती . है 
( क्योकि प्रकृति प्रवृत्तिरीक ह), वेषे ही विवेकख्याति होनेपर भी फिरसे पुरुषमें प्रकृतिकी प्रवृत्ति 
होना चाहिये, क्योकि प्रकृतिका स्वभाव प्रवृत्ति करनेका हं । तथा, नटीका दृष्टंत उल्टा आप लोगोके 
सिद्धातका घातक हँ । क्योकि दशंकोको एक वार नृत्य दिखाकर चले जानेपर भो अच्छा नृत्य होनेसे दर्शक 
छोगोके आग्रहुसे नर्तकी फिरसे अपना नाच दिखाने ल्गती है, वेसे ही पुरुपको अपना स्वरूप दिखाक 
प्रकृतिके निवृत्त हो जानेपर भी प्रकृतिको फिरसे प्रवृत्ति करना चाहिये । अतएव सम्पूणं कर्मोका क्षय ठोने- 
परर पुरुषको ही मोक्ष होता हं, यह मानना चाहिये । 

इसके अतिरिक्त, साख्य रोगोको निम्न कल्पनाये भी विरुद्ध हं : ( कं ) अविद्या, अस्मिता, राग, देष 
तथा अभिनिवेज्च प तम, मोह, महामोह, तामि ओौर अंधतामिख, यह पाच प्रकारका विपययदहं। ( तम 
ओर मोहक आऽ-ठ, महामोहके दस, तामिस्र ओर अंघतामि्रके अठारह-अठारह्‌ भेद होनेसे यह्‌ विपर्यय कुल 
६२ प्रकारका होता ह )। (ख ) ब्राह्य, प्राजापत्य, सौम्य, इन्द्र, गन्धर्व, यक्ष, राक्षस, पैशाच ये आठ प्रकारके 
देव; पञ्च, मृग, पक्षो, सप, स्थावर ये पांच प्रकारके तियच ( अचेतनं घट आदि भी स्थावरमेंहौ गमित होते 


१. साख्यकारिका ५९ 1 २. सांख्यतत्त्वकौमुदी कारिका ४७ । 
३. अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यञुचिसुखात्मख्यातिरविद्या । दुग्दशंनराकट्योरेकातमतेवास्मिता । 
सुखानुशयी रागः । दुःखानुशयी देषः । स्वरसवाहौ विदुषोऽपि तथारूढोऽभिनिवेशः । पातंजल्योगसूत्रे २५, 


६, ७, ८, ९ । 
४, घटादयस्त्वशरी रत्वेऽपि स्थावरा एव । इति वाचस्पतिमिश्रः । 
५. मनुष्यजातिरेकंव जातिनामोदयो{धवा । 


वृत्तिभेदाद्धि तद्धेदाः चातुविघ्यमिहादनुते ॥ जिनसेनकृत-आदिपुराणे ३ २-४६ 
६. सांख्यकारिकागौडपादभाष्ये सांल्यतच्वकौमद्ां च कारिका ५३ । 
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ताऽजञिघ्रतामूकताकौण्यपङ््‌गुस्वक्छेव्योदावतेमत्ततारूपेकादजञेन्द्रियवधवुष्िनिवकविपयंयसिद्धय - 
एक विपयंयलक्षणसप्तदशचवुद्धिवधमेद्‌ादष्टाविंश्चतिधा अशक्तिः । प्रदृव्युपादानकाख्मोगाख्या 
अभ्मःसचिरोघवृषटटयपरपयायवाच्याङचतसख आध्यास्मिक्यः । शब्दादिविषयोपरतयडचाजंनरक्ष- 
णक्षयमोगदहिं सादोपदथ नहेतुजन्मानः पच्चवाह्यास्तुष्टयः । ताडच पारसुपारपारापारानुत्तमाम्भ- 
उत्तमाम्भःखाब्दग्यपदेद्याः 1 इति नवधा तुष्टिः । त्रयो दुःखविघाता इति सुख्यास्तिखः सिद्धयः 
प्रमोदमुदितमोदमानाख्याः । तथाध्ययनं शब्दं ऊहः सुह्टतप्राप्िदोनमिति दुःखविघातोपायतया 
गोण्यः पञ्चतारसुतारतारताररम्यकसदामुदिताख्याः । इव्येवमष्टधा' सिद्धिः । धृतिश्वद्धाञुखवि- 
विदिपाविज्ञप्रिमेदात्‌ पच्चकमेयोनयः । इत्यादीनां संबरप्रतिसं वंरादीनां च तच्वकौमुदीगोडपाद- 
भाष्यादिग्रसिद्धानां विरुद्धस्वुद्धावनीयम्‌ ॥ इति कान्याथः | १५॥ 





हं--वाचस्पति मिश्च); तथा ब्राह्मण आदिके भेदोंकी अपेक्षा न करके एक प्रकारका मनुष्य--यह चौदह प्रकारका 
भौतिक सर्गं कहा जाता हं । (भौतिक सर्गं ऊर्घ्वं, अधः ओर मव्यलोकके भेदसे तीन प्रकारका ह । आकारासे 
केकर सत्यलोक पर्यत ऊर्घ्वं लोकमें सत्व, परुसे लेकर स्थावर पयत अघोलोकमें तम, भौर ब्रह्यसे केकर वृक्ष 
पर्यत मध्यटोकमें रजकी बहुलता हं । सात द्वीप ओर समुद्रोका मव्य लोकम अन्तर्माव होता हं) । (ग) 
ग्यारह प्रकारके इन्द्रियवध ओर सतरह्‌ प्रकारके बुद्धिवधको मिला कर २८ प्रकारक अशक्ति होती दं। 
वधिरता ( श्रोत्र ), कुंठता ( वचन ), अंधापन ( चक्षु ), जडता ( स्पर् ), गंधका अभाव ( घ्राण), 
ग्‌गापन ( जिह्वा ), दुखापन ( हाथ ); रंगड़ापन ( पैर ), नपुंसकता ( क्िग ), गुदग्रह ( पायु), तथा 
मत्तत्ता ( मन ), यह्‌ ग्यारह इन्द्रियोका वध हं। नौ तुष्टि मौर आठ सिद्धिको उल्टा करनेसे खतरह 
प्रकारका वुद्धिवध होता हें । प्रकृति ( अभ), उपादान ( सलिल), काक ( ओघ), भोग ( वृष्टि) इन 
चार आध्यात्मिक तुष्टि, ओर पाच इन्द्रियोके विषयो विरक्तिरूप उपाजन, रक्षण, क्षय, भोग भौर हिसासे 
उत्पन्न होनेवारो पार, सुपार, पारापार, अनुत्तमांभ ओर उत्तमांभ नामक पाच वाह्य तुष्टियोको मिला कर 
नौ तुष्टिहोती हं । तीन प्रकारके दुःखोके नाशसे उत्पन्न होनेवाली प्रमोद मुदितमोद ओर मान नामक तीन 
मुख्य सिद्धि; अध्ययन, रान्द, तक, सच्चं मित्रोकी प्रापि, ओर दानसे होनेवाली तार, सुतार, तारतार, रम्यक 
ओर सदामुदित नामक पाच गण सिद्धियोको मिला कर आठ सिद्धियां होती हुं । (घ ) धृति, श्रद्धा, सुख, 
वाद करनेकी इच्छा तथा ज्ञान ये पाच कर्मयोनिदहं। इसी प्रकार संवर, प्रतिसंवर आदिको विरुद्ध कल्पनायें 
सांख्यतत्त्वकौमुदी, गोडपादभाष्य आदि ग्रंयोमे को गई है ॥ यह इलोकका अथं ह ।! 
मावाथ-सांख्य ( १ ) चितृशक्ति ( पुरुष अथवा चेतनशक्ति ) से पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । 
अचेतन बुदिसे ही पदार्थं जाने जाते हैँ । यह बुद्धि पुरुषका धमं नहीं हे, केवर प्रकृतिका विकार हं । इस 
अचेतन वुद्धिमें चित्‌शक्तिका प्र तिविम्ब पड़नेसे चित्‌रक्ति अपने आपको बुद्धिसे अमिन्न समञ्चती है, इसल्ि 
पुरुषमें भम सुखी हँ म दुखी ह' एेसा ज्ञान होता हं। चितृशक्तिके प्रतिविम्ब पड़नेसे यह अचेतन बुद्धि 
चेतनकी तरह प्रतिभासित होने क्गती हं 1 इस वुद्धिके प्रतिविम्बका पुरुषमें रुकना ही पुरुषका भोग हं । 
वास्तवमें वंघ ओर मोत्त प्रकृतिके हौ होता हं, पुरुष ओर प्रकृतिका अभेद होनेसे पुरुषके संसार ओर मोक्षका 
सद्धाव माना जाता है । वास्तवमें पुरुष निष्क्रिय ओर निङप है । जेन--( क ) चेतनशक्तिको ज्ञानसे शून्य 
कहना परस्पर विरुद्ध हँ । यदि चेतनशक्ति स्व ओर परका ज्ञान करनेमे असमर्थं ह, तो उसे चेतनावित नहीं 
कह सकृते । तथा, अमूर्तं चेतनशवितिका बुद्धिमे भ्रतिविम्ब नहीं पड़ सकता 1 क्योकि मूतं पदार्थका ही 





१. सांख्यकारिकागौडपादभाष्ये सांख्यततत्वकोौमुद्यां च कारिका ५३ ॥ 
२. “संचारभ्रतिसंचारादीनाम्‌' इति पाठान्तरं । 
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भ 


इदानीं ये प्रमाणदेकान्तेनाभिन्नं प्रमाणणखमाहुः ये च॒ बाह्याथप्रतिक्षेपेण ज्ञानाद्वेत- 
मेवास्तीति ब्रुवते तन्मतस्य दिचायंमाणत्वे विश्चरारुतामाह- 
न त॒ल्यकाछः फरुहेतुभावो हेतौ विदीने न एर्स्य भावः । 
न ॒संविदद्रेतपथेऽथसंविद्‌ विलनश्षीणं सुगतेन्द्रजालम्‌ ॥ १६॥ 
बोद्धाः किर प्रमाणात्‌ तरषर्मेकान्तेनामिन्नं मन्यन्ते । तथा च तस्सिद्धान्तः- “उभयत्र 
तदेव ज्ञानं प्रमाणफरमधिगमरूपत्वात्‌ 1 “उभयत्रेति प्रव्यक्षेऽनुमाने च तदेव ज्ञानं प्रत्यक्षा- 
लुमानलक्षणं फटं कायम्‌ । कतः । अधिगमरूपत्वादिति परिच्छेदृरूपस्वात्‌। तथाहि । परि 


प्रतिबिब पड़ता हं । चेतनराक्तिको परिणमनशीरु ओौर कर्ता माने विना चेतनशक्तिका वुद्धिमें परिवर्तन होना 
भी संभव नहीं हं । पूवं रूपके त्याग ओौर उत्तर रूपके ग्रहण किये विना पुरुष सुख-दुखका भोक्ता नहीं 
कहा सकता । इस पूर्वाक्रारके त्याग ओर उत्तराकारके ग्रहण माननेसे पुरुषको निष्क्रिय नहीं कह सकते । 
तथा, यह पुरूष अनादिकालपते अविवेकके कारण प्रकृतिपे वेव रहाहं। परन्तु प्रकृति अचेतन ह, इसलिये 
वेव पुरुषके ही मानना चाहिये । तया, प्रकृतिका स्वभाव सदा प्रवृत्ति करना हं, अतएव प्रकृति अपने स्वभाव- 
से कभी निवृत्त नहीं हो सकती, इसच्यि पुरुषको कभी मोक्ष नहीं हो सकता ! { ख ) नुद्धिको जड़ 
मानना भी विरुद्ध ह, क्योकि बुदधिको जड़ माननेसे उससे पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सकता । जिस प्रकार 
दर्पणमें पुरुषका प्रतिबिम्ब पडनेसे अचेतन दपण चेतन नहीं हो सकता, उसो तरह अचेतन वुद्धि चेतन पुरुषके 
प्रतिविम्बसे चेतन नहीं कही जा सकती । अतएव घमं आदि वुद्धिके आठ गुण मानना भी ठीक नहीं, क्योंकि 
वुद्धि अचेतन हँ । इसी तरह अहंकारको भो आत्माका ही गुण मानना चाहिये, वृद्धिका नहीं । 
साख्य ( २) ( क ) आकार आदि पाच तन्मात्रागोसे उत्पन्न होते हं। ( ख ) ग्यारह इन्द्रियां 
होती है । जेन ( क ) आकाश आदिकी पांच तन्मात्राओसे उत्पत्ति मानना अनुभवके विरुद है 1 सत्कार्यवाद 
( नित्यैकान्तवादके ) माननेवाले साख्य लोग मी आकाशको नित्य मानते हँ, यह आश्चयं ह । आकाशको 
सभी वादियोने नित्य माना है । (ख ) वाक्‌, पाणि आदिको अलग इन्द्रिय नहीं कह सकते । क्योकि वाक्‌, 
पाणि आदि कर्म-इन्द्रियोसे होनेवाठे कायं शरीरके अन्य अवयववोसे भी किये जा सकते हँ । अतएव वाक्‌ 
आदिको मक्ग इन्द्रिय मानना ठीक नहीं । यदि इन्हं इन्द्रिय माना जाय तो शरीरके अन्य अंगोपांगोको भी 


इन्द्रिय कहना चाहिये । 


अव, प्रमाणसे प्रमाणके फल ( प्रमितिको ) सर्वथा भिन्न माननेवाे, तथा वाह्य पदार्थोका निषेध 
करके ज्ञानाद्रेतको स्वीकार करनेवारे बौद्धोका खंडन करते ह- 

ट्लोकाथ- हेतु ओर हेतुका फर साथ साथ नहीं रह सकते, ओर हेतुके ना हो जानेपर फक्की 
उत्पत्ति नहीं हो खकती । यदि जगत्को विज्ञानरूप माना जाय तो पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सक्ता । अतएव 
बुद्धका इन्द्रजाल विली हो जाता हं । 

व्याख्याथं- ( १) वोद्धपक्ष- प्रमाण ओर प्रमाणका फर दोनो एकान्तरूपसे अभिन्न है । चिद्धान्त 
मी हं “जो ज्ञान भ्रमिति गौर अनुमितिका कारण होता दहै वही ज्ञान दोनोमें प्रमाण फल्ख्प है, क्योकि 
ज्ञान अधिगम रूप हं ।*” “उभयत्र अर्थात्‌ प्रत्यक्ष भौर अनुमान प्रमाणमें प्रत्यक्षरूप ओर अनुमानरूप ज्ञान 
ही फररूप ( कार्यरूप ) हे, क्योकि वह॒ अधिगम रूप-परिच्छेद कूप ह । तथाहि- ज्ञप्ति रूप ही ज्ञान 
उत्पन्न होता हे । पदार्थोको जाननेकौ क्रियाके अतिरिक्त ज्ञानका कोई दूसरा फर नहीं हो सकता, क्योकि 


परिच्छेदका अधिकरण ओर परिच्छेदसे भिन्न ज्ञानके फलका अधिकरण भिन्न-भिन्न होते हैँ । ( हानोपादानादि 


१. दिडूनागविरचितन्यायप्र वेदे प° ७ । 
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छेदरूपमेव ज्ञानयुत्पद्यते । न च परिच्छेदादृतेऽन्यद्‌ ज्ञानम्‌ , भिन्नाधिकरणत्वात्‌ । इति 
सवथा न प्रस्यक्षानुमानाभ्यां भिन्सं फकमस्तीति ॥” 


एतच्च न समीचीनम्‌ । यतो यदयस्मादेकान्तेनाभिन्नं, तत्तेन सहे वोत्पद्यते । यथा घटेन 
घटत्वम्‌ । तेश्च प्रमाणयोः कायकारणभावोऽभ्युपगम्यते । प्रमाणं कारणं ठटं कायमिति। 
स चेकान्ताभेदे न घटते । न हि युगपदुत्पदययमानयोस्तयोः सन्येतरगोविषाणयोरिव कायंकारण- 
भावो युक्तः । नियतप्राक्ारभावित्वात्‌ कारणस्य । नियतोत्तरकार्भावित्वात्‌ कायस्य । एतदे 
वाह्‌ न तुल्यकाखः हेतुभाव इति । फं काय हेतुः कारणम्‌ तयोभावः स्वरूपम्‌ , कायं- 
कारणभावः । स तुल्यकाटः समानकाखो न युज्यत इव्यथः ॥ 

अथ क्षणान्तरितत्वात्‌ तयोः क्रमभाविस्वं भविष्यतीव्याश्चङ्कयाह । हेतौ विने न 
फलस्य भाव इति हेतो कारण प्रमाणछश्रणे विरीने क्षणिकत्वादस्पत््यनन्तरमेव निरन्वयं 
विनष्टे फङस्य प्रमाणकायंस्य न भावः सत्ता, निमूखत्वात्‌। विदययमाने हि फठहेतावस्येदं 
फरमिति प्रतीयते नान्यथा, अतिप्रसङ्गात्‌ । क्रि, हेतुषछकभावः सम्बन्धः स च द्विष्ठ एव 
स्यात्‌ । न चानयोः क्षणक्षयेंकदीक्षितो भवान्‌ सम्बन्धं क्षमते । ततः कथम्‌ (अयं हेतुरिदं 


णाक का > = = 


जलञानका फल--कार्य- नहीं हं; क्योकि ज्नानफकका आश्य ज्ञान होता हं गौर हानोपादानका अधिकरण ज्ञानसे 


भिन्न पुरुष होता हँ )। इस प्रकार प्रत्यक्ष ओर अनुमान प्रमाणका फलक प्रत्यक्ष ओर अनुमान रूप ॒ज्ञानसे 
सवथा भिन्न नहीं होता 1" 


( १९ ) उत्तरपक्ष--यह ठीक नहीं है । क्योकि जो जिससे एकान्तरूपसे अर्थात्‌ सर्वथा अभिन्न होता हँ 
वह उसोके साथ उत्पन्न होता ह । जपे, घटसे घटत्व सर्वथा अभिन्न होता है, इसि घटके साथ घटत्व, 
उत्पत्ति होती है 1 तथा, वौद्ध खोग प्रमाण भओौर प्रमाणके फलम कार्यकारण सम्बन्व मानते हँ-प्रमाणको 
कारण ओर प्रमाणके फरुको उसका कार्य कहते हैँ 1 यह्‌ कार्यकारण भाव प्रमाण ओर उसके फकुको सर्वथा 
अभिन्न माननेमे नहीं बनता 1 जैसे एक साथ उत्पन्न होनेवाे गायके वाये गौर दाहिने सीगोमें कार्य-कारण 
सम्बन्ध नहीं हो सकता, उसी प्रकार एक साथ उत्पन्न होनेवाे प्रमाण ओर फरमे कायं-कारणभाव उचित 
नहीं 1 क्योकि कारण नियतरूपसे पहङे, गौर कार्यं नियतरूपसे कारणके उत्तरकालमें होता हं । कार्य-कारण- 
भाव समान काल वाला नहीं होता । अतएव प्रमाण ओर प्रमाणका फक सर्वथा अभिन्न नहीं हो सकते । 


ंका-- प्रमाण ओर प्रमाणके फलम क्षणमात्रका अन्तर पड़ता हं, अतएव प्रमाण ओर प्रमाणका 
फल क्रमसे होते है । समाधान-- यह ठीक नहीं । क्योकि बौद्ध लोगोके क्षणिकवादमें प्रत्येक वस्तु एक 
क्षणके चलि ठहर कर दूसरे क्षणमें नष्ट हो जाती है, अतएव प्रमाणक त्षणिक होनेके कारण प्रमाण ( कारण ) 
के उत्पन्न होते ही सर्वथा नष्ट हो जानेसे प्रमाणके फर ( कार्य ) कौ उत्पत्ति नहीं हो सक्तो, क्योकि कारण 
रूप प्रमाणका सर्वथा (निरन्वय) विनाश हो जाता ह । कार्की उत्पत्ति उसके कारणके रहने पर ही होती 
है, अन्यथा नहीं । यदि कारणके विना कार्यं उत्पन्न होने खगे, तो अतिप्रसंग हो जायेगा-- बीजके विना वृक्षक 
उत्पत्ति माननी होगी । अतएव प्रमाण ओर प्रमाणके फलमे कायं-कारण सम्बन्ध रहीं हो सकता 1 तथा, प्रमाण 
मौर उसके फलका सम्बन्ध दो पदार्थोमिं ही रहता ह । किन्तु क्षण-क्षणमे नाय होनेवाले परमाण ओर प्रमाणके 
फलमे कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता । अतएव "यह हेतु है, ओर यह उसका फर हे' यह निञ्चयात्मक ज्ञान 





१. हरिभद्रसूरिकृता न्यायप्रवेशवृक्तिः पु० ३६ 1 

२. पाद्वदेवकृतन्यायप्रवेशवृत्तिपञ्जिकायां-भिन्नमधिकरणमाश्नयो यस्य॒ फक्स्य तत्तथा-ˆ*अयमर्थः 1 
्ञानाद्रयतिरिक्तं यदुच्यते फं हानोपानादिकं तदा तत्फङं प्रमातुरेव स्यान्न ज्ञानस्य 1 तथाहि ज्ञानेन षदशितेऽ्धं 
हानादिकं तद्विषये पुरुषस्यैवोपजायते अतो हानादिकस्य भिन्नाशयत्वान्न फरत्वं सन्तब्यं 1 
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फम्‌ इति प्रतिनियता प्रतीतिः । एकस्य ्रहणेऽप्यन्यस्याम्रहणे तदसंभवात्‌ । 
“द्विष्ठसंबन्धसं वित्तिनेंकरूपभ्रवेदनात्‌ । 
द्वयोः स्वरूपग्रहणे सति संबन्धवेदनम्‌ ॥ 


१११ 


इति वचनात्‌ ॥ 

यद्यपि ध्मेत्तिरेण “अथंसारूप्यमस्य प्रमाणम्‌ । तद्रशादर्थप्रतीतिसिद्धेः' `इति न्याय- 
बिन्दुसूतं विवृण्वता भणितम्‌--““नरनिभा सं हि विज्ञानं, यतस्तस्माद्‌ नीरस्य प्रतीतिर वसीयते । 
येभ्यो हि चक्षुरादिभ्यो ज्ञानमुत्पद्यते, न तदशात्‌ तञ्ज्ञानं नीकस्य संवेदनं ङवयतेऽवस्थापयितु 
नीरसद््चं स्वदुभूयभानं नीकस्य संवेदनमवस्थाप्यते। न चाच्र जन्यजनक्रभावनिवन्धनः 
साध्यसाधनभावः । येनेकस्मिन्‌ वस्तुनि विरोधः स्यात्‌। अपि तु व्यवस्थाप्यग्यवस्थापक- 
भावेन तत एकस्य वस्तुनः किंच्चिद्रूपं परमाणं किञ्चित्‌ प्रमाणफूरं न विरुध्यते । व्यवस्थापनदहेतु- 
हि सारूप्यं तस्य ज्ञानस्य व्यवस्थाप्यं च नीखसं वेद्नरूपम्‌ ` इत्यादि ॥ 


नहीं हो सकता, क्योकि प्रमाण ओौर प्रमाणका फर दोनों क्षणिक होनेसे एक साथ नहीं रहते । इसल््यिं 
प्रमाणके फक, ओर फलके होनेसे प्रमाणका ज्ञान नहीं हो सकता । कहा मी है- 
““दो वस्तुओमें रहनेवाके सम्बन्धका ज्ञान दोनों वस्तुओके ज्ञान होने पर ही हो सक्ता हँ । यदि दोनों 
वस्तुओममेसे एक वस्तु रहे, तो उस सम्बन्धका ज्ञान नहीं होता 1" 
बोद्ध-“अर्थसारूप्यमस्य प्रमाणम्‌ 1 तद्वशादर्थप्रतीतिसिद्धः'"--अर्थंके साथ होनेवाटी समानरूपताके 
कारण अर्थनिर्णयकी सिद्धि हो जानेसे अर्थके साथ होनेवाखी समानरूपता प्रमाण है--इस न्याय विन्दुके 
सघ्रका विवरण करनेवाले धर्मोत्तरने कहा है-““जिस कारण विज्ञानमें नील ( नीक वर्णं पदाथं ) का 
प्रतिभास होता है, उस कारण नीलकी प्रतीति होती ह । जिन चक्षु आदि इन्दरियोसे ज्ञानकी उत्पत्ति होती 
है, उन इन्दरियोके अवीन होनेसे इन्द्रियजन्य वह्‌ ज्ञान नीक पदार्थकां यह ज्ञान हं इस प्रकार संवेदन नहीं 
कर सकता, किन्तु अनुभूयमान नीक ( पदार्थके ) सदृ ज्ञान ( नोलाकार ज्ञान ) नील पदार्थका ज्ञान ह, 
एेसा संवेदन किया जाता है । यहाँ प्रमाण गौर प्रमाणके फलमें जन्य-जनकभाव ( कायं-कारणभाव } जिसका 
कारण हँ एेसा साध्य-साधनभाव नहीं है, जिससे एक वस्तुमे विरोध उत्पन्न हो; किन्तु यहां व्यवस्थाप्य- 
व्यवस्थापक ( निश्चय-निदचायक ) रूपसे साघ्य-सावनभाव ह । इसल्यि एक वस्तुका किचित्‌ प्रमाणरूप होनेमें 
ओर किचित्‌ प्रमाणफररूप होनेमे विरोध नहीं आता । सारूप्य उस ज्ञान ( नीर पदार्थका ज्ञान ) का निर्चय 
करनेमें हेतु ह मौर नील पदार्थका ज्ञान व्यवस्थाप्य ( निश्चय ) 1" स्पष्टाथे--बौद्ध लोग प्रमाण ओौर प्रमिति- 
को अभिन्न मानते हैँ 1 उनके मतमें जिस ज्ञानसे ( प्रत्यक्ष, अनुमान ) पदाथं जाने जाते हुं, वही ज्ञान प्रमाण 
गौर रमिति दोनों रूप होता है । बौद्ध रोगोने पदा्थमिं प्रवृत्ति करनेवाठे संशय ओौर विपयंय रहित प्रापक 
ज्ञानको प्रमाण माना है । जिस प्रापण शक्तिसे ज्ञान पदार्थसे उत्पन्न होनेपर भी प्रापक होता ह, वही भ्रमाणका 
फर है 1 अतएव जिस ज्ञानसे अर्थको प्रतीति होती हँ, उसी ज्ञानसे भर्थंका दर्शन होता है, इसलिये ज्ञान 
प्रमाण ओर परमिति दोनों रूप है ( तदेव च प्रत्यक्षं ज्ञानं प्रमाणफलमरथप्रतीतिरूपत्वात्‌ ) । शंका-यदि 
ज्ञान प्रमिति ङ्प होनेसे भ्रमाणका फक है, तो प्रमाण किसे कहते हँ ? उत्तर-- ज्ञान पदा्थंसे उत्पन्न होता है, 
ओर पदाथेकि आकार खूप होकर पदार्थोको जानता हँ, इसलिये ज्ञान प्रमाण हं हमारे ( बौद्ध ) मतके अनुसार 
ज्ञान इन्द्रिय आदिकी सहायतासे पदार्थोक्रो नहीं जानता । किन्तु नीक घटको जानते समय नीर घटसे उत्पन्न 


१. कारिकेयं तत्त्वार्थदटोकवातिके, पुर ४२१ उद्धृता । 
२. न्यायविन्दौ १-१९, २० । 
३. न्यायविन्दौ १-२० स्वोपन्ञटीकायां । 
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तदप्यसारम्‌ । एकस्य निरंशस्य ज्ञानक्षणस्य व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकत्वक्षणस्वभाव- 
दयायोगात्‌ , ग्यवस्थाप्यन्यवस्थापक्रभावस्यापि च संवन्धव्वेन द्विष्ठत्व देकस्मिन्नसंभवात्‌ । 
किच्च, अथंसारूप्यमर्थाकारता । तच्च निश्वयरूपम्‌ , अनिश्चयरूपं वा १ निश्चयरूपं चेत्‌, तदेव 
म्यवस्थापकमस्तु, क्रि्चभयकल्पनया ? अनिधितं चेत्‌; स्वयमन्यवस्थितं कथं नीखादिसंवेद्न- 
व्यरवस्थापने समर्थम्‌ १ अपि च केयमर्थाकारतां १ किमर्थग्रहणपरिणामः ? अहोसिदथा- 
कारधारित्वम्‌ { नाद्यः, सिद्धसाधनात्‌ । द्वितीयस्तु ज्ञानस्य प्रमेयाकाराचुकरणाउ्जडत्वापत्त्या- 
दिदोषाघ्रातः। तन्न प्रमाणादेकान्तेन फरस्याभेदः साधीयान्‌ । सवेथातादाम्ये हि प्रमाणफ़ट- 
योने व्यवस्था, तद्धावविरोधात्‌। न दि सारूप्यमस्य प्रमाणमधिगतिः कमिति सवंथा- 
तादात्म्ये सिद्धथति, अतिप्रसङ्गात्‌ ॥ 


नतु प्रमाणस्यासारूप्यव्याव्रृत्तिः सारूप्यम्‌ , अनधिगतिन्याब्रत्तिरधिगतिरिति व्याबरत्ति- 


ज्ञान नी घटके आकार रूप होता है। नीर घटके सदृश आकारको धारण करना ही ज्ञानका प्रामाण्य हं 
( अर्थसारूप्यमस्य प्रमाणं )। शंका-यदि ज्ञान सादुदय ( नीर सादृच्य ) से अभिन्न हं, तो उसी ज्ञानको 
प्रमाण ओरं प्रमिति दोनों रूप कहना चाहिये । एक ही वस्तुमें साध्य ओर साधन दोनों नहीं रह सकते । 
अतएव ज्ञान ( प्रमाण ) पदाथोकि सदृश नहीं हो सकता 1 उत्तर- सारूप्य ( सदृश आकार ) से ही 
पदार्थोकी प्रतीति होती है । क्योकि पदार्थोको जाननेवाखा प्रत्यक्ष ज्ञान नीर घटके आकारका दहो कर ही नील 
घटका ज्ञान करता हैँ 1 चक्षु आदिकी खहायतासे नीर घटका ज्ञान नहीं हो सकता ! अतएव हम ( बोद्ध ) खोग 
प्रमाण ओर प्रमितिमें कार्य-कारण सम्बन्ध न स्वीकार करके व्यवस्थाप्य ओौर व्यवस्थापक सम्बन्ध मानते हं । 
सारूप्य व्यवस्थापक है, ओौर नीक ज्ञान व्यवस्थाप्य ह । अतएव प्रमाण गौर प्रमितिको अभिन्न माननेसे कोई 
विरोध नहीं भाता । 


जैन--धर्मोत्तरका यह कथन ठीक नहीं । करयोकि निरंश ज्ञान-क्षण ( बौदधोके अनुसार प्रत्येक वस्तु 
क्षणिक है, इसच्यि वे खोग घटको घट न कहकर घट-क्षण कहते हँ । इसी प्रकार यहां भी ज्ञान-क्षणसे 
क्षणिक ज्ञान समञ्चना चाहिये ) मे व्यवस्थाप्यरूप ओर ग्यवस्थापकरूप दो स्वभाव नहीं वन सकते, भौर 
व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक भावका सम्बन्ध दो पदार्थोमिं ही रहनेवाखा होनेसे एक निरंश ॒ज्ञान-क्षणमें नहीं रह 
सकता । तथा, ज्ञानका जो अर्थके साथ सारूप्य है वह ज्ञानकी अर्थाकारता हं 1 यह ज्ञानका अर्थसारूप्य 
निश्चयरूप है, या अनिक्चयरूप ? यदि यह्‌ अर्थसारूप्य निइचयरूप हं, तो इस अर्थ सारूप्यको ही व्यवस्थापकः 
( निर्चवयात्मक ) मानना चादिये, उसे व्यवस्थाप्यरूप गौर व्यवस्थापकरूपसे मकग-अरग माननेको अ।वस्यकता 
नहीं । यदि ज्ञानका वह॒ अर्थसारूप्य अनिरिचत है, तो स्वयं भनिदिचत अथं सारूप्यसे नीरू आदि पदाथंका 
ज्ञान निदिचत नहीं हो सकता । तथा, ज्ञानकी अर्थाकारतासे आपका क्या अभिप्राय हं? आप रोग ज्ञेय 
पदार्थको जाननेवाञे ज्ञानके परिणामको अर्थाकारता कहते है, अथवा ज्ञानके अर्थके आकाररूप होनेको अर्था- 
कारता कहते हैँ ? प्रथम पश्च माननेमें सिद्धसाघन है, क्योकि हम भी ज्ञानका स्वभाव पदार्थोको जानना 
मानते हैँ । यदि आप लोग॒ज्ञानके पदार्थोके आकार रूप ॒होनेको अर्थाकारता कहते हें, तो ज्ञानको जङ्‌ 
प्रमेयके आकार माननेमें ज्ञानको भी जड मानना पडेगा । अतएव प्रमाण ओौर प्रमाणके फलको एकान्त 
अभिन्न नहीं मान सकते 1 क्योकि प्रमाण भौर प्रमाणके फलका सवंथा तादात्म्य सम्बन्ध माननेसे प्रमाण भौर 
प्रमाणकरे फलकी व्यवस्था नहीं बनती; क्योकि एक निरंश ॒ज्ञान-क्षणमे नग्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक भाव होनेरमे 
विरोध आता ह प्रमाण ओर प्रमाणके फलम सर्वथा तादात्म्य मानने पर “ज्ञानका अर्थके साथ 
होनेवाला सारूप्य प्रमाण ह मौर अथं ज्ञानका फल हं - यह सिद्ध नहीं होता, क्योकि इससे अतिप्रसंग उप- 
स्थित हो जायेगा । 


शंका-सारूप्यके असारूप्यग्यावृत्ति रूप ओर अधिगतिके अनधिगतिव्यावृक्तिरूप होनेसे व्यावृत्तियोमे 


4 र न 3 ० ऊ 2 = मिका कि नो जकर 
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भेदादेकस्यापि भ्रमाणफङ्न्यवस्थेति चेत्‌, नैवम्‌ । स्वभावभेदमन्तरेणान्यव्याच्रृत्तिभेदस्यातु- 
पपनत्तेः। कथं च प्रमाणस्य फटस्य चाप्रमाणाष्एड्ग्याव्त्त्या प्रमाणणट्नव्यवस्थावत्‌ प्रमाणान्तरः- 
फलान्तरन्यावृ्त्याण्यप्रमाणत्वस्याफएर्त्वस्य च व्यवस्था न स्यात्‌ ! विजातीयादिव सजातीया- 
द्पि ज्याचृत्तत्वाद्‌ वस्तुनः । तस्मात्‌ प्रमाणात्‌ फं कथच्धिद्धिन्नमेवेष्टव्यं । साध्यसाधनभावेन 
प्रतोयमानव्वात्‌। ये हि साध्यसाधनभावेन प्रतीयते ते परसरं भिद्यते यथा कुटारच्छिदि- 
क्रिये इति ॥ 
एवं यौगाभिगप्रेतः प्रमाणात्‌ फरस्येकान्तभेदोऽपि निराकतव्यः तस्येकप्रमाचृतादास्म्येन 
प्रमाणात्‌ कथच्िदभेदन्यवस्थितेः प्रमाणतया परिणतस्येवात्मनः फरुतया परिणतिप्रतीतेः यः 
प्रमिमीते स एवोपादत्ते परित्यजति उपेक्षते चेति सवेन्यवहारिमिरस्वलितसदुभवात्‌ । इतरथा 
स्वपरयोः भ्रमाणषङ्ग्यवस्था विषप्ठवः प्रसज्यत इत्यख्म्‌ ॥ 

अथवा पूरवाद्धंमिदमन्यथा व्याख्येयं । सौगताः किलेत्थं प्रमाणयन्ति । सवं सत्‌ क्षणि- 
कम्‌ । यतः सवं तावद्‌ घटादिकं वस्तु सुद्गरादिसंनिधौ नाशं गच्छद्‌ दृङ्यते । तत्र येन स्व- 
रूपेणान्त्यावस्थायां घटादिकं विनश्यति तच्चैतरस्वरूपयुन्नमात्रस्य विद्यते तदानीसुसादानन्तर- 
मेव तेन विनष्ट्यम्‌ , इति ग्यक्तमस्य क्षणिकत्वम्‌ ॥ 


मेद होनेके कारण, प्रमाणके एक रूप होनेपर भी उसके प्रमाणरूप होनेका ओर फलरूप होनेका निरचय होता 
हे । समाधान-यह ठीक नहीं । क्योकि भिन्न-भिन्न स्वभावोके अभावमें व्यावृत्तियोमे भेदका होना नहीं 
वनता । तथा, जिस प्रकार भप्रमाणकी व्यावृत्तिसे प्रमाणकी प्रमाणरूपताका ओर अफलकी व्यावुत्तिसे फलकी 
फररूपताका निरचय होता है, वैसे ही प्रमाणान्तरकी व्यावृत्तिसे प्रमाणके अप्रमाणत्वका ओर फलान्तरकी 
न्यावृत्तिसे फलके अफलकत्वका निङ्चय मानना चाहिये । क्योकि जसे आप खोग॒ विजातीय वस्तुसे व्यावृत्ति 
मानते है, वसे ही सजातीय वस्तुसे भी व्यावृत्ति माननी चाहिये । अतएव प्रमाण भौर उसका फल कथंचित्‌ 
भिन्न हँ, क्योकि दोनों साध्य-साघन भावरूपसे प्रतीयमान होते हैँ । जो साघ्य-साधन भावसे प्रतीयमान होते 
हं, वे परस्पर भिन्न होते हँ, जैसे कुठार ओर छेदनक्रिया । 

इससे प्रमाण गौर प्रमाणके फलका एकान्त भेद माननेवाठे यौगोंका भी निराकरण हो जाता हैँ। क्योकि 
जो आत्मा ज्ञेय पदार्थको यथार्थरूपसे जानती है वही आत्मा उस पदार्थको ग्रहण करती हे, उसका त्याग 
करती हं ओौर उसको उपेक्षा करती ह यह सवको दृढ अनुभव होता है । इससे प्रमाणरूपसे परिणत हुई 
आत्माकी ही फकरूपसे जो परिणति होती हं, उसका निर्णायक ज्ञान होनेके कारण, इस प्रमाणफलका एक 
प्रमाताके साथ तादात्म्य होनेसे, प्रमाण द्वारा उसके कथंचित्‌ अभेदकी सिद्धि होतीदहं1 यदि प्रमाण ओर 
उसके फकमे कथंचित्‌ अभेद न माना जाये-दोनोमें सर्वथा भभेद माना जाये--तो अपना प्रमाण ओर भपना 
फल, तथा दुसरेका प्रमाण भौर दूसरेका फल--ईइस व्यवस्थाके नारशका-ही प्रसंग उपस्थित हो जाता ह । ( विज्ञा- 
नाद्रतमें स्व भौर पर दोनों विज्ञानर्प मानें गये ह, अतएव दोनोमे भेदका अभाव होनेसे स्वप्रमाण भौर 
स्वफङ, तथा परप्रमाण ओर परफलकी न्यवस्थाका अभाव हो जाता ह) । 

(२ ) पूवपक्ष-- सम्पूर्णं पदां क्षणिक है" ( सर्वं सत्‌ क्षणिकं ) । क्योकि सभी वट भादि 
पदाथं मुद्गर आदिका संयोग होने पर नष्ट होते हृए देखे जाते हँ । घट आदि पदार्थं अन्त्य अवस्थामेँ जिस 
स्वरूपसे विनाशको प्राप्त होते है, वही स्वरूप उत्पन्नमात्र॒ पदार्थोका होता ह । अतएव उत्पत्तिके वाद ही 
घट आदि पदार्थं नष्ट हो जाते है, इसख्यि सम्पूर्णं पदार्थं क्षणिक हैँ । स्पष्टाथ--वौद्धोके अनुसार, प्रत्येक 
पदाथं क्षणिक हं, क्योकि नाश होना पदार्थोक्रा स्वभाव दहै। यदि नाश होना पदार्थोका स्वमावनहो, तो 
पदां दूसरी वस्तुके संयोगसे भी नष्ट नहीं हो सकते । पदार्थोका यह क्षणिक स्वभाव पदार्थोकी आरम्म 
म्रीर अन्त दोनों भवस्थागोरमे समान हँ । यदि पदार्थोको उत्पन्न होनेके बाद नारमान न माना जाय, तो 
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अथेदृशा एव स्वभावस्तस्य हेतुतो जातो यक्कियन्तमपि कारं स्थित्वा विनश्यति । एवं 
तर्हिं अुद्गरादिसं निधानेऽपि एष एव तस्य स्वभावः इति पुनरप्येतेन तावन्तमेव कां स्था- 
त्यम्‌ इति नेव विन्येदिति। सोऽयं “अदित्सोवं णिजः प्रतिदिनं पत्रङिखितश्चस्तनदिनभणन- 
न्यायः" १ । तस्मात्‌ क्षणद्वयस्थायिव्वेनाप्युखत्तौ प्रथमक्षणवद्‌ द्वितीयेऽपि क्षणे क्षणद्रयस्थायि- 
त्वात्‌ पुनरपरक्णद्रयमवतिष्ठेत । एवं ठृतीयेऽपि क्षणे तस्स्वभावत्वान्नेव विनर्येदिति ॥ 

स्यादेतत्‌ । स्थावरमेव तत्‌ स्वहेतो्जातम्‌ , परं बटेन विरोधकेन युद्गरादिना विनाश्यत 
इति । तदसत्‌ । कथं पुनरेतद्‌ घरिष्यते । न च तद्‌ विनङ्यति स्थावरत्वात्‌, विनाञ्चटच तस्य 
विरोधिना वठेन क्रियते इति । न द्येतत्सम्भवति जीवति देवदत्तो मरणं चास्य भवतीति 1 अथ 
विनश्यति तर्हिं कथमविनश्वरं तद्‌ वस्तु स्वदेतोजातमिति । न हि भ्रियते च अमरणधमां 
चेति युञरते वक्तुम्‌ । तस्माद विनश्वरत्वे कदाचिदपि नाज्ञायोगात्‌ दृष्टत्वाच्च नाशस्य नश्वरमेव 
तदस्तु स्वहेतोरुपजातमङ्गीकतेग्यम्‌ । तस्मादुत्पन्नमात्रमेव विनश्यति । तथा च क्षणक्षयित्वं 
सिद्धं भवति ॥ 





पदार्थोका किसी भी कारणे नाश नहींहो सकता । इसलिये प्रत्येक पदार्थं क्षण-क्षणमें नष्ट होता हं। 
उाका--यदि क्षण-क्षणमें नाशको प्राप्त होनेवाले परमाणु ही वास्तविक है, तो बट, पट आदि स्थूरं पदार्थोका 
ज्ञान नहीं हो सकता । उन्तर--वास्तवमे स्थूक पदार्थोका ज्ञान स्वप्न-ज्ञान भथवा आकाशम केश-ज्ञानक्री तरह 
निविषय है । अनादि कारकी वासनाके कारण ही स्थूर पदार्थोका प्रतिभास होता ह 1 शंक्ा-यदि सम्पूणं 
पदाथं क्षण-क्षणमं नष्ट होनेवाे हँ, तो पदार्थोका प्रत्यभिज्ञान नहीं हो सकता । उन्तर- जिस प्रकार 
दीपककी लौमे परस्पर समानता रखनेवाे पहले ओर दूसरे क्षणोमे, पहले क्षणके नष्ट होनेके समय ही पहके 
क्षणके समान दूसरे च णके उत्पन्न होनेसे यह व्रही दीपक हैँ, यह ज्ञान होता हं, उसी प्रकार समान आकारको 
ज्ञान-परम्परासे पूर्वं क्न णोके अत्यन्त नष्ट हो जानेपर भी पदार्थोमिं प्रत्यभिज्ञान होता हं 1 


प्रतिवादी-अपनी उत्पत्तिके कारणभूत सहायकोसे उत्पन्न हुए ( कार्यरूप ) पदार्थका कुछ समय 
तक ठहर कर नष्ट हो जाना, यह्‌ प्रत्येक पदार्थका स्वभाव ह! वोद्ध-यदि पदार्थका स्वभाव क्षण- 
क्षणमें नामान न माना जाय, तो घड़ेके साथ मुद्गरका संयोग ॒होनेपर भी घड़ा नष्ट नहीं होना चाहिये, 
वयोकि मुद्गरका संयोग होनेपर भी घड़का नाञ्च नहीं होनेका स्वभाव मौजूद हं । अतएव जिस प्रकार कोई 
करजदार साहुकारके कर्जको न चुकानेकी इच्छासे कजं चुका देनेका प्रतिदिन वायदा करनेपर भी कभी अपने 
कर्जंको नहीं चुका पाता, उसी तरह मुद्गरका संयोग होनेपर भी प्रत्येक क्षणम नष्ट न होनेवाखा घट दूसरे, 
तीसरे आदि क्षणमे नष्ट न हो कर सर्वदा नित्य ही रहना चाहिये । अतएव पदार्थोका स्वमाव क्षण-क्षणमें 
नष्ट होनेका हे । 

प्रतिवादी- प्रत्येक पदार्थं अपने उत्पत्तिके कारणोसे स्थिर रहनेके ल्य ही उत्पन्न होता हे, वादे 
अपने वख्वान विरोधी मुद्गर आदित्ते नष्ट हो जाता ह । वौद्ध-यह ठोक नदीं । क्योकि यदि पदार्थका 
स्वभाव नष्ट नहीं होनेका है, तो यह नहीं कहा जा सकता कि पदाथं अपने वक्वान विरोधोसे नष्ट हो जाता 
है, क्योकि जिस पदार्थका स्वभाव नष्ट होना नहीं हँ, वह पदाथं नष्ट नहीं हो सकता । अतएव जिस प्रकार 
देवदत्तके जीते हृए उसको मरा हुमा नहीं कह सकते, वैसे ही यदि पदाथं नष्ट हो जाता हं, तो यहं नहीं 
कहा जा सकता कि पदार्थं अपने उत्पत्तिके कारणोसे स्थिर रहनेके च्य उत्पन्न हआ था । अतएव 
जैसे नादमान देवदत्तको अनाडमान नहीं कहा जा सकता, वैसे ही नष्ट होनेवाले पदा्थंको अविनदवर नहीं 
कहु सकते । तथा, पदार्थं नाशमान देखे जाते है, अतएव अपनी उत्पत्तिके कारणों द्वारा उत्पन्न वस्तुको 





१. करिचिद्‌ वणिक्‌ द्रग्यमदित्सुः पत्रद्वारा प्रत्यहमृत्तमर्णाय इवस्तनदिनं दास्य इति बोधयति तद्रत्‌ । 
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प्रयोगस्त्ववेवम्‌ । यद्विनश्वरस्वरूपं तदुत्पत्तेरनन्तरानवस्थायि, यथान्त्यक्षणवर्तिघटस्य 
स्वरूपम्‌ । विनश्वरस्वरूपं च रूपादिकञुदयकारे, इति स्वभावहेतुः । यदि क्च णक्षयिणो भावाः 
कृथं तर्हि स एवायमिति प्रत्यभिज्ञा स्यात्‌। उच्यते । निरन्तरसद्श्चापरापरोत्पाद्‌त्‌, अविदया- 
चुबन्धाच्च । पूवक्षणविनाश्चकाट एव तत्सदृश्चं क्षणान्तरमुदयते । तेनाकारविलक्षणत्वामावाद्‌- 
व्यवधानाच्चात्यन्तोच्छेदेऽपि स एवायमित्यभेदाध्यवसायी प्रत्ययः प्रसूयते । अत्यन्तभिन्नेष्वपि 
लूनपुनरुत्न्न्कशकाशकेशा दिषु दृष्ट एवायं स एवायम्‌ इति प्रत्ययः, तथेहापि किं न संभाग्यते । 
तस्मात्‌ सवं सत्‌ श्षणिकमिति सिद्धम्‌ । अचर च पूवक्षण उपादानकारणम्‌ उत्तरक्षण उपादेयम्‌ 





नदवर ही मानना चाहिये 1 अतएव प्रत्येक पदाथं उत्पन्न होनेके दूसरे क्षणम ही नष्ट हो जाता हं, इष्य 
प्रत्येक पदार्थं क्षणविष्वंसी हे । 
जि प्रकार अन्त्यक्षणवति घटका--विनादक्रो प्राप्त होनेवाके घटका--स्वरूप त्रिनरवर होनेसे, उसके 

विनायके अनन्तर घट स्वस्वरूपसे ( अवस्थायी ) विद्यमान नहीं रहता, उसी प्रकार जिस पदा्थंका स्वरूप 

विनदवर होता है, वह पदां उत्पत्तिके वाद अवस्थायी-अक्षणिक-नहीं होता । ( जो स्वभाव स्वभाववानका 

का ना होने पर नष्ट हो जाता हं, वह विनश्वर होता हं। पदाथका स्वभाव विनश्वर होने पर उसकी 

अभिन्यक्ति होते ही उसका नाद हो जाता हं । जिस पदाथंका स्वभाव विनश्वर होता हं उसकी उत्पत्तिके 

बाद उसका स्वभाव विनश्वर होनेसे वह॒ अवस्थायी--अक्षणिक नहीं होता )। पदार्थकी उत्पत्तिके काके 

पदार्थके रूप आदिका स्वभाव विनश्वर होता हं। इस प्रकार विनरवरस्वरूपत्व रूप हेतु स्वभावहेतु रूप 
हं 1 ( बौद्ध लोगोने स्वभावहेतु, का्यहेतु ओर अनुपलन्धिहेतुके भेदसे हेतुके तीन भेद मानेहैँं। जसे "यह्‌ 
वृक्ष हँ, शिशिपा ( सीसम ) होनेसे"- यहां वृक्षत्व ओर शिरिपात्वका कार्य-कारण संवधव न हो कर स्वभाव 
सम्बन्व ह, अतएव यह स्वभावहेतु अनुमान है । यहां अग्नि हं, धूम होनेसे"-- यहां पर कायं-कारण सम्बन्ध 
है, इसखिये यह कार्यहेतु अनुमान हँ । पदार्थके न मिलनेको अनुपकल्वि कहते हैँ । जैसे “देवदत्त चरमे नहीं 
है, क्योकि वह वहां अनुप्न्व हं" 1 स्वभावहेतुमे एक स्वभावसे दुसरे स्वभावका, ओौर कायंहेतुमें कार्यसे 
कारण अनुमान होता ह । स्वभाव ओौर कार्यहेतु वस्तुको उपस्थितिको, ओर अनुपरव्धिहेतु वस्तुको अनु- 
पस्थितिको सिद्ध करते ह)! अंका-यदि पदां क्षण-क्षणमे नष्ट होनेवाले है, तो प्रत्येक क्षणमें नष्ट 
होनेवाले घटकी उत्पत्तिके प्रथम क्षणसे लगा कर अन्तिम समय तक घटके एकत्वका प्रत्यभिज्ञान-यह्‌ वही 
है" नहीं हो सकता । वो द्ध-समान रूप अपर-अपर क्रमवर्ती क्षणमात्र कालवर्ती पदार्थोकी निरन्तर उत्पत्ति 
होनेके कारण तथा आत्माका अविद्यासे सम्बन्ध होनेके कारण, "यह्‌ वही हं --इस प्रकार एकत्वका प्रत्यभिज्ञान 
होता हं 1 ( प्रत्येक उत्तरक्षण पूर्वक्षणसे भिन्न होने पर भी, पूर्वत्तणोमे होनेवाखी सदुशताके कारण, आत्मके 
साथ अविद्याका सम्बन्ध होनेसे, आत्मा उन क्षणोको एक रूप समज्ञती हं जिससे आत्माको यह्‌ वही है" 
यह प्रत्यभिज्ञान होता हं )। पूवकालवर्ती क्षणिक पदा्थका विनाश होनेके कामे ही पूर्वक्षणवर्ती त्षणिक्र 
पदार्थके सदृश उत्तरक्षणवर्ती क्षणि क पदार्थं उत्पन्न होता हं । अतएव पूरवक्षणवर्ती पदार्थके आकारसे उत्तर 
क्ष णवर्ती चणिक पदार्थका आकार विलक्षण-विसद्श- न होनेसे, तथा पर्वोत्तिरकाखवर्ती दोनों क्षणिक पदा्थोमिं 
व्यवधान न होनेसे, पूवकारीन क्ष णिक पदाथका आत्यं तिकल्पसे विनाश होने पर भी, "यह वही है-इस 
प्रकार पूर्वोत्तर क्षणवर्ती क्षणिक पदार्थोमे अमेदका-एकत्वका-निदचय करनेवाला ज्ञान उत्पन्न होता हे । 
जिस भकार पहले काटे हए भौर फिरसे उत्पन्न होनेवाले कुद ( घास ), कादा भौर कैश आदिके पूवं भौर 


१. त्रीण्येव च लिङ्गानि । अनुपरव्धिः स्वभावकायये चेति । तत्रानुपरुन्धिर्यथा न प्रदेशविरोषे क्वचिद्‌ 
घटोपरुन्धिलक्षणप्राप्तस्यानुपङन्धेरिति । स्वभावः स्वसत्तामात्र भाविनि साघ्यधमे हेतुः । यथा वृक्षोऽयं शिशिपा- 
त्वादिति । कायं यथाग्निरत्र धूमादिति । 

२. पूवं टूनादिछन्नाः कुशादयः पुनर्त्पद्यन्ते । 
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इति पराभिभ्रायमङ्गोकृत्याह न तुल्यकाः इत्यादि ॥ 

ते विङकछितयुक्तावखीकल्पा? निरन्वयविनािनः पूंक्चषणा उत्तरश्चणान्‌ जनयन्तः किं 
स्वोत्पत्तिकाछे एव जनयन्ति, उद क्षणान्तरे १ न तावदाद्यः । समकाटमाविनोयुंव तिङ्कचयोर- 
वोपादानोपादेयभावाभावात्‌ । अतः साधूक्तम्‌ न तुल्यकालः एरदेतुभाव इति । न च द्वितीयः 
तदानीं निरन्वय विनासे पूर्वक्षणस्य नष्टत्वादुत्तरक्षणजनने छतः संभावनापि 1 न चादुपादान- 
स्योत्पत्तिटष्टा, अतिप्रसङ्गात्‌ । इति सुष्टु व्याहृतं हेतौ विखीने न षस्य भाव इति 1 पदाथंस्त्व- 
नयोः पादयोः प्रागेवोक्तः। केवङमच्र फटमुपादेयं हेतुरूपादानं तद्भाव उपादानोपादेयभाव इत्यथः॥। 


यच्च क्षणिकत्वस्थापनाय सोक्षाकरगुप्तेनानन्तरमेव प्ररपितं तत्‌ स्याद्वाद वादे निरवकाड- 

मेव । निरन्वयनाङ्वजं कथं चित्सिद्धसाधनात्‌ । प्रतिक्षणं पयीयनाङस्यानेकान्तवादिभिरभ्युप- 

गमात्‌ । यदप्यभिदहितम्‌ ^न ह्येतत्‌ संभवति जीवति च देवदत्तो मरणं चास्य भवतीति," तदपि 
संभवादेव न स्याद्वादिनां क्षतिमावहति। यतो जीवनं प्राणधारणं, मरणं चायुदं छिकक्षयः 

ततो जीवतोऽपि देवदत्तस्य प्रतिसमयमायुदंलिकानासुदीणीनां क्षयादुपपन्नमेव सरणम्‌ । न 

वाच्यमन्त्यावस्थायामेव छृरस्नायुद छिकक्षयात्‌ तत्रेव मरणन्यपदेशो युक्त इति । तस्यामप्य- 


उत्तर क्षणोमे अत्यन्त भेद होनेपर भी "यह वही घास है, "यह वही काश दह, ओर “यह वही केश हं, एेसा 
ज्ञान होता ह, वैसे ही क्षण-क्षणमें नष्ट होनेवाले प्रत्येक पदाथेकि पूर्वं भौर उत्तर च्षणोमे सर्वथा मेद होनेपर भी 
उनमें एकत्वका प्रत्यभिज्ञान क्यों नहीं हो सकता है ? अतः यह सिद्ध हो जाता ह कि समस्त पदाथ क्षणिक 
है । यहाँ पूर्वकाखवर्ती क्षणिक पदार्थं उपादानकारण ओर उत्तर च्षणवर्ती क्षणिक पदार्थं उपादेय हं 1 अतएव 
दूसरेके अभिप्रायको मानकर (न तुल्यकाकः' इत्यादि कहा हे 1 

( २) उत्तरपक्ष--मापके मतमें स्वकिति मोतियोकी माकाके समान, सर्वथा नाश होनेवाले पूर्वक्षण 
उत्तरक्षणोंको उत्पन्न करते समय अपनी उत्पत्तिके क्षणमें ही उत्तरक्षणोको उत्पन्न करते ह, अथवा दूसरे क्षणमें 
उत्पन्न करते हैँ ? अर्थात्‌ पूर्वं ओौर उत्तरक्षण एक साथ उत्पन्न होते हँ, या क्रमसे ? पूर्वक्षण मौर उत्तरक्षण 
एक साथ उत्पन्न नहीं हो सकते । क्योकि जसे एक हाथसे दूसरा हाथ पैदा नहीं होता, वैसे ही पूर्वत्तषण उत्तर 
णको उत्पन्न नहीं कर सकता, क्योकि एक ही कालमें होनेवाले दो पदार्थोमिं उपादान-उपादेय भाव नहीं बन 
सकता । इसख्यि कहा हँ, "हेतु ओर उसका फक दोनों एक साथ नहीं हो सकते ( न तुल्यकाकः फलहेतु- 
भावः । ) यदि कहो कि पूर्वक्षण उत्तरक्षणको दूसरे चषणमें उत्पन्न करता हं, तो यह भौ नहीं वन सकता । 
क्योकि पूर्वत्तण सर्वथा विनाशी हँ, उसका सर्वथा नाश हो जानेसे उससे उत्त रक्षण उत्पन्न नहीं हो सकता । 
अतएव दूसरे क्षणमें उपादानकारण रूप पूर्वक्षणका सर्वथा नाश होनेके पूर्वक्षणसे उत्तरक्षणकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती 1 यदि उपादानके विना भी उपादेयकी उत्पत्ति होने लगे, तो प्रत्येक पदार्थंकी उत्पत्ति माननी 
चाहिये । अतएव हेतुके न्ट हो जानेपर फलका भी अभाव हो जाता ह ( हेतौ विरीनें न फलस्य भावः }- 
यह हमने ठीक कहा हं । । 

तथा क्षणिकत्व सिद्ध करनेके लिये जो मोक्षाकरगुप्र नामक वौद्धाचार्यने नित्यत्वका खंडन किया है, 
उसे स्याद्रादमें अवकाश नहीं है । क्योकि स्याद्वाद रोग “निरन्वय विनाशकोः छोडकर बौद्ध मतका ही 
समर्थन करते हैँ । वयोकि अनेकान्तवादियोने मी पर्यायोकी अपेक्षा प्रतिक्षण नाद स्वीकार किया है । तथा, 
आपने जो कहा कि “जीते हुए देवदत्तको मरा हुमा नहीं कह सकते उससे भी स्याद्ादियोंको कोई क्षतिः 
नहीं होती । क्योकि स्याद्रादियोके अनुसार, प्राणोके धारण करनेको जीवन, मौर आयुके अशोके नाच होनेको 
मरण कहते हँ । अतएव देवदत्तके जीवित दामे भी प्रत्येक समय उदय आनेवाञे आयुके निषेकोका क्षय 
होनेसे मरण होता रहता हँ । यदि आप रोग कहँ किं अन्त अवस्थामें सम्पूणं आयुके नाच हो जानेको ही 


१. सूत्रविगल्ितिमौक्तिकमारासदृशाः । 
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वस्थायां न्यक्षेण ततक्षयाभावात्‌ । तापि ह्यव शिष्टानामेव तेषां क्षयो न पुनस्तरक्षण एव युगपत्‌- 
सवषाम्‌ । इति सिद्धं गभादारभ्य प्रतिक्षणं मरणम्‌ । इत्यर प्रसङ्गन ॥ 


, अथवापरथा व्याख्या । सौगतानां किंराथेन ज्ञानं जन्यते | तच ज्ञानं तमेव स्वोत्पाद्‌- 
कमथ गृह्णातीति । “नाकारणं विषयः इति वचनात्‌ । ततदचाथः कारणं ज्ञानं च कायमिति ॥ 


एतच्च न चार्‌ । यतो यस्मिन्‌ क्षणेऽथंस्य स्वरूपसत्ता तस्मिन्नदययापि ज्ञानं नोत्पद्यते 
तस्य तदा स्वोत्पत्तिमाच्न्यभ्रस्वात्‌ । यत्र च क्षणे ज्ञानं समुखन्नं तत्राथाऽत।तः । पूवापरकार- 
भावनियतड्च कायकारणभावः । क्षणातिरिक्तं चावस्थानं नास्ति । ततः कथं ज्ञानस्योसपत्तिः, 
कारणस्य विीनत्वात्‌। तद्धिख्ये च ज्ञानस्य निर्विषयताुषञ्यते, कारणस्येव युष्मन्मते 
तद्विषयत्वात्‌ । निविषयं च ज्ञानमप्रमाणमेवाकाकेशज्ञानवत्‌ । ज्ञानसह भाविनडचाथक्षणस्य 
न ्राद्यत्वम्‌ , तस्याक्रारणत्वात्‌ । अत आह न तुल्यकार इत्यादि । ज्ञानाथयीः फख्देतुभावः 
कायकारणभावस्तुल्यकारो न घटते, ज्ञानसहभाविनोऽथक्षणस्य ज्ञानानुत्पादकत्वात्‌ , युग- 
पद्धाविनोः कायंकारणमावायोगात्‌। अथ प्राचोऽथक्षणस्य ज्ञानोतसादकत्वं भविष्यति, तन्न । 
यत॒ आह्‌ हेतो इत्यादि । हेतावथरूपे ज्ञानकारणे विखीने क्षणिकत्वानिरन्वयं विनष्ट न 


मरण कहते हं, तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि अन्त अवस्थामें भी आयुके अवरिष्ट अंशोका ही नाश होता 
हे, एक ही क्षणमें आयुके सम्पूणं भागोका नाश नहीं होता । अतएव गरभके वारण करनेसे लेकर मृत्यु परयत 
मनुष्यका मरण होता रहता ह, यह निविवाद हं । 

(२) पूव पक्ष- ज्ञान पदा्थंसे उत्पन्न होकर उसी पदार्थको जानता है । कहाभी हं “जो पदार्थं 
ज्ञानोत्पत्तिका कारण नहीं होता, वह ज्ञानका विषय भी नहीं होता 1" अतएव पदार्थं कारण ह ओर ज्ञान 
कार्य हं । 

( ३ ) उत्तरपक्ष-यह ठीक नहीं। क्योकि जिस क्षणमें पदार्थं स्वरूपसे विद्यमान रहता 
हं, उस क्षणमें ज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता; उस समय वह अपनी उत्पत्तिमे व्यग्र रहता है । वौद्धोके 
क्षणिकवादके अनुसार जव तक एक पदार्थं वनकर पूर्णन हो जाय, उस समय तक वह ज्ञानकी 
उत्पत्ति नहीं कर सकता 1 तथा जिस क्षणमें ज्ञान उत्पन्न होता हं, उस समय पदां नष्टदहो जाता 
हं ( क्योकि प्रत्येक पदार्थं क्षण-क्षणमें नष्ट होनेवाखा ह )। तथा क्रमसे पूर्वं ओर उत्तर काले 
होनेवाके पदार्थोमिं ही कार्य-कारण भाव होता द । परन्तु बौद्ध मतमें कोई भी वस्तु क्षणमात्रे अधिक 
नहीं ठउहरती । अतएव ज्ञानको उत्पत्तिके क्षणमें ज्ञानके कारण पदा्थके नाश हो जानेसे ज्ञानकी 
उत्पत्ति होनेके पहले ही ज्ञानका कारण पदाथं नष्ट हो जाता ह, परन्तु भाप छोगोके मतमें कारणको दही 
विषय माना ह, इसचयि ज्ञानको निविषय मानना चाहिये । यह निविषय ज्ञान आकाशम केश-ज्ञानकी तरह 
भ्रमाण नहीं हो सकता । तथा यदि ज्ञान भौर पदार्थको सहभावी माना जाय, तो पदार्थं ज्ञानका विषय नहीं 
हो सकता, . क्योकि पदाथं ज्ञानका कारण नहीं हं; कारण कार्यसे पहले उत्पन्न होता हँ, अतः कारण 
कार्यका सहमावी नहीं होता । अतएव आपके सिद्धान्तके अनुसार पदार्थं ज्ञानका विषय ( कारण ) नहीं 
हो सकता । इसय्ि हमने कहा है “ज्ञान गौर पदा्थ॑में एक समयमे कायं ओर कारण भाव नहीं बन सक्ताः 
( न तुल्यकाकः फलहेतु भावो ) । इसकिए ज्ञानके साथ उत्पन्न होनेवाला पदाथं ज्ञानको उत्पन्न नहीं कर 
सकता । कारण कि एक साथ उत्पन्न होनेवारी दो वस्तुओमें का्य-कारण सम्बन्ध नहीं होता 1 यदि कहो 
कि ज्ञानके पहले उत्पन्न होनेवाखा पदाथ ज्ञानको उत्पन्न करता हं, तो यह ठोक नहीं । क्योकि हमने पहठे कहा 
है- क्षणिक होनेसे पदा्थंका निरन्वय विनादा होनेके कारण, नष्ट हृए पदार्थसे ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो 


१. साकल्येन । 
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फरस्य ज्ञानटक्षणकार्यस्य भाव आस्मखाभः स्यात्‌। जनक्षस्याथंश्षणस्यातीतत्वाद्‌ निमल्मेव 
ज्ञानोत्थानं स्थात्‌ । 
नकस्येव च ग्राह्यत्वे इन्द्रियाणामपि म्राह्यत्वापत्तिः, तेषामपि ज्ञानजनकत्वात्‌ । न 

चान्वयग्यतिरेकाभ्यामथेस्य ज्ञानहेतुत्वं दृष्टं, मृगदृष्णादौ जराभावेऽपि जलज्ञानोत्पादात्‌; 
अन्यथा तस्परवृत्तेरसंभवात्‌। भान्तं तञ्ज्ञानमिति चेत्‌, नयु आान्ताश्रान्तविचारः स्थिरीभूय 
क्रियतां त्वया । साप्रतं प्रतिपद्यस्व तावदनथंजमपि ज्ञानम्‌ । अन्वयेनाथंस्य ज्ञानहेतुत्वं दुष्ट- 
मेवेति चेत्‌ । न । न हि तद्भावे भावलक्षणोऽन्वय एव हेतुषठरभावनिड्चयनिमित्तम्‌ अपि तु 
तदभावेऽभावखक्षणो व्यतिरेकोऽपि । स चोक्तयुक्तया नास्त्येव । योगिनां चातीतानागताथ- 
ग्रहणे किंमथंस्य निमित्तत्वम्‌ , तयोरसन्त्वात्‌ । 

“ण णिहाणगया भग्गा पुंजो णस्थि अणागए | 

णिन्छुया णेव चिद्रंति आरग्गे सरिसवोवमा ।।" 
इति वचनात्‌ । निमित्तत्वे चाथक्रियाक्रारितव्वेन सन्त्वादतीतानागतत्वक्षतिः॥ 


सकती" ( हेतौ विखीने न फलस्य भावः ) । क्योकि ज्ञानको उत्पन्न करनेवाले पदार्थके नष्ट होनेपर ज्ञान 
निविषय रह जाता हं । 


तथा, ज्ञानको उत्पत्तिमे कारण भूत पदार्थंको ज्ञानका विषय माननेसे इन्द्रियोको भी ज्ञानकां विषय 
स्वोकार करना चाहिये, क्योकि इन्द्रियां भी ज्ञानको उत्पन्न करती हँ । परन्तु आप लोगोने पदार्थकी तरह 
इन्द्रियोको ज्ञाका विषय नहीं माना है। अंका-पदाथं ज्ञानका विषय ( कारण ) ह, क्योकि पदाथका 
ज्ञानके साथ अन्वय-व्यतिरेक सम्बन्ध हँ । जैसे अग्नि धूमका कारण हं, क्योकि “जर्हा-जहां धूम होता हं, वर्हा- 
वहाँ अगिन होती है," ओौर “जर्हां अग्नि नहीं होती, वहां धूम नहीं होता,' वसे हौ “जहां ज्ञान होता हे, वहां 
पदार्थं होता है," ओर “जह पदार्थं नहीं होता, वहाँ ज्ञान भी नहीं होता' इसलिरे ज्ञान ओर पदाथ॑में अन्वय- 
व्यतिरेक सम्बन्ध होनेसे पदाथं ज्ञानका कारण हं । समाधान-यह ठीक नहीं । क्योकि जिस प्रकार धूमका 
होना अग्तिके ऊपर अवलम्बित है, उस प्रकार ज्ञानका होना पदार्थके ऊपर अवक्म्बित नहीं । कारण कि 
मृगतुष्णामें जक ( अर्थं )के अभाव होनेपर मी जलको पानेके ल्यि मनुष्यको प्रवृत्ति देखी जाती हं 1 गका- 
मृगतृष्णामें जक्का ज्ञान होना श्रमपूर्णं है, अतएव यहाँ पदार्थके विना भी ज्ञान हो जाता हं । समाधान- 
यहाँ ज्ञालके ्रमरूप या अभ्रमरूप होनेका प्रन नहीं हं, प्रश्न है किं ज्ञान पदाथके विना भी 
उत्पन्न होता है । यदि कहो कि जर्हां ज्ञान होता है, वहीं पदार्थं होता ह, इसि पदाथं ज्ञानका कारण 
है, तो यह मी ठीक नहीं । क्योकि जव तक पदार्थोमे अन्वय ओर व्यतिरेक दोनों सम्बन्ध न रहं, तव तक 
उनमें कार्य-कारण सम्बन्ध नहीं बन सकता । अतएव जव तक पदार्थं ओर ज्ञानमें “जहां पदाथं न हो, वहां 
ज्ञान भीन हदो इस प्रकारका व्यतिरेक सम्बन्ध न बने, तव तक पदा्थको ज्ञानका हेतु नहीं कह सकते । 
यह व्यतिरेक सम्बन्ध पदार्थं ओर ज्ञानम नहीं हे, क्योकि मृगतृष्णामें जका अभाव होनेपर भी जलका ज्ञान 
होता हँ । तथा, अतीत मौर अनागत पदार्थोको जाननेवाले यो गियोके ज्ञानमें पदाथं कारण नहीं हो सकता । 
क्योकि अतीत भौर अनागत पदार्थोको जानते समय अतीत भौर अनागत पदार्थोका अभाव रहता ह । अतएव 
भूत, भविष्यत्‌ पदाथं ज्ञानमे कारण नहीं हो सक्ते । कहा भी हँ- 


““जो पदाथं नष्ट हो गये है, वे किसी खजानेमे जमा नहीं है, तथा जो पदार्थं आनेवाके है, उनका कहीं 
ढेर नहीं रगा हं 1 जो पदार्थं उत्पन्न होते ह, वे सूरईकी नोकपर रक्खी हई सरसोके समान स्थायी नहीं हैँ 1” 

यदि अतीत भौर अनागत पदार्थोको भौ ज्ञानमे कारण माना जाय, तौ अर्थक्रियाकारी होनेसे उनके 
अतीतत्व, ओर अनागतत्वका अमाव हो जाता है । 





१. छाया-न निघानगता भग्नाः पुंजो नास्त्यनागते । निर्वत्ता नैव तिष्ठन्ति आराग्रे सर्षपोपमाः ॥ 
-९.। 
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न च भ्रकाश्यादात्मलाभ एव प्रकाशकस्य प्रकाञ्चकत्वं, प्रदीपादेषेटा दिभ्योऽनुसन्नस्यापि 
तत्प्रकारचकत्वात्‌ । जनकस्यैव च भह्यत्वाभ्युपगमे स्खव्यादेः प्रमाणस्याप्रामाण्यप्र सङ्गः तस्यार्था- 
जन्यत्वात्‌ । न च स्ृतिनं प्रमाणम्‌ , अलुमानप्रमाणप्राणमूतत्वात्‌ साध्यसाधनसम्बन्धस्मरण- 
पूवकत्वात्‌ तस्य । जनकमेव च चेद्‌ म्राह्यम्‌ , तदा स्वसंवेदनस्य कथं ्राहकत्वम्‌ । तस्य हि 
ग्राह्यं स्वरूपमेव । न च तेन तज्नन्यते, स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ । तस्मात्‌ स्वसामग्रप्रभव- 
योघेटग्रदीपयोरिवाथज्ञानयोः प्रकाश्यप्रकाश्चकमभावसंभवादू न ज्ञाननिमित्तत्वमथंस्य ॥ 


नन्वथौजन्यत्वे ज्ञानस्य कथं प्रतिनियतकमेन्यदस्था । तदुसत्तितदाकारताभ्यां हि 
सोपपदयते । तस्मादनुसन्नस्यातदाकारस्य च ज्ञानस्य स्वाथौन्‌ प्रत्यविशेषात्‌ सवेप्रहणं 
परसव्येत । नैवम्‌ । तदुत्पत्तिमन्तरेणाप्यावरणक्षयोपशमटक्षणया योग्यतयेव प्रतिनियताथ- 
भ्रकारकत्वोपपत्तेः । तदु्पत्तावपि च योग्यतावर्यमेष्टव्या । अन्यथाऽशेपाथंसान्निध्ये तत्तदथा- 
सानिध्येऽपि कुतरचिदेवाथोत्‌ कस्यचिदेव ज्ञानस्य जन्मेति कोतस्कुतो ऽयं विभागः ॥ 


तदाकारता त्वथीकारसंक्रान्त्या तावदुपपन्ना, अर्थस्य निराकारत्वप्रसङ्गात्‌ ज्ञानस्य 


आंका- प्रकार्य पदार्थं से उत्पन्न होकर पदार्थोको प्रकारित करना ही प्रकाशक ( ज्ञान ) 
का प्रकादाकपना हं । समाधान- यह टीक नहीं । क्योकि घट आदिसे उत्पन्न न होनेवाले भी दीपक 
आदि घटको प्रकाशित करते हँ । अतएव प्रकाश्य ( अर्थं ) गौर प्रकारक ( ज्ञान ) में कार्य-कारण सम्बन्व 
तहीं हो सकता 1 तथा, यदि ज्ञानको पदा्थंसे उत्पन्न हुआ मान कर, ज्ञानको उसी पदार्था जाननेवाला 
स्वीकार किया जाय, तो स्मृति आदिको अप्रमाणत्वका प्रसंग उपस्थित हो जाता है; क्योकि स्मृति आदि 
रमाण किसी पदा्थंसे उत्पन्न नहीं होते । तथा, स्मृति प्रमाण नही, एेसी बात नहीं; क्योकि स्मृति प्रमाण, 
साघ्य-खावनके अविनाभाव रूप सम्बन्ध ( व्यापि ) के स्मरणपूर्वक होनेवाले अनुमान प्रमाणका प्राणमूत हं । 
तथा, जो पदार्थ ज्ञानको उत्पन्न करनेवाला है, वही ज्ञानका विषय होता हो तो स्वसंवेदन ज्ञानके म्राहकत्व 
की सिद्धि कंसे होगी ? स्वसंवेदन ज्ञानका जानने योग्य विपय उसका अपना स्वरूप ही होता हं । स्वसंवेदनसे 
स्वसंवेदन ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होती, क्योंकि स्वसंवेदन ज्ञानम अपनी उत्पत्ति क्रिया होनेमे विरोषं 
आता हं 1 अतएव जैसे अपनी-अपनी उपादान ओर सहाकारीभूत सामग्रीसे उत्पन्न होनेवाठे घट जीर प्रदीपमं 
प्रकाइय~प्रकाद्यक भाव होता हं, वैसे ही अपनी-अपनी उपादान भौर सहकारी भूत॒ सामग्रौसे उत्पन्न होनेवाके 
मथं गौर ज्ञानम प्रकाइय-प्रकाशकभाव संभव होनेसे अर्थका ज्ञान निमित्तत्व भर्थात्‌ अर्थके ज्ञान की उत्पत्तिमें 


कारण होना संभव नहीं । 


बौद्ध यदि ज्ञानकी उत्पत्ति पदार्थसे उत्पन्न नहीं होती, तो विवक्षित ज्ञेय पदार्थका निरिचत ज्ञान 
कंसे होगा ? यह्‌ व्यवस्था ज्ञानको उस पदार्थसे उत्पन्न होनेवाखा, ओर उस पदार्थके आकारल्प होकर उस 
पदार्थको जाननेवाखा माननेसे ही वन सकती हं । अन्यथा पदार्थसे उत्पन्न न होनेवाके भौर ज्ञेयाकाररू्पन 
होनेवाठे ज्ञानकी सभी परदाथोकिं विषयमे समानरूपता होनेसे एक पदा्थंको जानते खमय ज्ञानको प्रत्येक 
पदार्थको जानना पड़ जायेगा । जेन- यह ठीक नहीं । क्योकि ज्ञानकी उत्पत्ति ज्ञेय पदार्थसे न होने पर भी 
ज्ञेय "पदाथके ज्ञानको आवृत करनेवाञे कर्मके क्षयोपदामसे अभिव्यक्त विशिष्ट क्षायोपरामिक ज्ञानसे 
ही प्रतिनियत अर्थके विषयमे आत्माका प्रकाड्कत्व घटित होता हं । ज्ञेय पदार्थसे ज्ञानकी उत्पत्ति होनेमें 
भी ज्ञानकी क्षयोपदाम ङ्प योग्यताको अवद्य स्वीकार करना होगा । यदि इस योग्यताको स्वीकार न किया 
जाये तो अनेक पदार्थोका सांनिध्य होनेपर उस-~उस अर्थंका सांनिव्य न होनेपर भी, किसी भी अर्थ॑से किसी 
भी ज्ञानकी उत्पत्ति हो जाया करेगी, ओौर फिर यह ज्ञान इसी पदा्थंका है, यह विभाग नहीं बन सकेगा । 


ज्ञानको पदा्थके आकारका मानना मी संगत नहीं है, अन्यथा पदार्थको ज्ञानके आकारका होनेसे 
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साकारस्वभ्रसङ्गा् । अर्थेन च मूर्तेनामूर्तस्य ज्ञानस्य कीदृशं सादृश्यम्‌ । इत्यथ विरोपषग्रहण- 
परिणाम एव साभ्युपेया । ततः- 


“'अर्थन घटयत्येनां न हि मुक्त्वाथेरूपताम्‌ । 
तस्मात्‌ प्रमेयाधिगतेः प्रमाणं मेयरूपता” ॥ 

इति यक्किञ्िदेतत्‌ ॥ 

अपि च, व्यस्ते समस्ते वेते ्रहदणकारणं स्याताम्‌ । यदि व्यस्ते, तदा कपाखाद्यक्षणो 
घटान्त्यक्षणस्य, जख्चन्द्रो वा नभङ्चन्द्रस्य भ्राहकः प्राप्नोति, यथासंख्यं तदुत्पत्तेः तदाकारः 
त्वाच्च । अथ समस्ते, तर्हिं घटोत्तरक्षणः पूवेवटक्षणस्य भ्राहकः प्रसजति, तयोरुभयोरपि 
सद्धावात्‌ । ज्ञानरूपत्वे सस्येते म्रहणक्रारणमिति चेत्‌, तर्दिं समानजातोयज्ञानस्य समनन्तरः 
ज्ञानम्राहक्वं प्रसज्येत, तयोजन्यजनकभावसद्धावात्‌ । तन्न योग्यतामन्तरेणान्यद्‌ अ्रहणकारण 
पडयाम इति ॥ 


पदार्थको निराकार, ओर ज्ञानको पार्थके आकारका होनेसे ज्ञानको साकार मानना होगा । परन्तु मूतं 
पदाथेकि साथ अमूर्तं ज्ञानकी समानता नहीं हो सकती 1 अतएव ज्ञानकी बर्थाक्रारताका कार्य प्रतिनियत 
पदार्थोका ज्ञान ही मानना चाहिये । इसल्यि-- 

““ज्ञानकी अर्थाकारताको छोडकर पदार्थं ओर ज्ञानक्रा कोई सम्बन्ध नहीं होता, अतएव ज्ञानका 
पदाथेकि आकार होना ही ज्ञानकी प्रमाणता है, यह्‌ आप छोगोका कथन खण्डित हो जाता हं । 


तथा, आप छोगोका जो कहना है कि ज्ञान पदार्थसे उत्पन्न होता हं ( तदुत्पत्ति ), ओर पदाथकि 
आकार होकर पदार्थका ज्ञान करता ह ( तदाकार ), सो यह ज्ञानकी तदुत्पत्ति गौर तदाकारता पदाथकि 
ज्ञानमें अरग-अलग रूपमे कारण ह, अथवा मिलकर ? यदि कहो कि कहीं तदत्पत्ति ओर कहीं तदाकारता 
पदाथोकि ज्ञानम अलग-अलग कारणरहँ, तो कपाक्के प्रथम क्षणको घटके अन्तिम क्षणका ज्ञान होता है, 
एेसा मानना चाहिये, क्योकि घटके अन्तिमि क्षणसे कपाक्का प्रथम क्षण उत्पन्न होता हं ( तदुत्पत्ति); 
तथा चन्द्रमाके जलम पडनेवाले प्रतिविम्बको आकाशके चन्द्रमाका ज्ञान होता हं, एेसा मानना चाहिये, 
क्योकि ज-चन्द्र आकाश-चन्द्रके आकारको धारण करता है ( तदाकार )। परन्तु घटके अन्तिम क्षणसे 
कपालके प्रथम क्षणके उत्पन्न होनेपर भी कपाक्के प्रथम क्षणको घटके अन्तिम क्षणका ज्ञान नहीं होता; 
तथा जकमें पडनेवाले चन्द्रमाके प्रतिविम्बके आकाशके चन्द्रमाके आकारका होनेपर भो जल-चन्द्रको आकाश- 
चन्द्रका ज्ञान नहीं होता ।! अतएव तदृत्पत्ति भौर तदाकारता अलग-अलग पदार्थके ज्ञानमे कारण नहीं हं 1 
यदि कहो कि तदृत्पत्ति ओर तदाकारता दोनों मिलकर पदाथकि ज्ञानमें कारण हँ, तो यह ठीक नही; 
क्योकि घटका उत्तर-क्षण घटके पूरव-क्षणसे उत्पन्न भी होता ह ( तदुत्पत्ति ), ओर पूव -क्षणवर्तौ घटाकार 
भी है ( तदाकारता ), परन्तु उत्तर-क्षण घटको पूर्व-क्षणवर्ती घटका ज्ञान नहीं होता! अआंका-जो ज्ञान 
जिस पदार्थसे उत्पन्न हुआ है, . ओर जिस पदार्थके आकारको वारण करता ह, वह ज्ञान उसी पदाथंको 
जानता हं, इसच्यि यह नियम नहीं हैं कि जो कोई वस्तु जिस किसी वस्तुसे उत्पन्न होती हो, ओर जिस 
वस्तुका आकार रखती हो, वहं उख वस्तुको जाने ( ज्ञानरूपत्वे सति तदुत्मत्ति तदाकारता ) । समाघधान- 
यह भी ठीक नहीं 1 क्योकि पीछे उत्पन्न होनेवाले ज्ञान ( समनन्तर ज्ञान ) के पूववर्ती सजातीय ज्ञानसे 
उत्पन्न होने, ओर उसके आकार रूप होनेके कारण पूर्ववर्ती समानजातीय ज्ञानके ग्राहक होनेका 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा । अतएव प्रत्येक ज्ञानके प्रतिनियत पदार्थोको जाननेमे कमकिं आवरणकी क्षयोप- 

शम रूप योग्यताको ही कारण मानना चाहिये । 


१, प्रमाणवातिके ३-३०५ । 








[क 
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अथोत्तराद्धं म्याख्यातुमुपक्रम्यते । तत्र च बाह्यां निरपेक्षं ज्ञानाद्वेतमेव ये वौद्धविरोषा 
मन्वते तेषां प्रतिक्षेपः । तन्मतं चेदम्‌ । प्राह्यग्राहकादिकर्ङ्कानङ्कितं निष्प्रपञ्चं ज्ञानमात्रं परमाथ- 
सत्‌ । बाह्याथस्तु विचारमेव न क्षमते । तथाहि । कोऽयं वाह्योऽथः १ कं परमाणुरूपः स्थूका- 
वयविरूपो वा न तावत्‌ परमाणुरूपः, प्रमाणाभावात्‌ । प्रमाणं हि प्र्यक्षमनुमानं वा ! 
न तावस््रव्यश्चं तत्साधनबद्धकक्षम्‌। तद्धि योगिनां स्यात्‌ अस्मदादीनां वा! नादयम्‌, 
अत्यन्तविप्रकृष्टतया श्रद्धामाज्नगम्यत्वात्‌ | न द्वितीयम्‌ , अनुभववाधितत्वात्‌ ¦ न दहि वयमयं 
परमाणुरयं परमाणुरिति स्वप्नेऽपि प्रतीमः, स्तस्मोऽयं कुम्भोऽयमित्येवमेव नः सदेव संवेदनो- 
द्यात्‌। नाप्यनुमानेन तत्सिद्धिः अणनामतीन्द्रियस्वेन तेः सहाविनाभावस्य कापि लिङ्ग 
म्हीतुमञशक्यत्वात्‌ ॥ 

किंञ्च, अमी निव्या अनित्या वा स्युः । नित्याइचेत्‌ , करमेणाथेक्रियाकारिणो युगपद्भा ! 
न करमेण, स्वभावभेदेनानित्यत्वापत्तेः। न युगपत्‌, एकक्षण एव छरस्नाथक्रियाकरणात्‌ क्षणान्तरे 
तदभावादसन्त्वापत्तिः। अनितव्यार्चेत्‌, क्षणिकाः कालान्तरस्थायिनो वा ? क्षणिकाई्चेत्‌, 
सहेत॒का निह॑ठुका वा † नि्हतुकाइ्चेत्‌, नित्यं सत्त्वमसत्त्वं वा स्यात्‌, निरपेक्षत्वात्‌ । 
अपेक्षातो हि कादाचित्कस्वम्‌ । सहेतुकारचेत्‌; कं तेपां स्थूलं किंचित्‌ कारणं परमाणवो 





() ज्ञानाद्वेतवादी ( पूवेपक्ष )--प्राह्य, ग्राहक आदिसे रहित निष्प्रपंच ज्ञान मात्र ही परमार्थसत्‌ 
है, क्योकरि बाह्य पदार्थोका अभाव हँ । हम पूते हँ कि परमाणुभोके समूहको बाह्य पदार्थं कहते हैँ, अथवा 
स्थूरु अवयवीरूपम एक पिडको ? यदि परमाणुभोके समूहको वाह्य अथं कहते हँ, तो यह ठीक नहीं । क्योकि 
भरत्यक्ष अथवा अनुमान भ्रमाणसे परमाणुरूप बाह्य पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । योगिप्रत्यक्न अत्यन्त परोक्ष 
है, ओर वह केवल श्वद्धाका ही विषय ह, इसि योगिप्रत्यक्षे परमाणुरूप बाह्य पदार्थोका ज्ञान नहीं 
होता । इन्द्रियप्रत्यक्षसे भी वाह्य पदार्थोका ज्ञान नहीं होता, क्योकि इन्द्रियप्रत्यक्षसे परमाणुरूप सूक्ष्म 
पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सकता, उससे केवर स्तंभ ( खंभा ) ओर कभ (घडा) रूपस्थूल पदार्थकाही 
ज्ञान हो सकता हँ । अनुमानसे भी परमाणुरूप बाह्य पदार्थोका ज्ञान नहीं होता, क्योकि परमाणु अतीन्द्रिय 
पदार्थं है, इसलिये परमाणुरूपं साघ्यका प्रत्यक्षसे ज्ञान न होनेके कारण, साध्यके अविनाभावी हेतुका भी 
ज्ञान नहीं हो सकता । 

तथा, परमाणु नित्य हं, या अनित्य ? यदिनित्यहं तो क्रमसे अर्थक्रिया करते हैं, अथवा एक 
साथ ? यदि परमाणु नित्य होकर क्रमसे अर्थक्रिया करते हँ, तो यह ठोक नहीं । क्योकि परमाणुओमें क्रमसे 
अर्थक्रिया माननेमे परमाणुओमे स्वमावका भेद मानना पड़गा। तथा परमाणुभोमे स्वभाव-मेद माननेसे 
परमाणुओको नित्य नहीं कह सकते । परमाणु एक साथ भी अर्थक्रिया नहीं कर सक्रते । क्योकि यदि परमाणु 
एक साथ समस्त अ्थंक्रिया करने लगे, तो विश्वमे जो क्रम-क्रमसे परिवतंन दृष्टिगोचर होता हं, वह नहीं 
होना चाहिये । तथा समस्त अथक्रियाके एक ही समयमे समाप्त हो जानेसे दूसरे क्षणमें अथक्रियाका अमाव 
होगा, इसय्यि परमाणुओका अस्तित्व हौ नष्ट हो जायगा । यदि परमाणु अनित्य, तोवेक्षणिकरहं 
अथवा एक क्षणके वाद भी रहते ह 2 यदि परमाणु क्षणिक है, तो वे किसी कारणसे उत्पन्न हृए ह ? या 
किसी कारणसे उत्पन्न नहीं हृए हँ ? यदि परमाणु किसी कारणसे उत्पन्न नहीं हृए हँ तो उन परमाणुर्ओका 
या तो नित्यकारु अस्तित्व होगा ( विनदवर न होनेसे वे क्षणिक नहीं होगे ) ? अथवा नित्यकार उनका 
अभाव होगा ( उत्पादक, उपादान ओर निमित्त कारणोका सदा अभाव होनेसे उन परमाणुओंका सभी 
कामें अभाव होगा ) ? क्योकि नि्हूतुक पदाथं उत्पत्तिके कारणोकी अपेक्षा नहीं रखते । कादाचित्कत्व-- 


अनित्यत्व-उत्पादक कारणोकी उपेक्षा रखने ही होता हं 1 ( तात्पयं यह हँ कि परमाणुभोंको अनित्य भी 
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चा १ न स्थं, परमाणुरूपस्येव वाह्याथस्याङ्गीकृतत्वात्‌ । न च परमाणवः ते दहि सन्तोऽसन्तः 
सदसन्तो वा स्वकायणि कुर्युः । सन्तदचेत्‌ , किञुतत्तिक्चण एव क्षणान्तरे वा ¶ नो्पत्तिक्षणे; 
तदानीञुत्पत्तिमाच्रव्यग्रसवात्‌ तेषाम्‌ । अथ “भूतियेषां क्रिया सैव कारणं सेव चोच्यते” इति 
वचनाद्‌ भवनमेव तेषामपसरोत्पत्तौ कारणमिति चेत्‌, एवं तर्हिं रूपाणवो रसाणूनाम्‌ , ते च 
तेषासुपादानं स्युः, उभयच्रभवनाविशेषात्‌। न च क्षणान्तरे, विनष्टत्वात्‌ । अथासन्तस्ते तदु- 
सादकाः, तर्हि एकं स्वसत्ताक्षणमपदहाय सदा तदुत्पत्तिप्रसङ्गः, तदसत्वस्य सवंदाऽविशोषात्‌। 
सदसत्पक्षस्तु “श्रव्येकं यो भवेहोषो दयोभौवे कथं न सः" इति वचनाद्विरोधान्रात एव। 
तन्नाणवः क्षणिकाः ॥ 

नापि कालान्तरस्थायिनः। क्षणिकपक्षसदृक्षयोगक्षेमत्वात्‌। किच्च, अमी किंयत्काट- 
स्थायिनोऽपि किमथंक्रियापराङ्मुखाः तत्कारिणो वा १ आद्ये खपुष्पवदसत्तवापत्तिः । उद्ग्वि- 
कल्पे किमसद्रुपं सद्रुपञुभयरूपं वा ते कायं छयः १ असद्रूपं चेत्‌, शङ्ञविषाणादेरपि किं न 





मानना ओर निरपेक्ष भी मानना उचित नहीं । क्योंकि अनित्य पदार्थं खापेक्ष होता है ओौर नित्य पदार्थं 
निरपेक्न होता है, अर्थात्‌ अपने उत्पादक कारणोंकी अपेक्षा वह नहीं रखता ) । यदि परमाणु सहेतुकं हं 
तो कोई स्थर कारण परमाणुओका हेतु है, अथवा स्वयं परमाणु ही परमाणुओमे हेतु ह ? यदि स्थूल 
पदार्थको परमाण॒ओंका कारण माना जाय, तो यह ठीक नहीं । क्योंकि आप स्थूल बाह्य पदार्थोका अस्तित्व 
स्वीकार नहीं करते--आप रोगोने बाह्य पदार्थोको परमाणुरूप ही माना हैँ1 तथा स्वयं परमाणु 
भी परमाणुओमे कारण नहीं हैँ । क्योकि हम पचते है कि ये परमाणु सत्‌, असत्‌, मथवा सत्‌-असत्‌ होकर 
अपने कार्यको करते हैँ ? यदि परमाणु सतृरूप होकर अपने कार्यको करे तो परमाणु उत्पत्तिके समय ही 
अपना कार्य करते ह, अथवा उत्पत्तिके दूसरे क्षणम ? परमाणु उत्पत्तिके समय अपना कायं नहीं करते, 
क्योकि उस समय परमाणु अपनी उत्पत्तिमे ही व्यग्र रहते हैँ। यदि कहो किं “उत्पन्न होना ही 
क्रिया है, ओौर क्रियाही कारण है" इसलिये परमाणु्ओंकी उत्पत्ति होना ही दूखरोकी उत्पत्ति होनेमें 
कारण है; यह भी ठीक नहीं । क्योकि यदि उत्पन्न होना ही उत्पत्तिमें कारण मान च्या जाय, तो 
ख्पके परमाणुओंको रसके परमाणु ओंकी उत्पत्तिमें कारण मानना चाहिये, इसचिये रूपके परमाणुओंको 
रस-परमाणुओंका उपादान कारण कहना चाहिये । क्योकि जसे एक परमाणु स्वयं उत्पन्न होकर दूसरे 
परमाणुओंकी उत्पत्ति कर सक्ता है, वैसे ही रूप गौर रसके परमाणु भी साथ उत्पन्न होते हुए एक दुसरेकी 
उत्पत्तिमें सहायक हो सकते हैँ । अतएव रूप-परमाणु भौर रस-परमाणुओंको अपनी-अपनी उत्पत्तिमं पुथक्‌ 
कारण न मानकर रूपके परमाणुओंकी रसके परमाणुओंसे उत्पत्ति माननी चाहिये । यदि कहो किं परमाणु 
सतरूप होकर दूसरे क्षणम अपना कायं करते हँ, तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि परमाणु उत्पत्तिके बाद 
ही नष्टहो जाते हैँ । यदि कहो कि परमाणु असत्‌रूप होक र अपना कायं करते हँ ( दूसरा पक्ष ) तो यह 
भी ठीक नहीं । क्योकि अपनी उत्पत्तिके समयको छोडकर सदा ही इन परमाणुओंको अपना कायं करते 
रहना चाहिये; कारण क्रि असत्‌ परमाणु सदा एकमे रहते हं । तथा, सत्‌-असत्रूप होकर भी परमाणु 
कार्य नहीं करते ( तीसर पक्ष ), क्योकि “जो दोष सत्‌ भौर असत्‌ एक-एक स्वभावके अलग-अलग 
माननेमें कहे गये हँ, वे सव दोष सत्‌-असत्‌ दोनों स्वभावोको एक साथ माननेमे भी आते हैँ 1“ इसलि्यिं 
परमाणु सत्‌ गौर असत्रूप होकर भी अथक्रिया नहीं कर खकते । अतएव परमाणु क्षणिक नहीं हँ । 

तथा, अनित्य परमाणु एक क्षणके बाद दूसरे क्षणम स्थित रह कर भी ( एक क्षणसे अधिक, परन्तु 
परिमित समय तक्र रहनेवाजे ) अथंक्रिया नहीं कर सकते । क्योकि परमाणु्ओंको क्षणिक मानकर अर्थं- 
क्रियाकारी माननेमें जो दोष भाते है, वे यहां भी आते हँ 1 तथा, एक क्षणके बाद रहनेवाे परमाणु अ्थं- 
क्रिया करते द, अथवा नहीं ? यदि ये परमाणु अर्थक्रिया नहीं करते, तो भाकाशके एूलकी तरह इन परमाणु्ओं- 


"योन्या वाक्यनि 
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करणम्‌ । सद्रुपं चेत्‌, सतोऽपि कृरणेऽनवस्था । ठृतीयभेदस्तु प्राग्बद्धिरोधदुरगैन्धः । तन्नाणु- 
रूपोऽथेः सवथा घटते ॥ 

नापि स्थूखावयविरूपः । एकपरमाण्वसिद्धौ कथमनेकतस्सिद्धिः। तदभावे च तस्रचय- 
रूपः स्थूखावयवी वाङ्मात्रम्‌ । किञ्च, अयसमनेकावयवाधार इष्यते । ते चावयवा यदि 
विरोधिनः, तदहि नेकः स्थुखावयवी, विरुद्धधमोभ्यासात्‌ । अविरोधिनङचेत्‌ , प्रतीतिवाधः। 
एकस्मिन्नेव स्थूखावयविनि चलाचरूरक्तारक्ताबृतानाबृतादि विरुद्धावयवानासुपड्ब्धेः । अपि 
च, असौ तेषु वतमानः कात्स्न्यंन एकदेरोन वा वतंते १ कार्स्न्येन वृत्तावेकस्मिन्नेवावयवे 
परिसिमाप्तत्वादनेकावयवब्र्तित्वं न स्यात्‌ । प्रत्यवयवं कार्स्न्येन वृत्तौ चावय विवहुत्वापत्तिः। 
एकदेशेन चत्तो च तस्य निरंश्त्वाभ्युपगमविरोधः। सांशत्वे वा तेऽञ्चास्ततो भिन्नाः अभिन्ना 
वा १ भिन्नत्वे पुनरप्यनेकांरव्त्तरेकस्य कार्स््येकदेराविकल्पानतिक्रमादनवस्था । अभिन्नत्वे 
न केचिदंञ्ाः स्युः ॥ | 

इति नास्ति वाह्योऽथेः कर्चित्‌ । किन्तु ज्ञानमेवेदं सवं नीाद्याकारेण प्रतिभाति । 
वाह्याथंस्य जडत्वेन प्रतिभासायोगात्‌ । यथोक्तम्‌ “स्वाकारबुद्धिजनका दृष्या नेन्द्रियगोचराः । 


का अभाव मानना चाहिये । क्योकि अर्थक्रियाकारित्व ही वस्तुका लक्षण ह । यदि एक क्षणके वाद रहनेवाछे 
परमाणु अथंक्रिया करते हैँ, तो वह अर्थक्रिया सत्रूप दहै, असत्रूप, अथवा उभयरूप ? यदि परमाणुओंका 
कार्यं असत्रूप हं, तो परमाणुओंको असत्रूप खरगोरके सीगोकी उत्पत्तिमे भी कारण होना चाहिये । 
यदि यह कायं सत्रूप हं, तो इसका यह अथं हुमा कि जो कायं पहलेसे मौजूद था, उस कार्यकोही 
परमाणुमोने किया हं । अतएव इस मान्यतामें अनवस्था दोष आता है 1 मतएव सत्‌ ओौर अरसतृरूप कार्यके 
न बननेसे सत्‌-असत्रूप कायं भो नहीं वन सकता । अतएव परमाणु बाह्य पदार्थं नहीं हो सकते । 


वाह्य पदाथकरो स्थूरु अवयवीरूप भी स्वीकार नहीं कर सकते 1 क्योकि जब एक परमाणुरूप 
बाह्य पदार्थोकी सिद्धि नहीं होती, तो अनेक परमाणुरूप वाह्य पदार्थोको केसे सिद्धि हो सक्ती ह ? अतएव 
परमाणृके अभावमे परमाणुप्रचयरूप स्थूल अवयवीका सद्धाव होता हं, यह कहना केवर कथन मात्र है 1 
तथा, अवयवीके अनेक अवयव आवार माने गये हं । ये अवयव परस्पर विरोधीदहं, या अविरोधी ? यदि 
ये परस्पर विरोधो हँ, तो इनसे एक स्थूर अवयवी ही नहीं वन सकता, क्थोकि अव्रयवीमें विरोवी धर्मोका 
अल्यारोप हो जाता हं । यदि इन परमाणुभोको परस्पर अविरोधी मानो, तो यह अनुभवके विरुद ह, क्योकि 
हमे प्रत्यक्षसे एक ही स्थूक अवयवीमे चर, अचर, रक्त, अरक्त, आवृत, अनावृत आदि विरुद्ध धमं देखनेमें 
आते हँ । तथा, मवयवी अवयवोमें सम्पूणं रूपसे रहता ह, अथवा एक देशसे ? यदि अवयवी अवयवोमें 
सम्पूर्णं रूपमे रहते हँ, तो सम्पूणं अवयवीके एक अवयवमें समाप्त हो जानेसे अवयवी अनेक अवयववोमिं नहीं 
रह सकता 1 यदि अवयवी अनेक अवयवो सम्पूर्णं रूपसे रहे भी, तो अनेक अवयवी मानने पडगे । यदि 
अवयवी अवयवोमे एक देदासे रहे, तो अवयवमे अशोको कल्पना होनेसे उसे निरंश एक अवयवी नहीं कह 
सकते; परन्तु अवयवी निर होता हं । यदि कहो कि अवयवी अंश सहित होकर अवयवोमे रहता है, तो ये 
अश्च अवयवोसे भिन्न हं, या अभिन्न? यदि अदा अवयवे भिन्न, तो प्रहन होगा, कि अवयवी 
मवयो सम्पूणं रूपसे रहते हँ, मथवा एक देशसे ? इस तरह अनवस्था माननी पड़ेगी । यदि अंश 
अवयवसे अभिन्न हं, तो मवयवोको छोड़कर अवयवीके अशोका पृथक्‌ अस्तित्व नहीं मान सकते । 


इस प्रकार परमाणरूप या स्थूकरूप वाह्य अर्थका सद्भाव नहीं हँ; किन्तु जो कुछ नीक आदि 


" पद्राथकि भाकार रूपसे प्रतिमासित होता हं, वह्‌ सखव ज्ञान ही ह । क्योकि जड़ अर्थात्‌ अचेतन या ज्ञानहीन 
 बाह्यार्थका अपने आपक्रो जानना घटित नहीं होता । कहा भी है--““भपने आाकाररूप बुद्धिको उत्पन्न करने- 
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अलङ्ारकारेणाप्युक्तम्‌- 
“यदि संवेद्यते नीटं कथं वाह्यं तदुच्यते । 
न चेत्‌ संवेद्यते नीलं कथं वाद्यं तदुच्यते ॥” 
यदि वाद्योऽर्थो नास्ति, क्रिंविपयस्तद्ययं घटपटादिप्रतिभासः इति चेत्‌, नयु निराटस्वन 
एवायमनादि वितथवासनाप्रवर्तितः, निर्विषयत्वात्‌, आकाडकेशज्ञानवत्‌ ; स्वप्नज्ञानवद्‌ वेति। 
अत एवोक्तम्‌- 
(“नान्योऽनुभाग्यो बुद्धयास्ति तस्या नाजुभवोऽपरः । 
ग्राह्यग्राहकवेधुयौत्‌ स्वयं सेव प्रकाश्यते ॥२ 
वाह्यो न विद्यते ह्यर्थो यथा वार्विकल्प्यते । 
वासनाद्ुठितं चित्तम्थभासे भ्रवतंते" । इति ॥ 
तदेतत्सवंमवद्यम्‌ । ज्ञानमिति हि क्रियाशब्दः । ततो ज्ञायतेऽनेनेति ज्ञानं, ज्ञप्तिवां 
ज्ञानमिति । अस्य च कमणा मान्यं, निर्विषयाया ज्ञप्तेरघटनात्‌। न चाकाकेशादो निर्विष- 
यमपि दृष्टं ज्ञानमिति वाच्यम्‌ , तस्याप्येकान्तेन निर्विपयत्वामावात्‌। न हिं सवंथागरहीत- 


वाले इन्दरियगोचर दुय पदाथं अस्तिरूप नहीं हैँ ।"" 

अखंकारकार ( प्रज्ञाकरणुप्त ) ने भी कहा है- 

“यदि नीक पदार्थका अनुभव किया जाता दहतो वह्‌ नीर पदाथं वाह्य पदाथं हँ, एसा कंसे कह 
सकते हैँ ? यदि नीरू पदार्थका अनुभव नहीं किया जाता तो वह नीर पदार्थं वाह्य पदार्थं है, एेसा कंसे 
कह सकते ह 1" ( जो जिसका होता है वह उसका अनुमव कर सकता है । नीरू पदार्थका अनुभव ज्ञानके 
दारा किया जाता है तो वह नील पदार्थं ज्ानका-ज्ञानरूप-होना चाहिये । नोर पदा्थका ज्ञान नहीं 
होता तो उसे बाह्य पदार्थं नहो कह सकते । जिस पदार्थका किसी भी हारतमे ज्ञान होता ही नही, उसका 
वाह्य अस्तित्व नहीं हो सकता, ओर जिसका अस्तित्व होता है उसका किसखोन किसी प्रकारसे ज्ञान 
होता दही हं )। 

गंका-यदि वाह्य पदार्थका अस्तित्व नहीं है तो घट, पट आदिका ज्ञान किख प्रकार होताह? 
समाधान- जिस प्रकार आकाशकेशरूप बाह्य पदार्थके अभावमें आकाशकेडका ज्ञान होता हं, अथवा 
जिसप्रकार स्वप्लज्ञानका विषय बने हए पदार्थका वस्तुतः सद्भाव न होनेपर भो स्वप्नमें उसका ज्ञान होता 
हे, उसी तरह घट, पट आदि बाह्य पदार्थोका अभाव होनेसे, आवनरहित होनेपर भी, अनादि भिधथ्या- 
वासनाके कारण घट, पट आदिका ज्ञान होता ह । इसक्िए कहा ह॑- 


"जिसका वुद्धिके द्वारा अनुभव किया जाता है, वह बुद्धिस भिन्न नहीं होता । अनुभव बुद्धिसे भिन्न 
नहीं ह । ग्राह्य-ग्राहक ( अनुभाग्य-अनुमभावक ) भावसे रहित होनेसे बुद्धि स्वयं प्रकाशित होती ह 1 मूखों 
दवारा कल्पित बाह्य अथं विद्यमान नहीं है 1 ( अनादि ) वासनासे प्र तिहत चित्त ( बुद्धि ) अर्थामास ( मयथाथं 
अथं }) में प्रवृत्त होता है 1" 

( % ) उत्तरपक्ष--यह ठीक नहीं हं । ज्ञान शब्द क्रियाका द्योतक ह 1 जिसके द्वारा जाना जाय, अथवा 
जानने मात्रको ज्ञान कहते हँ । ज्ञान ( क्रिया ) के कोई कमं अवश्य होना चाहिये, क्योकि ज्ञान निविषय नहीं 
होता 1 यदि आकाशम निविषय केशाज्ञानकी तरह मिथ्या ज्ञानको ही ज्ञानका विषय मानो, तो यह मो टीक 


नहीं । क्योकि आकादामें केशज्ञान भी एकान्त ॒रूपसे निविषय नहीं है । कारण किं जिसने कमी वास्तविक 


१. प्रज्ञाकरगुसकृतः प्रमाणवातिकालङ्का राख्यो वौद्धम्रन्थः । 
२. प्रमाणवातिके ३-३२७ । . 
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सत्यकेशज्ञानस्य तसपरतीतिः। स्वप्नज्ञानमप्यनुभूतदृष्टा्यथविषयत्वान्न निराम्बनम्‌ । तथा च 
महाभाष्यकारः- 
“अणुहूयदिद्चितिय सुयपयइवियारदेवयाणृवा । 
सुमिणस्य निमित्ताइं पुण्णं पावं च णाभावोः' 
यङच ज्ञानविषयः स॒वाह्योऽथं; । ्ान्तिरियमिति चेत्‌ चिरं जीव । भान्तिर्दिं युख्येऽर्थ 
क्वचिद्‌ दृष्टे सति करणापाटवादिनान्यच्न विपयस्तग्रहणे प्रसिद्धा, यथा शुक्तौ रजतश्रान्तिः | 
अथंक्रियासम्थंऽपि वस्तुनि यदि भ्रान्तिरुच्यते तहि प्रखीना शरान्ताभ्रान्तन्यवस्था । तथा च 
सत्यमेतद्वचः- 
'आज्ञामोदकवप्ता ये ये चास्वादितमोदकाः | 
रसवीयं विपाकादि तुल्यं तेषां प्रसञ्यते | 
. न चामून्यथदूषणानि स्याद्वादिनां वाधां विदधते, परमाणुरूपस्य स्थूलावयविरूपस्य 
चाथस्याङ्गीकृतत्वात्‌ । यच्च परमाणुपक्षखण्डनेऽभिहितं प्रमाणाभावादिति, तदसत्‌ तत्कायोणां 


केशोका ज्ञान नहीं किया हं, उसे आकाशमें मिथ्या केराज्ञान नहीं हो सकता । इसी प्रकार स्वप्नमे भी जाग्रत्‌ 
दामे अनुभूत पदार्थोका ही ज्ञान होता हं, इसल्यि स्वप्नज्ञान भी सर्वथा निविषय नहीं ह । महाभाष्य- 
कार ( जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ) ने भी कहा हं- 

“मनुमव किये हुए, देखे हृए, विचारे हए, सुने हृए पदार्थ, वात, पित्त आदि प्रकृतिके विकार, दैविक 
ओर जलठ्प्रधान देश स्वप्नमें कारण होते हँ । सुख-निद्रा आनेसे पुण्य रूप, भौर सुख-निद्रा न आनेसे पापं 
रूप स्वप्न दिखाई देते हँ । वास्तवमें स्वप्नके निमित्तोका अमाव नहीं ह, अर्थात्‌ स्वप्न निविषय नहीं होता 1" 

तथा, ज्ञानका विषय हो बाह्य अर्थं हुं । यदि कहो कि ज्ञानका विषय बाह्य पदार्थं हं, यह कथन 
श्रान्तिरूप हँ, तो यह बहुत ठीक ह । क्योकि मुख्य पदार्थके करीं देखे जानेपर इन्द्रियोके रुण आदि होनेसे 
कहीं किसी अन्य पदार्थमे, उस मुख्य पदा्थंको विपयसि रूपसे जाननेपर श्नान्तिकी सिद्धि होती है; सीपीमें 
चादीको ्रान्तिकी भति। ( चांदीको देखनेसे उसके दुभ्रत्वका ज्ञान होनेपर, सीपके शुभ्रत्वको देखनेसे 
जिस धकार सीपके विषयमे चांदीका होनेवाला ज्ञान भ्नान्तिरूप होता हे, उसी प्रकार कहीं मुख्य पदा्थंको 
देखनेपर, इन्द्रियोके रुग्ण आदि होनेसे अन्य पदार्थमे विपयंस्त अर्थात्‌ अन्यत्र देखे हृए मुख्य पदार्थका जो 
ज्ञान होता हे, वह भ्रांतिरूप होता हं, यह सिद्ध हो जाता हं 1 इस भ्रान्त ज्नानसे भी बाह्या्थंके सद्धावकी 
ही सिद्धि होती हं )1. प्रयोजन भूत॒ कार्यको उत्पत्ति करनेमे समथं होनेवाले पदार्थके विषयमे भी इस 
पदार्थका अस्तित्व श्रान्तरूप हं-यह जो कहा गया हँ तो इससे यह्‌ ज्ञान श्रांत हँ, ओर यह्‌ ज्ञान अघ्नान्त, 
यह ग्यवस्था ही नष्ट हो जायेगी । अतएव- 

“जो मनके छडड्‌ खाकर तृप्त हए हँ भौर जिन्होंने वास्तवमें रडडुगओंका स्वाद चखा है,. उन 
दोनोके रस, वीर्यं ओर विपाक आदिके समान होनेका प्रसंग उपस्थित हो जावा है" यह्‌ वचन सत्य है । 

तथा, आप कोगोने ज्ञानादट्रंतका प्रतिपादन करते हुए जो परमाणुरूप ओर स्थूरं अवयवीरूप वाह्य 
पदार्थोक्रा खण्डन क्रिया, उससे स्याद्रादियोके सिद्धान्तमें कोई वाधा नहीं आती । क्योकि जैन लोगोने परमाणु 
गौर स्थूर अवयवी दोनों रूप बाह्य पदार्थोको स्वीकार किया हं । तथा, परमाणुपक्षका खण्डन करते हुए 
परमाणु ङ्प बाह्य पदाथ नहीं हे, क्योकि उसके साधक प्रमाणोका अभाव है"-- यह जो कथन हँ, वह भी 





१. छाया-अनुमूतदृष्टचिन्तितश्रुतश्रकृतिविकारदैविकानूपाः वा । 
स्वप्नस्य निमित्तानि पुण्यं पापं च नाभावः॥ 
-जिनमद्रग णिक्षमाश्चरमणः; विशेषावश्यकभाष्ये १७०३ । 
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घटादीनां पर्यक्षतव्वे तेषामपि कथनिचत्‌ प्रत्यक्षत्वं योगिप्रत्यक्षेण च साक्षास्रव्यक्षत्वमव- 
सेयम्‌ । अनुपरुव्धिस्तु सोक्षम्यात्‌। अचुमानादपि तत्सिद्धिः, यथा-सन्ति परमाणवः, स्थूखा- 
वथविनिष्पत्त्यन्यथानुपपत्तेः, इत्यन्तव्याष्ठिः । न चाणुभ्यः स्थूखोस्पाद्‌ इत्येकान्तः, स्थूखादपि 
सुत्रपटखादेः स्थूलस्य पटादेः प्रादुभावविभावनात्‌, आत्माकार्ादेरपुद्गरूत्वकक्षोकाराच्च । 
यत्र पुनरणुभ्यस्तदुसपत्तिस्तत्र तत्‌ काडादिसामम्रीसग्यपेक्षक्रियावश्चात्‌ प्रादुभूतं संयोगातिञ्चय- 
मपेक्ष्येयमवितथेव ॥ 

यदपि किंञ्चायमनेकावयवाधार इत्यादि न्यगादि, तत्रापि कथच्िद्धिरोध्यनेकावयवा- 
विष्वर्मूतचृत्तिरवयन्यभिधीयते । तत्र च यद्धिरोध्यनेकावयवाधारतायां विरुद्धधमोभ्यासनम- 
भिहितं तत्कथच्िदुपेयत एव तावत्‌, अवयवात्मकस्य तस्यापि कथच्िदनेकरूपतवात्‌ । यच्चो- 
पन्यस्तम्‌ , अपि च असो.तेषु वतमानः कारस्य कदेशेन वा वततेत्यादि, तत्रापि विकल्प- 
दवयानभ्युपगम एवोत्तरम्‌ , अविष्वग्भावेनावयविनोऽवयवेषु वत्तः स्वीकारात्‌ ॥ 

किच्च, यदि वाद्योऽर्थो नास्ति, किमिदानीं नियताकारं प्रतीयते। नीलमेतत्‌ इति 
विज्ञानकारोऽयमिति चेत्‌, न । ज्ञानाद्‌ बदहिभूतस्य संवेदनात्‌ । ज्ञानाकारप्वे तु अहं नीरम्‌ 
इति प्रतीतिः स्यान्न तु इदं नीरम्‌ इति । ज्ञानानां प्रव्येकमाकारभेदात्‌ कस्यचित्‌ “अहम्‌ इति 
प्रतिभासः, कस्यचित्‌ (नीखमेतत्‌ः इति चेत्‌, न । नीखाद्याकारवदहमिव्याकारस्य ग्यवस्थितत्वा- 


ठीक नहीं । क्योकि परमाणुओके कार्यरूप घट आदिका प्रत्यक्षसे ज्ञान होनेपर उन परमाणुओंका भी कथंचित्‌ 


परत्यक्षसे ज्ञान होता ह, तथा योगिप्रत्यक्षसे उनका साक्षात्‌ प्रत्यक्न होता हं । उन परमाणुभोके अत्यन्त सूक्ष्म 
होनेसे उनकी उपरुन्वि नहीं होती । अनुमान प्रमाणसे भो उन परमाणुओकी सिद्धि होती हे । भनुमन- 
परमाणु अस्तिरूप है क्योकि परमाणुभोके अभावमें स्थूल अवयवीको निष्पत्ति नहीं हो सकती; यह अन्तर्ग्यापि 
है । ( परमाणुरूपं उपादानका उपादेयभूत कार्यम स्व-स्वरूपसे अन्वय होनेसे, परमाणु ओर स्थूर अवयवीमं 
अन्तन्यप्यि-व्यापक भावका सदधाव होनेसे इनमें अन्तर्व्यापि सिद्ध होती ह }) 1 परमाणुओसे स्थूरं अवयवीका 
हौ उत्पाद होता है-यह एकान्त नहीं ह । क्थोकि स्थूल सूतव्रसमूह आदिशे भी स्थूक पट आदिक उत्पत्तिका 
स्पष्ट ज्ञान होता है; तथा, आत्मा, आकाञ्च आदि की पुद्गकभिन्नता ‡स्वीकार की गई ह । जहाँ पुनः अणुगों 
से स्थूरु को-स्थूरु अवयवीभूत कार्यं की-उत्पत्ति होती है, वहां वह स्थूरु अवयवीरूप कायं, कालादिलूप 
सहकारियों की सामग्री की अपेक्षा रखनेवारी क्रिया के कारण, अतिराय संयोग की अपेक्षा से उत्पन्न होता 
है । अतः अवयवीभूत स्यूर कायं की परमाणुओं से होनेवाी उत्पत्ति यथाथं ही हं । 

तथा, आप लोगों ने अवयवी के अनेक आधार मानें हँ । ये अवयव यदि परस्पर विरोधी होतो 
एक स्थूरु अवयवी नहीं वन सकता । क्योकि अवयवी में विरोधी घर्मो का अव्यारोप होता हं-एेसा जो 
कहा है, उसमे मी कथंचित्‌ विरोध आता हँ । एसे अनेक अवयवो के साथ जो अभेदरूप से रहता हे, बह अव- 
यवी कहा जाता हँ । व्हा, “परस्पर विरोधी अनेक अवयव अवयवी के आधारमूत होनेपर, अवयवीमें विरोधी 
धर्मोका अध्यारोप होता है--यह जो कहा है, उसे कथंचित्‌ रूपसे स्वीकार किया ही गया ह । तथा, आप 
ोगोने जो प्रश्न किया था, अवयवी अवयवोमें सम्पूणं रूपसे रहता हं, अथवा एकं देसे ?' सो हम दोनों ही 
विकल्पोंको नहीं मानते । हमारे मतके अनुसार अवयवी अवयवोमें अविष्वरभावसे रहता ह । 

तथा, यदि बाह्य पदार्थं का अभाव ह तो नियत रूपसे जो ज्ञान होता ह वह किसखका ज्ञान होता हं ? 
यदि कहो कि "यह्‌ नीर हँ'-- यह विज्ञानका ही आकार ह तो यह ठोक नहीं 1 क्योकि हमें ज्ञानसे बहिभूत 
नीका संवेदन होता है । यदि ज्ञानकी नीलाकार परिणतिदहोतो भें नीर हु -यह प्रतीति होनी चाहिये, 
यह नीक है--एेसी प्रतीति नहीं । शंका- प्रत्येक ज्ञानका आकार भिन्न-भिन्न होता हं, इसल्यि कहीं “में 
नोर है" एेसा ज्ञान होता हं, जर कही, “यह पदाथ नीक हे एेसा ज्ञान होता हं । अतएव बाह्य ओर अतरग 

९१ 
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भावात्‌ । तथा च यदेकेनाहमिति प्रतीयते तदेवापरेण त्वमिति प्रतीयते। नीखाद्याकारस्तु 
व्यवस्थितः, स्वेरप्येकरूपतया अहणात्‌। भक्षितहटस्पूरादिभिस्तु यद्यपि नीकादिकं पीतादि- 
तया गृह्यते, तथापिं तेन न न्यभिचारः तस्य भ्रान्तत्वात्‌ । स्वयं स्वस्य संवेदनेऽहमिति भ्रति- 
मास इति चेत्‌, नु किं परस्यापि संवेदनमस्ति। कथमन्यथा स्वशब्दस्य प्रयोगः । प्रतियोगी- 
शब्दो छययं परमपेक्षमाण एव प्रवतेते । स्वरूपस्यापि शान्त्या भेदप्रतीतिरिति चेत्‌ , हन्त 
प्रत्यक्षेण प्रतीतो भेदः कथं न वास्तवः ॥ 

श्रान्त प्रत्यक्षमिति चेत्‌, ननु कत एतत्‌ । अनुमानेन ज्ञानाथंयोरभेद सिद्धेरिति चेत्‌, 
किं तदलुमानमिति प्रच्छामः। यद्येन सह नियमेनोपरभ्यते तत्‌ ततो न भिद्यते, यथा सचन्द्राद्‌- 
सचन्द्रः । नियमेनोपरभ्यते च ज्ञानेन सहाथ इति व्यापकायुपर्ब्धिः । प्रतिपेध्यस्य ज्ञानाथेयो- 
भदस्य न्यापकः सहोपरम्भानियमस्तस्यायुपरुब्धिः । भिन्नयोर्नोँख्पीतयोयुंगपदुपरम्भनियमा- 
भावात्‌। इत्यनुमानेन तयोरभेदसिद्धिरिति चेत्‌ ॥ 

न । सं दिग्धानेकान्तिकत्वेनास्यानुमानाभासत्वात्‌ । ज्ञानं हि स्वपरसंवेदनम्‌ । तत्पर- 


दोनो पदार्थं ज्ञानाकार होते हैँ समाधान-यह ठोक नहीं । क्योकि जिस प्रकार नील आकार निदिचत हं, 
वैसे “अहम्‌' आकार निरिचत नहीं है । कारण कि जो मेरे व्यि अह" है वह दूसरेके व्यि (त्वं' हँ । परन्तु 
नीर आकार व्यवस्थित है, क्योकि वह सव लोगोके अनुभवमें एकल्पसे ही आता ह । यदि कटो कि पित्त 
उत्पन्न करनेवाले धतूरेको खा लेनेसे नीक पदाथं भी पीतरूप प्रतिभासित होता हँ, इसच्यि नील आकार 
सव खोगोके अनुभवमें एका नहीं आता । यह भी ठीक नहीं । क्योकि नीलका पीतरूप प्रतिभासित होना 
श्रान्त ह । रोग रहित मनुष्योको नीर सदा नीरूरूप ही प्रतिभासित होता हं । स्वयंको अपने आपका ज्ञान 
होनेसे "अहं" का प्रतिभास होता हं, यह आपका कथन तभो सत्य माना जा सकता है, जव आप अपने अति- 
रिक्त दूसरेकरा भी संवेदन मानते हों । ‹स्व' राब्द प्रतियोगी शब्द हं । अतएव स्व शब्दसे पर शब्दका भी ज्ञान 
होता हँ । यदि कहो कि स्व शब्दम पर स्वरूप भेदका ज्ञान होता हं, वास्तवमें स्व ओर परमं कोई भेद 
नहीं है, तो खेद हं कि आप ऊोग प्रत्यक्षसे दिखाई देनेवाले स्व ओौर पर, तथा अंतर ओौ र बाह्यके भेदको भी 
वास्तविक नहीं मानना चाहते । 
बोद्ध- स्व ओर परके भेदको वतानेवाला प्रत्यक्ष श्रान्त ह । क्योकि अनुमानसे ज्ञान ओौर पदार्थका 
अभेद सिद्ध होता है । “जो जिखके साथ नियमे उपलन्व होता है, वह उससे भिन्न नहीं होता । जसे असत्‌ या 
श्रान्त चन्द्रमा यथार्थं चन्द्रमा के साथ उपल्न्व होता है, अतएव नान्त चन्द्रमा यथाथं चन्द्रमासे भिन्न नहीं ह 
इसी प्रकार ज्ञान ओर पदार्थं नियमसे एक साथ पाये जाते हं । अतएव पदार्थं ज्ञानसे भिन्न नहीं है। 
( व्यापकक्रा अभाव होने पर व्याप्यका अभाव होना व्यापकानुपरुन्धि है । यहां व्याप्य-दिदिपाका अभाव 
है, क्योकि यहां शििपान्यापक वृक्ष की अनुपरन्वि ह । वृक्ष व्यापक ह ओर वृक्ष होनेसे दिकिपा व्याप्य 
है । अतः वृक्षमात्रका अभाव शिदिपा वृक्षके अभाव की सिद्धि करता हं । प्रस्तुत प्रसंगमे अभेदन्यवस्थापक 
सहोपरम नियम का अभाव व्यापक ह तथा अर्थं ओर ज्ञानम होनेवाखा मेद ग्याप्य । अर्थात्‌ जहां सहोपलंम 
नियम का अभाव होता है, वहां अभेद का अभाव-मेदका सदाव-टीता हे । ) जिस प्रकार परस्पर भिन्न 
नीक ओर पीत पदार्थो का एक साथ ज्ञान होनेके नियम का भभाव होता हं, उसी प्रकार ज्ञानके साथ अर्थकी 
उपखन्वि नियमसे होती है, अतएव सहोपरंभ रूप नियमके अमावरूप न्यापक की उपरुन्धि न होनेसे ज्ञानके 
जौर अर्थके अमेदके अमावरूप व्याप्य की उपङ्न्धि नहीं होती- ज्ञान भौर अर्थम भेद की सिद्धि नहीं होती । 


इस अनुमानसे ज्ञान ओर अथं का अभेद सिद्ध होता हं । 
जेन- बौद्धो का यह कथन ठीक नहीं है 1 ( क ) बौद्धोके द्वारा उपस्थित किये गये अनुमानमें दिया 





१. इत्पूरः पित्तरोगकरः फलविदोषस्तद्धक्षणेन पित्तपी तिम्ना सवं पदार्थाः पीता इव भासन्ते । 


बब, 
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संवेदनतामात्रेणैव नीरं गृह्णाति, स्वसंबेदनतामव्रेणेव च नीव्बुद्धिम्‌। तदेवमनयोयुंगपद्‌ 
ग्रहणात्सहोपरम्भनियमोऽस्ति अभेदडच नास्ति । इति सहोपर्म्भनियमरूपस्य हेतोविपश्षाद्‌ 
ग्यावृन्तेः संदिग्धत्वात्‌ संदिग्धानेकान्तिकतम्‌ । असिद्धङ्च सदहोपङम्भनियमः, नीलकमेतत्‌ इति 
वदियुखतयाऽथनुभूयमाने तदानीमेवान्तरस्य नीखाजुभवस्याननुभवात्‌, इति कथं प्रत्यक्ष 
स्यानुमानेन ज्ानार्थंयोरभेद सिद्धा भ्रान्तत्वम्‌ । अपि च, प्रत्यक्षस्य ्रान्तत्वेनावाधितविषय- 
व्वादच्ुमानस्यात्मखाभः, रव्धात्मके चाुमाने प्रत्यक्षस्य भ्रान्तत्वम्‌, इत्यन्योन्याश्रयदोषोऽपि 
दुर्निवारः । अर्थाभावे च नियतदेशाधिकरणा प्रतीतिः कुतः । न दहि तच्र विवश्षिददेशोऽय- 
मारोपयितव्यो नान्यत्रेत्यस्ति नियमहेतुः ॥ 


वासनानियमात्तदारोपनियम इति चेत्‌ । न 1 तस्या अपि तदेश्नियमकारणत्वाभावात्‌ । 
छ ऋ क & सकण) भ, # € 
सति द्यथंसद्धावे यदेशोऽथंस्तदेशोऽनुभवः तदेश्ा च तत्पूविका वासना । बाह्याथाभावे तु तस्याः 
किंचरतो देशनियमः ॥ 


गया सहोपकंमरूप हेतु सं दिग्घानैकांतिक होनेसे अनुमानाभास हं । ( जिस हेतु की विपक्षसे ग्यवृत्ति शंदिग 


होती हं, उस हेतु को सं दिग्धानैकांतिक हेत्वा मास कहा जाता ह ) । ज्ञान परमार्थतः स्व गौर पर को जानने- 
वाखा होता ह । परसंवेदन स्वभात्रके कारण ही ज्ञान नील पदार्थं को जानता हं, तथा स्वसंवेदन स्वभावके 
कारण नीलके ज्ञान को ग्रहण करताह । इसप्रकार नीर पदार्थं ओर नीक पदां का ज्ञान, इन दोनों को 
एक साथ ग्रहण करनेसे सहोपरभ नियम का सद्‌ भाव हं 1 तथा नीक पदां ओर नीर पदार्थं का ज्ञान; इन 
दोनोमें अभेद नदींहं। इस प्रकार सहोपलंभ नियम रूप हेतु की विपक्षसे व्यावृत्ति सदिग्व होनेके कारण 
उसदहेतु का संदिग्ानैकांतिक हित्वाभासत्व सिद्धहो जाता दहं 1 ( ख) ज्ञान ओर अर्थं की एक साथ उप- 
रन्धि होने का नियम असिद्ध हं- उसकी सिद्धि नहीं होती; क्योकि "यह्‌ नीक हं, इस प्रकार वदहिमुंख पसे 
जव पदार्थं का ज्ञान होता ह, उसी समय अंतरंग नील ज्ञान का अनुभव नहीं होता । इस प्रकार नीर पदार्थं 
का ज्ञान तथा अंतरंग नील ज्ञान का अनुभव एक साथ न होनेसे, सहोपरंभ नियमके स्वरूप की सिद्धि नहीं 
होती । इससे सहोपरुंभ नियमहेतु स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास ठहरता हं ओर अनुमान नहीं बनता 1 एसी हार्त- 
मे असिद्ध अनुमानद्रारा सिद्ध किये जानेवाके ज्ञान ओौर अथके अभेद हारा प्रत्यक्ष का ्नान्तत्व कंसे सिद्ध हो 
सकता है ? ( ग ) तथा, यदि प्रत्यक्षका भ्रान्तपना सिद्ध हो, तो अनुमानक्रा विषय अवाधित सिद्ध होनेसे अनु- 
मान की उत्पत्ति हो, तथा अनुमान की उत्पत्ति होने परं प्रत्यक्षका श्रान्तपना सिद्ध हो-इस प्रकार अनुमान 
ओर प्रत्यक्षके परस्पर अन्योन्याश्रित होनेसे अन्योन्याश्रय दोष दुनिवार हो जाता हं । इसच्ये प्रत्यक्ष अथवा 
अनुमानसे भी ज्ञान ओौर पदार्थमें अभेद सिद्ध नहीं होता । तथा, यथार्थं का अभाव होने पर पदाथकि निदिचित 
स्थानकी प्रतीति नहीं होनी चाहिए । इसख््यि विवक्षित स्थानमें ही अमुक पदाथं का आरोप करना चाहिये, 
अन्यत्र नहीं, इस नियम का कारण नहीं बन सकता । 


विज्ञानवादी बौद्ध~--ढम रोग वासनाद्वारा प्रतिनियत स्थानमें रहनेवारे पदार्थोका ज्ञान करते है । 
( घटके प्रतिनियत स्थानमें रहनेसे उस स्थानका स्वतंत्र अस्तित्व सिद्ध ॒ नहीं होता, परन्तु हम वासनाके दवारा 
अमुक पदार्थके अमुक स्थानमें स्थित रहनेका ज्ञान करते हें 1 अतएव वाह्य पदार्थोका ज्ञान हमारी वासनाके 
कारण होता है, वास्तवमें बाह्य पदार्थं स्वतन्त्र वस्तु नहीं है ) 1 जेन-यह टीकर नहीं । क्योकि हम वासना- 
से पदार्थके प्रतिनियत स्थानका ज्ञान नहीं कर सकते । पदार्थके होनेपर ही जिस स्थानें पदार्थका अस्तित्व 
होता ह, उसी स्थानमें पदार्थका ज्ञान होता हं, ओर उसी स्थानमें पदाथज्ञानपूर्वक वासना उत्पन्न होती ह । 
बाह्य पदार्थंका अभाव होनेपर केवर उस्र वासना द्वारा पदा्थके प्रतिनियत स्थानका निदचय कौन कर 
सकता है ? अतएव यदि बाह्य पदार्थं कोई वस्तु नहीं हँ, तो प्रतिनियत स्थानके निदचयका कोई नियम नहीं 
बन सकता । 
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अथास्ति तावदारोपनियमः। न च कारणविशोषमन्तरेण कायं विशेषो घटते । वाद्यश्चार्थो 
नास्ति । तेन वासनानामेव वें चित्र्यं तन्न हेतुरिति चेत्‌, तद्वासनावंचित्रयं वोधाकाराद्न्यत्‌, 
अनन्यद्वा ? अनन्यच्चेत्‌, वोधाकारस्येकत्वात्कस्तासां परस्परतो विशेषः । अन्यच्चेत्‌, अथं कः 
रषः, येन सवंरोकभ्रतीतिरपह्ययते ९ तदेवं सिद्धो ज्ञानाथंयोभदः ॥ 

तथा च प्रयोगः। विवादाध्यासितं नीखादि ज्ञानाद्रथतिरिक्तं, विरद्धधमाध्यस्तत्वात्‌ । 
विरुद्धधमौभ्यासङच ज्ञानस्य श्चरीरान्तः, अथस्य च वहिः; ज्ञानस्यापरकाठे, अथस्य च पृव- 
काले वृत्तिमच्वात्‌ ; ज्ञानस्यात्मनः सकाञ्चात्‌, अथस्य च स्वकारणेभ्य उत्पत्तः। ज्ञानस्य 
प्रकाञ्चरूपत्वात्‌, अथस्य च जडरूपत्वादिति । अतो न ज्ञानाद्रेतेऽभ्युपगम्यमाने वहिरलुभूय- 
मानाथग्रतीतिः कथमपि सङ्गतिमङ्गति । न च दृष्टमपह्ोत॒ं शक्यमिति ॥ 

अत एवाह स्तुतिकारः-- न सं विदद्धेतपथेऽथंसं वित्‌" इति । सम्यगवेपरीत्येन विद्यतेऽव- 
गम्यते वस्तुस्वरूपमनयेति संवित्‌ । स्वसंवेदनपक्षे तु संवेदनं संवित्‌ ज्ञानम्‌ › तस्या अद्धेतम्‌ , 
दयोर्माबो, द्विता, द्वितेव द्वैतं, प्रज्ञादित्वात्‌ स्वार्थिकेऽणि? । . न द्वेतमद्धेतम्‌ ; वाद्याथेप्रतिक्षेपादे 
कत्वं । सं विदद्वेतं ज्ञानमेव तात्त्विकं न वाह्योऽथं इ्यभ्युपगम्यत इत्यथः । तस्य पन्थाः 
मागः संविदद्धेतपथस्तस्मिन्‌ जानाद्रेतवादपक्ष इति यावत्‌ । किमिस्याह । नाथसंवित्‌। येयं 
बहिरंखतयाथंप्रतीतिः साक्षादलुभूयते सा न घटते इत्युपस्कारः । एतच्चानन्तरमेव भावितम्‌ ॥ 

एवं च स्थिते सति किमित्याह । विदूनश्ीण सुगतेन्द्रजारम्‌ इति । सुगतो सायापुत्रः 
तस्य सम्बन्धि तेन परिकल्पितं क्षणक्षयादि वस्तुजातम्‌ । इन्द्रजारमिवेन्द्रजारं, मतिन्यामोह्‌ 


विज्ञानवादी-पदार्थके प्रतिनियत स्थानका निद्चय होता हे । विशिष्ट कारणके विना विरिष्ट कार्य- 
को सिद्धि नहीं होती । ओौर बाह्य पदार्थका अस्तित्व नहीं । भतएव पदा्थंके प्रतिनियत स्थानके निश्चय करनेमें 
वासना-वैचित्य ही कारण हं । जेन-टम पृते हैँ कि यह वाखना-वैचित्रय ज्ञानके आकारसे भिन्त है, भथवा 
अभिन्न ? यदि वासना वैचित्र्य ज्ञानके आकारसे अभिन्न हं तो ज्ञानका आकार एकरूप होनेसे नानाविव 
वासनामोमें परस्पर भेद कंसे हो सकता हं ? यदि वासना-वैचित्रय ज्ञानके आकारसे भिन्न है, तो ज्ञानसे बाह्य 
पदार्थोका मेद माननेमें ही क्या भापत्ति हं ? अतएव ज्ञान भौर पदाथको परस्पर भिन्न ही मानना चाहिये । 





प्रयोग निम्न प्रकार है-विवादाघ्यासित नीक आदि पदार्थं ज्ञानसे भिन्न हँ; क्योकि ज्ञान पदार्थं 
विरद घमसि युक्त है । ज्ञान शरीरके अन्दर होता हं, ओर पदार्थं शरोरके बाहर । पदा्थदर्शंनके उत्तर- 
कामे पदार्थज्ञानका सद्धाव होता हं, तथा पदार्थज्ञानकी उत्पत्तिके पूवंकालमे ज्ञानका विषय वननेवाके 
पदार्थका सद्धाव रहता ह । ज्ञान आत्मासे उत्पन्न होता ह, पदार्थं अपने-अपने कारणोसे उत्पन्न होते हैँ । 
ज्ञान प्रकाडरूप है, जेय पदाथं जडरूप हँ । अतएव ज्ञान गौर पदां परस्पर विरुद्ध घर्मोसि युक्त है । 
इसलिये ज्ञानाद्रेतके स्वीकार करनेपर बाह्यरूपसे अनुभव किये जानेवाके पदार्थोका ज्ञान संगत नहींहो 
सकता । तथा, प्रत्यक्न दिखाई देनेंवाठे वाह्य पदार्थोका निषेध करना शक्य नहीं । 


अतएव स्तुतिकार हेमचन्द्र आचायने कहा है कि श्ञानादरैतके स्वीकार करनेपर पदार्थोका ज्ञान 
नहीं हो सक्ता" ( न संविदद्रेतपथेऽ्थसंवित्‌ ) । जिससे यथाथं रीतिसे वस्तुका ज्ञान हो, उसे ज्ञान ( संवित्‌ ) 
कहते है । बाह्य पदार्थोका निषेध करके केवरु एक ज्ञानका अस्तित्व स्वीकार करना अद्रेतह। इसं 
ज्ञानाद्रेतके माननेपर पदार्थोकी बाह्य रूपसे प्रतीति नहीं हो सकती । 

अतएव “सम्पूर्णं पदार्थ क्षणस्थायी दहै,” “ज्ञान भौर पदार्थं परस्पर अभिन्न है आदि मायापुत्र 
बुद्धके सिद्धान्त बुद्धिमें भ्रम उत्पन्न करनेवाछे होनेके कारण इन्द्रनाखकी तरह विशीर्णं हो जाते हैँ । जिस 


१ प्रज्ञादिभ्योऽण्‌ । हंमसूत्र ७-२-१६५ । 
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विधादृ्वात्‌। सुगतेन्द्रजारं सवमिदं विलूलकश्चीणेम्‌ । पूवं विदलं पश्चात्‌ शीण विदूनशीणम्‌ । 
यथा किचित्‌ दृणस्तम्बादि विद्ूनमेव शयते विनङ्यति, एवं तत्कल्पितमिदमिन्द्रजारं दणप्राय 
धाराख्युक्तिरस्तिकया छिन्नं सद्विशीयंत इति । अथवा यथा निपुणेन्द्रजाजिकरकल्पितमिन्द्र 
जाख्मवास्तवतत्तद्स्त्वद्धततोपदञंनेन तथाविधं बुद्धिदुर्बिद्ग्धं जनं विभ्रतायं पञ्चादिन्द्रधलु- 
रिव निरवयवं विदूनजीणतां कठ्यति, तथा सुगतपरिकल्पितं तत्तप्रमाणतत्तत्फङाभेदश्चषण- 
क्षयज्ञानाथहेतुकत्वज्ञानाद्वेताभ्युपगमादि सवं प्रमाणानभिज्ञं छोकं व्यामोहयमानमपि युक्त्या 
विचायेमाणं विश्चरारुतामेवः सेवत इति । अत्र च सुगतश्चव्द उपहासाथंः। सौगता दिं 
शोभनं गतं ज्ञानमस्येति सुगतं इव्युशान्ति । ततङ् चाहो तस्य श्ोभनज्ञानता, येनेस्थमयुक्तियुक्त- 
सुक्तम्‌ ॥ इति काग्याथेः ॥१६॥ 


प्रकार वाजीगरका इन्द्रजारु मिथ्या होनेसे थोडे समयक लिि गदूमुत-अदुभुत वस्तुओंका प्रदर्शन करके भो 
लोगोको ठग कर इन्द्रधनुषकी तरह विखीन हौ जाताहै, उसो प्रकार "प्रमाण ओर फर अभिन्न हं, सव 
पदाथ क्षणिक हँ," श्ञान ओौर पदार्थे परस्पर अभेद है आदि सिद्धान्तो भोले प्राणियोको वग्यामोहित 
करनेवाले बुद्धके सिद्धान्त युक्तियोसे जर्जरित हो जाते हँ । यह्‌ श्लोकका अर्थं ह ॥ 

भावाथ--इस कारिकामें वौद्धोके चार सिद्धान्तोपर विचार किया गया ह 1 वोद्ध-( १ ) प्रमाण 
ओर प्रमिति अभिन्न हैँ । क्योकि ज्ञान ही प्रमाण ओौर प्रमाणका फलहे, कारण कि वह अधिगमरूप हं। 
ज्ञानसे पदार्थं जाने जाते है, इसलिये ज्ञान प्रमाण है । तथा पदार्थोको जाननेके अतिरिक्त ज्ञानका दूसरा कोई 
फल नहीं हो सकता, इसलिए ज्ञान ही प्रमाणक्रा फलक है । प्रमाण मौर प्रमितिमें प्रमाण कारण हं, भौर 
प्रमाणका फल प्रमाणका कायं है । जेन-( क ) यदि प्रमाण मौर प्रमिति अभिन्न, तो वे दोनों एक 
साथ उत्पन्न होने चाहिए 1 इसलिए प्रमाण भौर प्रमितिमें कार्य-कारण सम्बन्ध नहीं वन सक्ता । क्योकि 
कारण सदा कार्यके पटक ही उत्पन्न होता है (ख) प्रमाण ओौर प्रमितिको क्रमभावी मानना भी ठीक 
नहीं है । वयोकि बौद्धोके मतमें प्रत्येक वस्तु क्षण-क्षणमें नष्ट होनेवारी हँ 1 अतएव प्रमाणका निरन्वय- 
विनाश होनेसे प्रमाणसे प्रमितिकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । (ग) प्रमाण ओर प्रमितिमें कोई सम्बन्ध 
नहीं हो सकता, क्योकि प्रमाण ओर प्रमिति दोनों क्षण-क्षणमें नष्ट होनेवाके हँ । तथा प्रमाण गौर प्रमितिं 
रहनेवाञे कार्य-कारण सम्बन्धका ज्ञान दो वस्तुओके ज्ञान होनेपर ही हो सकता हं । 


सोच्रान्तिक्र बौद्ध-हम प्रमाण ओर प्रमितिमें ग्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सम्बन्य मानते ह, कार्य 
कारण सम्बन्ध नहीं । ज्ञान पदार्थको जानते समय पदार्थके आकारको धारण करके पदा्थका ज्ञान करता 
ह । वास्तवमें चक्षु आदि इन्द्ियोसे पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । जिस समय ज्ञानमें ममुक पदार्थके आकारका 
अनुभव होता है, उस समय उस पदार्थंका ज्ञान होता हँ । इसच्ए प्रमाण प्रमितिको उत्पन्न नहीं करता, 
किन्तु वह प्रमितिकी व्यवस्था करता हँ । जिस समय ज्ञान नीकं घटके आकार होकर नीक घटको जानता 
है, उस समय ज्ञानमें नीर घटका सारूप्य व्यवस्थापक है, ओौर घटका नीलरूप ज्ञान व्यवस्थाप्य हं । 
पदार्थोका जाननेवाखा ज्ञान नीर घटके अकारको धारण करके ही नीर घटको जानता ह । अतएव प्रमाण 
ओर प्रमितिमें व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सम्बन्ध स्वीकार करनेसे एक ही वस्तुमे प्रमाण ओरं प्रमितिके माननेसे 
विरोध नहीं आता 1 जेन-( क ) निरं क्षणिक विज्ञानमें न्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सम्बन्ध नहीं वन सकता। 
व्योकि व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सम्बन्ध दो पदा्थोमिं ही रह सकता हं । (ख ) ज्ञानको अर्थाकार माननेमें 
ज्ञानको जड प्रमेयके आकार माननेसे ज्ञानको भी जड़ मानना चाहिए । तथा, ज्ञानको पदार्थाकार माननेमे 


= 3 


'्यह नीर पदाथ है' एसा ज्ञान न होकर भें नीक हं इस प्रकारका ज्ञान होना चाहिये । तथा जङ-चन्द्रके 


१ तीक्ष्णधाराथुक्तरास्त्रिका । 
२ विरीणंशीरता । 
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आकार-चन्द्रके आकारका होनेपर भी जल-चन्द्रसे आकाञ्च-चन्द्रका ज्ञान नहींहोता। (ग) यदि प्रमाण 
ओर भ्रमिति सर्वथा अभिन्न होते, तो आप रोग साखूप्यको प्रमाण ओर ज्ञानसंवेदनको प्रमिति मानकर प्रमाण 
ओर उसके फलको अकग-अलग नहीं मानते । अतएव प्रमाण ओौर प्रमितिको स्वंथा अमिन्न न मानकर उन्हे 


कथंचित्‌ भिश्च ओौर कथंचित्‌ अभिन्न मानना चाहिए । 

वौद्ध-( २ ) सम्पूर्णं विद्यमान पदार्थं क्षणिक है, क्योकि नाश होना पदार्थोका स्वभाव हे। 
पदार्थोका नइवर स्वभाव दसरेके ऊपर अवरम्वित नहीं हँ । यदि नाश होना पदार्थोका स्वभावनहो, तो 
दूसरी वस्तुओंके संयोग होनेपर भी पदाथं नष्ट न होने चाहिये । पदार्थोका यह नाशमान स्वभाव पदार्थोको 
आरम्भ ओर अन्त दोनों अवस्थाओमें समान ह । इसोकिए प्रत्येक पदाथं क्षणस्थायी हं । अतएव जो घट हमें 
नित्य दिखाई देता हं, वह भी प्रतिक्षणनष्टहो रहा हं। घटक्रा प्रत्येक पूर्वक्षण उत्तरक्षणको उत्पन्न 
करता है । ये समस्त क्षण परस्पर इतने सदश हँ कि घटके क्षण, क्षणमें नष्ट होनेपर भी घट एकरूप ही 
दिखाई देता ह । अएव क्षणक पारस्परिक सादु्यताके कारण ही हमे अविद्याके कारण घटम एकत्वका ज्ञान 
होता है । जेन-मवं ओर उत्तरक्षणोका एक साथ अथवा क्रमसे उत्पन्न होना नहीं बन सकता, अतएव 
पदार्थोको क्षणिक मानना ठीक नहीं ह । तथा क्षणिकवादी निरन्वय विनाश मानते हं, अतएव क्षणिकवादका 
सिद्धान्त एकान्तरूप होनेसे सत्य नहीं कहा जा सकता । इसकिए पदार्थोको उत्पाद, व्यय जौर प्रौन्य रूप 
ही स्वीकार करना चाहिए । यही खत्‌का लक्षण हँ । जिस समय मनुष्य गभमे आता है, उस समय जीवका 
उत्पाद होता हं, ओर उसी समयसे उखकी आयुके भ्रंशोकी हानि होना प्रारम्भ हो जाती हं, इसकिए उसका 
व्यय होता हं, तथा जीवत्व दशाके सदा ध्रव रहनेे जीवमें ्रौन्य पाया जाता ह 1 अतएव पर्यायोकी अपेक्षासे 
ही पदार्थोको क्षणिक मानना चाहिये । द्रव्यकी दृष्टस पदाथं नित्य ही हं । 


वेभाषिक वौद्ध-८३ ) ज्ञान जिस पदार्थसे उत्पन्न होता है उसी पदार्थको जानता है । अतएव 
पदार्थं कारण हं, ओर ज्ञान कायं हं । जंसे अग्निका धूम कारण हं, क्योकि अग्नि ओर धूमका अन्वय-न्यतिरेक 
सम्बन्व हे । इसी तरह पदार्थं भी ज्ञानका कारण हं, क्योकि पदां ज्ञानके साथ अन्वय-व्यतिरेकसे सम्बद्ध 
हं । यदि ज्ञान पदा्थंसे उत्पतन नहो, तो घडेके ज्ञानसे घडेका ही ज्ञान होना चाहिये, अन्य पदार्थोका नही, 
यह व्यवस्था नहीं बन सकती । जेन-( क ) वौद्धोके अनुसार प्रत्येक पदार्थ क्षण-क्षणमे नष्ट होनेवाले हैँ । 
अतएव जव तक एक पदाथं बनकर पूर्णं न हो जाय, उस समय तक वह्‌ ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं कर सकता । 
तथा जिस क्षणम ज्ञान उत्पन्न होता है, उस समय पदार्थं नष्ट हो जाता ह । अतएव पदाथं ज्ञानका कारण 
नहीं कहा जा सकता । ( ख ) क्रमते होनेवाठे पदा्थोमिं ही कार्यकारण भाव हो सकता हे, परन्तु वौद्धमतमें 
कोई भी वस्तु क्षण मात्रसे अधिक नहीं ठहरती । अतएव ज्ञानकी उत्पत्तिके क्षणम ज्ञानके कारण पदा्थका 
नादा हो जानेसे पदार्थसे ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । क्योकि ज्ञान उत्पन्न होनेके पहठे ही पदार्थं नष्ट 
हो जाता हं । ( ग ) पदार्थको ज्ञानका सहभावी माननेसे भी पदाथं ज्ञानका कारण नहीं हो सकता 1 क्योकि 
एक साथ उत्पन्न होनेवाखी दो वस्तुओमे कार्यकारण सम्बन्व नहीं वन सकता । ( घ ) यदि पदा्थको 
ज्ञानमे कारण माना जाय, तो इन्द्रियोको भी ज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण मानना चाहिये, क्योकि इन्द्रर्याभी 
ज्ञानको पैदा करती हँ । ( च ) ज्ञानकी उत्पत्ति पदार्थके ऊपर अवलम्बित नहीं हे, कारण कि मृगतृष्णामें 
जठरप पदार्थके अभाव होनेपर भी जका ज्ञान होता हं । अतएव जव तक पदां ओौर ज्ञानमें जहाँ 
पदार्थं न हो, वहाँ ज्ञान न हो' इस प्रकारका व्यतिरेक सम्बन्ध सिद्धन दहो, तव तक पदा्थंको ज्ञानका हेतु 
नहीं कह सकते । ( छ ) योगियोके अतीत गौर अनागत पदार्थोको जानते समय अतोत, अनागत पदार्थोका 
अमाव रहता ह । अतएव अतीत, अनागत पदाथं ज्ञानमें कारण नहीं हो सकते । ( ज ) प्रकार्य रूप अर्थसे 
भ्रकादाक रप ज्ञानकी उत्पत्ति मानना भी ठीक नहीं । क्योकि घट दीपकसे उत्पन्न नहीं होता, फिर भी दीपक 
घटको प्रकाशित करता ह । ( ह्य ) ज्ञानकी पदा्थंसे उत्पत्ति भानकर ज्ञानको पदार्थका ज्ञाता माननेसे स्मृतिको 
भी प्रमाण नहीं कहा जा सकता । क्योकि स्मृति किसी पदाथंसे उत्पन्न नहीं होती । इसी प्रकार एक स्वसं- 
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वेदन ज्ञानम क्रियाका अभाव होनेसे कार्य-कारण भाव नहीं बन सकता । क्योकि स्वसंवेदनसे स्वसवेदनकी 
उत्पत्ति नदीं होती । ( ट ) कपाखके प्रथम क्षणसे घटका भ्रंतिम क्षण उत्पन्न होता हे, परन्तु कपालके प्रथम 
क्षणसे घटके अंतिम क्षणका ज्ञान नहीं होता। इसी प्रकार समानजातीय ज्ञानसे समनन्तर ज्ञानक उर्पन्न 
होनेपर समानजातोयसे समनन्तर ज्ञानका ज्ञान नहीं होता। (ठ) अतएव जिस समय ज्ञानको आवरण 
करनेवाले कर्मका क्षयोपशम हो जानेसे आत्मामें क्षय ओर उपशम रूप योग्यता होती हं, उसी खमय प्रतिनियत 
पदार्थोका ज्ञान स्वीकार करना चाहिए । 


योगाचार ( बौद्ध )-( ४ ) ज्ञान मात्र ही परमार्थसत्‌ है, क्योकि ज्ञानका कारण कोई बाह्य 
पदार्थ नहीं है । वाद्यार्थवादी परमाणुओके समूहको वाह्य पदायथं कहते ह, अथवा स्थूरु अवयवीरूप पिडको ? 
प्रत्यक्ष अथवा अनुमानसे परमाणुरूप वाह्य पदार्थेक्र सिद्धि नहीं होती, अतएव वाह्य पदार्थं परमाणुरूप 
नहीं हो सकते । तथा वाह्य पदार्थोकौ परमाणुरूप सिद्धि न होनेसे उन्हं स्थूर मवयवी भी नहीं कह सकते 1 
व्योकि परमाणुओके समूहको अवयवी कहते हँ । अतएव जो नीक, पीत मादि पदाथं प्रतिभासित होते है, 
वे सव ज्ञानरूप ही है । जिस प्रकार वाह्य आरुम्बनके विना आकाामें केशका ज्ञान होता दहै, उसी तरह 
अनादि काकी अविद्याकी वासनासे बाह्य पदा्थोकरिं अवलम्बनके विनादही धट, पट आदि पदार्थोकरा ज्ञान 
होता है । वास्तवमें स्वयं ज्ञान ही ग्राह्य ओौर ग्राहुकरूप प्रतिभासित होता है। जेन ( क ) यदि वाह्य 
पदाथकि ज्ञानका विषय नहीं माना जाय, तो ज्ञानको निविषय माननेसे ज्ञानको अप्रमाण मानना पड़गा। 
वास्तविक वाह्य पदाथेकि विना हमें ज्ञान मात्रसे ही पदार्थोका प्रतिभास नहीं हो सक्ता 1 ज्ञानसे बाह्य 
पदार्थोका ज्ञान होना अनुभवसे सिद्ध । (ख) परमाणुरूप वाह्य पदा्थंको प्रत्यक्ष ओर अनुमानसे सिद्धि 
होती है । क्योकि हम परमाणुओके काय॑ घट आदिके प्रत्यक्षसे परमाणुओंका कथंचित्‌ प्रत्यक्ष करते हं 1 
इसलिये परमाणुओंकी अनुमानसे मी सिद्धि होती हे; क्योकि परमाणृओके अस्तित्वके विना घट आदि स्थूल 
अवयवीकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । अवयव ( परमाणु ) ओर अवयवोका हमलोग कथंचित्‌ भेदाभेद स्वीकार 
करते हं, अतएव वाह्य पदार्थको परमाणू ओर स्थूक अवयवी दोनों ङ्प मानना चाहिये । ( ग ) वासना- 
वेचित्रयसे भी पदार्थोका नाना रूप प्रतिभासित मानना ठीक नहीं । क्योकि बाह्य पदा्थोकिं अनुभव होनेपर ही 
वासना उत्पन्न होती हं । तथा ज्ञान ओर वासनाको अल्ग-अरग माननेसे ज्ञानाद्रेत नहीं बन सकता । 


योगाचार-“जो जिसके साथ उपक्न्ध नहीं होता हँ, वह॒ उससे अभिन्न है । जसे आकाश-चन्द्रमा 
जल-चन्द्रमाके साथ उपलब्ध होता हें, इसयिये दोनों परस्पर अभिन्न हँ । इसी तरह ज्ञान ओौर पदार्थं एक 
साथ उपकन्ध होते ह । अतएव ज्ञान मौर पदार्थं एक दूसरेसे अभिन्न है --ईइस अनुमानसे ज्ञान भौर पदार्थकी 
अभिन्नता सिद्ध होती है । जेन--यह अनुमान संदिग्वानैकांतिक हेत्वाभास है । क्योकि ज्ञानसे जानें हुए 
नीक भौर नीलनज्ञानमे सहोपरभ नियम होनेपर भो उनमे अभिन्नता नहीं पायी जाती | तथा सहोपकंम 
नियम्‌ पक्षमे नहीं रहनेके कारण असिद्धमीहं। क्योकि ज्ञान ओौर पदार्थमे अभेद सिद्ध नहीं होता । 
तथा, वाह्य पदार्थोका अभाव माननेसे, यह वस्तु इसी स्थानपर हं, दूसरे स्थानपर नहीं, यह नियम नहीं बन 
सकता । अतएव नीक, पोत आदि ज्ञानसे भिन्न हं, क्योकि ज्ञान ओर ज्ञेय परस्पर विरोधी हैँ । ज्ञान अन्तरंग 
है, ज्ञेय वाह्य; ज्ञान ज्ञेयके परचात्‌ उत्पन्न होता है, ज्ञेय ज्ञानके पूर्व; ज्ञान आत्मामं उत्पन्न होता है, ज्ञान 
अपने भिन्न कारणोसे; तथा ज्ञान प्रकाशक हं, भौर ज्ञेय जड हं 1 अतएव विज्ञानाद्रेतको न मान कर ज्ञान भौर 
बाह्य पदार्थोका परस्पर भेद मानना चाहिये । 
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अथ तत्त्वग्यवस्थापकप्रमाणादिचतुष्टयम्यवहारापठापिनः शन्यवादिनः सोगतजातीयां- 
स्ततकक्षीकृतपक्षसाधकस्य प्रमाणस्याङ्गीकारानङ्गीकारलक्षणपक्षद्वयेऽपि तद्भिमताथासिद्धि 
प्रद्नपूवकयुपहसन्नाह- 
विना प्रमाणं परवन्न शून्यः स्वपक्षसिद्धेः पदमर्नुवीत । 
कुप्यत्छतान्तः स्पशते प्रमाणमहो सुदृष्टं त्वदघ्रयि दृष्टम्‌ ॥१७॥ 
शन्यः शन्यवादी प्रमाणं प्रत्यक्षादिकं विना अन्तरेण स्वपक्षसिद्धः स्वाम्युपगतशुन्यवाद्‌- 
निष्पत्तेः पदं प्रतिष्ठां नारखवीत न प्राप्युयात्‌ । किंवत्‌ ? परवत्‌ इतरभ्रामाणिकवत्‌ । वेधस्यणायं 
दृष्टान्तः । यथा इतरे प्रामाणिकाः प्रमाणेन साधकतमेन स्वपक्षसिद्धिमश्चुवते एवं नायम्‌ । 
अस्य मते प्रमाणप्रमेयादिग्यवहारस्यापारमार्थिकत्वात्‌ , “सवं एवायमनुमानानुमेयग्यवहारो 
बुद्धथारूढेन धमेधर्मिभावेन न बहिःसदसत्त्वमपेक्षते” इत्यादिवचनात्‌ । अप्रमाणकरच शुन्य- 
वादाभ्युपगमः कथमिव प्रक्षावतायुपादेयो भविष्यति, प्रक्षावत्तवम्याह तिभ्रसंगात्‌ ॥ 
अथ चेत्‌ स्वपक्षसं सिद्धये किमपि प्रमाणमयसमङ्कीकुरुते, तच्रायमुपाखम्भः कुप्येदित्यादि । 
प्रमाणं प्रत्यक्षाद्यन्यतमत्‌ स्पशते आश्रयमाणाय, प्रकरणादस्मे शन्यवादिने, कृतान्तस्तत्सि 
द्धान्तः कुप्येत्कोपं कुयात्‌, सिद्धान्तवाधः स्यादित्यथः। यथा किक सेवकस्य विरुद्धवत््या 
कुपितो चपतिः सवस्वमपहरति, एवं तस्सिद्धान्तोऽपि उन्यवाद्‌ विरुद्धं प्रमाणन्यवहारमङ्गीकवा- 
णस्य तस्य सवंस्वभूतं सम्यग्वा दित्वमपहरति ॥ 


इसके वाद तत्त्वोके ग्यवस्थापक प्रमाण, प्रमिति, प्रमेय ओर प्रमाताके वग्यवहारका चोप करनेवाके 
शन्यवादो बौद्धोके पक्षका खंडन करते हुए उसका उपहास करते ह- 

इखोकाथ-दसरे वादी प्रमाणोको मानते हैँ, इसल्यि उनके मतकी सिद्धि हो सकती है । परन्तु 
शून्यवादी प्रमाणक विना अपने पक्षको सिद्धि नहीं कर सकते । यदि दून्यवादी किसी प्रमाणको माने, तो 
दन्यतारूपी यमके कुपित होनेसे शून्यवादको सिद्धि नहीं हो सकती । हे भगवन्‌ ! भापके मतसे ईर्ष्या रखनेवाले 
लोगोने जो कुछ कुमतिज्ञान रूपी नेव्रोसे जाना हे, वह मिथ्या होनेके कारण उपहासके योग्य ह ॥ 

व्याख्याथे- शून्यवादी प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोको विना माने ही स्वमान्य शून्यवादके सिद्धान्तको 
सिद्ध करना चाहते हं, जो सिद्ध नहीं हो सक्ता । कंसे ? प्रमाणो को स्वीकार करनेवाे अन्य दार्शानिकोके 
समान । यह ॒वेवम्यं दृष्टान्त हँ । जैसे अन्य प्रामाणिक साधकतम ( साघ्य की सिद्धि करनेवाे ) प्रमाण के 
दारा अपने पक्ष को सिद्धि कर सकते हं, उस प्रकार शून्यवादी ( साधकतम ) प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो को मानें 
बिना अपने पक्षको सिद्धि नहीं कर सकते । क्योकि इनके मतम प्रमाण, प्रमेय, पमिति ओर प्रमाणका व्यवहार 
अपारमाथिक-अवास्तविक-माना गया ह । कहा भी है, ““बुद्धि पर आखू हए ॒घर्म-घरमि संवंधके कारण 
समस्त अनुमान-अनुमेय व्यवहार बाह्य पदार्थके कारण सदद्धाव गौर असद्धाव की अपेक्षा नहीं करता” अर्थात्‌ 
वाह्य पदार्थं का सद्भाव हो या असद्‌भाव, वह समस्त अनुमान-अनुमेय व्यवहार काल्पनिक धर्म-घर्मिके संवंधसे 
रहता हं । शून्यवाद की सिद्धि करनेवाठे प्रमाणो का अभाव होनेसे शून्यवाद की मान्यता बुद्धिमान द्वारा 
ग्राह्य नहीं हो सकती, क्योकि, इससे उनकी बुद्धिमत्ताके आहत होनेका प्रसंग उपस्थित होता हँ । 

यदि श॒न्यवादी अपने सिद्धातको सिद्ध करनेके छिए कोई प्रमाण दे, तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाणका आश्रय 
लेनेके कारण शून्यवादियोका सिद्धान्त वाधित होता ह । जिस प्रकार कोई राजा अपने सेवकके अवांछनीय 
आचरणसे कुपित होकर सेवकका सर्वस्व हरण कर ऊेता है, वैसे ही ग॒न्यवादका सिद्धान्त शून्यवादके विरुद्ध 
प्रमाण भादि व्यवहारको स्वीकार करनेवाठे शन्यवादीका सर्वस्व हरण करता ह । अतएव प्रव्यक्ष आदि प्रमा- 
णसे शन्यवादको सिद्धि नहीं हौ सकती । 


अत्ययो. व्य. इलोक १७ ] स्याद्रादमञ्जरी ` १६९ 


किच्च, स्वागमोपदेशोनेव तेन वादिना शन्यवाद्‌ः प्ररूप्यते, इति स्वीकरतमागमस्य प्रामा- 
ण्यमिति कुतस्तस्य स्वपक्चसिद्धिः, प्रमाणाङ्खीकरणात्‌। किच्च, प्रमाणं प्रमेयं विना न भवतीति 
प्रमाणानङ्गीकरणे प्रमेयमपि विश्चीणंम्‌। ततश्चास्य मूकतेव युक्ता; न पुनः शुन्यवादापन्यासाय 
तुण्डताण्डवाडम्वर । उान्यवादस्यापि प्रमेयत्वात्‌ । अच्र च स्प्रचिधातुं कृतान्तराब्दं च प्रयुञ्ञा- 
नस्य सूररयसाभप्रायः । यद्यसा अन्यवादी दूरे प्रमाणस्य सवंथाङ्खोकागो यावत्‌ प्रमाणस्पञ्- 
माच्रमपि विधत्ते, तदा तस्मं कृतान्तो यमराजः कुप्येत । तत्कोपो हि मरणः । ततश्च स्व- 
सिद्धान्तविरद्धमसी प्रमाणयन्‌ निग्रहस्थानापन्नत्वाद्‌ मृत एवेति ॥ 


एवं सति अहो इव्युपहासप्र्ंसायाम्‌ । तुभ्यमसूयन्ति गुणपु दोषानाविष्छुबन्तीव्येवं 
शीटास्त्वदसूययिनस्तंत्रान्तरीयास्तेदृष्टं मव्यज्ञानचक्षषा निरीक्षितमहो 1 सुदृष्टं साधु दृष्टम्‌ । 
विषरीतलक्षणयोपदासान्न सम्यगृदृष्टमिव्यथः । अवासूयधातोस्ताच्छीलिकणकप्राप्ठावपि वाहृक- 
काण्णिन्‌ । असूयास्व्येपामित्यसूयिनस्त्वस्यसूयिनः त्वदसूयिन इति मत्वर्थीयान्तं वा । त्वद्‌- 
सू य॒दृष्टमिति पठेऽपि न किंच्चिद्‌चारु। असू युशञब्दस्योदन्तस्योदयना्न्यायतात्पयंपरि- 
शुद्धथादा मव्सरिणि प्रयोगादिति ॥ 


इह शन्यवादिनामयमभिसंधिः प्रमाता प्रमेयं प्रमाणं प्रमितिरिति तत्त्वचतुष्टयं पर- 
परिकत्पितमवस्त्वेव, विचारासहत्वात्‌ , वुरङ्श्रङ्गवत्‌ । तच्र प्रमाता तावदात्मा, तस्य च 
प्रमाणग्राह्यत्वाभावादभावः। तथाहि । न प्रत्यक्षेण तस्सिद्धिरिन्द्रियगोचरातिक्रान्तत्वात्‌ । यत्त॒ 
अह द्भारप्रत्ययेन तस्य मानसम्रत्यक्षत्वसाधनम्‌ तद्प्यनेकान्तिकम्‌ । तस्याहं गौरः उयामो 


तथा, शून्यवादी छोग अपने आगमके अनुकूल ही शून्यवादका प्ररूपण करते हं । अतएव आगम मानने- 
से श॒न्यवादियोके सिद्धातकी दखिद्धि नहीं हो सकती, क्योकि आगम प्रमाण माननेसे सर्वथा शृन्यपना नहीं 
वनता । तथा, प्रमाण प्रमेयके विना नहीं हो सकता, अतएव कोई प्रमाण न माननेसे प्रमेय भी नहो वन 
सकता, अतएव चृन्यवादियोको शून्यवादकी स्थापना करनेका आडम्बर न रचते हए मौन रहना ही ठीक हे । 
क्योकि रुन्यवाद भी प्रमेयमें ही गर्भित होता ह, तथा, श॒न्यवा दियोके मतमें प्रमेय कौई वस्तु नहीं ह । यहां 
पर स्तुतिकारका स्पृश्‌ धातु ओौर कृतान्त शब्दके प्रयोग करनेसे आचायंका यही अभिप्राय हं कि शन्यवादी रोग 
श॒न्यवादको सिद्धि करनेके ल्व प्रमाणका स्पशं भी करे, तो कृतान्त (यमराज तथा सिद्धान्त) कुपित हो जाता 
। अतएव जिस प्रकार यमराजके कुपित होनेसे जीवकी मृत्यु होती हं, उसी प्रकार प्रमाणोका आश्रय 
लेनेसे शन्यवादी निग्रहस्थानं पड, अपने सिद्धान्तकी स्थापना नहीं कर सकता, इसि वह मृत ही हं । 
अहो" राब्द उपहास ओर प्रशंसा अथमे प्रयुक्त होता हं । अतएव हे भगवन्‌, तुम्हारे गुणोमें ईर्ष्या 
रखनेवाे अन्यमतावरम्बियोने जो कूमतिज्ञान रूपी नेत्रोसे जाना हे; वह विपरीत क्षण होनेके कारण उप- 
हासके योग्य हं । यहाँ असूय्‌ धातुमें "णक्‌' प्रत्यय होनेसे असूयकः शाब्द वनना चाहिये था, परन्तु बहुक्तासे 
असूय्‌ धातुम “णिन्‌' प्रत्यय होनेपर “मसूयि" शब्द बना हं । अथवा, जिनके असूया" हो वे असूयी हँ । यहां 
असूया दाब्दसे मत्व्थ॑में “इन्‌' प्रत्यय करनेसे “असूयी' शब्द बनता हं । अयवा, असूयु" शब्द भी अशुद्ध नहीं 


है 1 उदयन आदि आचा्यनि न्यायतात्पयपरि्द्धि आदि ्रन्थोमें असूयु" शब्दका प्रयोग॒मत्सरोके अ्थमें 
कियादहं। 


पूवेपक्ष-शुन्यवादी- प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण ओर भ्रमिति ये चारों तत्वचतुष्टय अवस्तु है, वर्योकि 
इनका विचार करनेपर खरविषाणकी तरह प्रमाण आदिको व्यवस्था नहीं वनतो । ( कं ) प्रमाता आत्मा 
है । आत्मा किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं होती, अतएव आत्माका अभाव हं । तथाहि-आत्मा इन्द्रियो- 
का विषय नहीं है, इसलियि इन्दरिय-प्रत्यक्षसे आत्माकी सिद्धि नहीं हो सकती । यदि कहो कि “अहं 
प्रत्यय" से मानस प्रत्यक्षद्वारा आत्माकी सिद्धि होती है, तो यह अनेकांतिक है । क्योकि भे गोरा है, 
२२ 


४ 


१७० श्रीमद्राजचन्द्रननशास्त्र॑मालायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक १७ 


वेत्यादौ अरीराश्रयतयाप्युपपत्तः। किञ्च, यद्ययमहङ्कारप्रत्यय आत्मगोचरः स्यात्‌ तदा न 
कादाचित्कः स्यात्‌। आत्मनः सदा सचिहितव्वात्‌। कादाचित्कं हि ज्ञानं, काद्‌ाचित्ककारण- 
पूवक दृष्टम्‌ । यथा सौदामिनीज्ञानमिति । नाप्यजुमानेन, अन्यमिचारिजिङ्गाग्रहणात्‌ । आग- 
सानां च परस्परविरुद्धाथवादिनां नास्त्येव भ्रासाण्यम्‌ । तथादि । एकेन कथसपि करिचद्थां 
व्यवस्थापितः, अभियुक्ततरेणापरेण स एवान्यथा म्यवस्थाप्यते । स्वयमन्यवस्थितप्रामाण्यानां 
च तेषां कथमन्यन्यवस्थापने सामभ्यम्‌ । इति नास्ति प्रमाता ॥ 

प्रमेयं च वाह्योऽथः, स॒ चानन्तरमेव बा्याथभ्रतिक्षेपक्षणे निर्खोठितः | प्रमाणं च 
स्वपरावभासि ज्ञानम्‌ । तच्च प्रमेयाभावे कस्य भ्राहकमस्तु, निजिषयत्वात्‌ । फरच; एतत्‌ अथ- 
समकाटम्‌ , तद्विन्नकारं वा तद्ग्राहकं कल्प्येत  आदयपक्षे, चि्ुवनवतिंनोऽपि पदाथास्तत्राव- 
भासेरन्‌, समकारत्वाविशेषात्‌ । द्वितीये तु, निराकारम्‌ साकारम्‌ वा तस्स्यात्‌ ¶ प्रथमे, प्रति 
नियतपदाथंपरिच्छेदानुपपत्तिः। द्वितीये तु, किमयमाकारो व्यतिरिक्तो अन्यतिरिक्तो वा 
ज्ञानात्‌ १ अन्यतिरेके, ज्ञानमेवायम्‌ , तथा च निराकारपक्षदोषः। ग्यतिरेके, यद्ययं चिद्रू 
पस्तदानीमाकारोऽपि वेदकः स्यात्‌ । तथा चायमपि निराकारः साकारो वा तद्धेको भवेत्‌ ! 


मे कालाहूं इस प्रकारका ज्ञान शरीरम भो होता ह । तथा, यदि अहं प्रत्यय' से आत्माका ज्ञान 
होता हं, तो यह “अहं प्रत्यय“ आत्मामं सदा होना चाहिये, कभी-कभो नहीं । क्योकि आत्मा सदा 
विद्यमान हं । ज्ञान सदा विद्यमान नहीं रहता, इसच्यिं वह॒ कभी-कभी उत्पन्न होता हं; विजली- 
के ज्ञानकी तरह ज्ञान अनित्य कारणोसे ही उत्पन्न होता है । अतएव भत्मामे सदा ही “अहं प्रत्ययः 
होना चाहिये । अनुमानसे भी आत्मा सिद्ध नहीं होती । क्योकि आत्माको ग्रहण करनेवाला कोई निर्दोष 
हेतु नहीं हे । तथा, आगम परस्पर विरुद्ध अर्थके प्रतिपादन करनेवाले दहै, इसल्ि आगमसे भी आत्माका 
अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता । तथाहि-जिस पदार्थको एक चास्त्र ममुक्‌ प्रकारे प्रतिपादन करता 
है, उसी पदार्थको दूसरा दूसरी तरहसे कहता ह । अतएव आगमके स्वयं अन्यवस्थित होनेके कारण आगमे 
दूसरे तरत्वोकी व्यवस्था नहीं बन सकती । अतएव प्रमाता आत्माक्रा अस्तित्व मानना ठोक नहीं है । 

( ख ) जिसे प्रमेय कहते हं वह्‌ बाह्य अर्थं हँ । बाह्य अर्थका परिहार करते समय उसकी खंडन 
कियाजा चुका हं। 

(ग) स्व ओर परके जाननेवाले ज्ञानको प्रमाण अर्थात्‌ प्रमिति क्रियाका कारण, कहते हं। 
प्रमेयके अभावमें प्रमाणभूत ज्ञानके विषयका अभाव हो जानेसे, वह प्रमाणभूत ज्ञान किसका भ्राहक 
होगा, क्योकि उसके पास कोई विषय ही नहींहं। तथा, अर्थके अस्तित्वकाखमें विद्यमान ज्ञान पदार्थको 
जानता हं, मथवा जिस कालम अर्थका सद्धाव होता हँ, उससे भिन्नकालमे प्रमाणमूत ज्ञान पदार्थको 
जानता हं ? प्रथम पक्ष स्वीकार करनेपर तीनों छोकोके पदाथं ज्ञानमें प्रतिभासित होने चाहिये, क्योंकि 
ज्ञान सभो पदायकि समकाटीन हं । द्वितीय पक्षमे, वह ज्ञान निराकार ( ज्ञेयाकार दन्य ) होता या 
ज्ञेयाकार सहित ? यदि पदा्थके सद्धावके भिन्नकालमें होनेवाखा ज्ञान निराकार है तो प्रतिनियत पदाथेकि 


ज्ञानको सिद्धि न हो सकेगी । यदि पदार्थके सद्धावकालसे मिन्नकालमे होनेवाखां ज्ञान साकार ( पदार्थके 


आकारवाखा ) है तो वह पदार्थका आकार ज्ञानसे भिन्न हं या अभिन्न? यदि पदार्थके सद्धावकारसे 
भिन्नकालमे होनेवाले ज्ञानसे पदार्थोका आकारभिन्न न हो तो यह पदार्थका आकार ज्ञानरूप ही होगा, 
ओर पदार्थका भकार ज्ञानरूप होनेसे निराकार पक्षमें जो दोष आता है, वही दोष यहाँ भी उपस्थित होगा; 
अर्थात्‌ प्रतिनियत पदार्थके ज्ञानकी सिद्धि नदीं होगी । यदि पदा्थके कासे भिन्नकालमें होनेवारे ज्ञानसे 
पदार्थका आकार भिन्न हं तो वह चिद्रूप हं या अचिद्रूप ? यदि यह आकार चिद्रूप हैं तो वह्‌-पदार्थके आकारका 
भी ज्ञाता होगा । तथा, पदार्थके कारका ज्ञाता होनेपर, यह जाकार निराकार मथवा साकार होता हुभा 


अन्य, यो. व्य. इखोक १७] स्याद्रादमञ्जरी १७१ 


इत्यावत्तनेनानवस्था । अथ अचिद्रुपः, किंमज्ञातः ज्ञातो वा तञज्ञापकः स्यात्‌ । प्राचीनविकल्पे, 
चेत्रस्येव मेत्रस्यापि तञ्ज्ञापकोऽसो स्यात्‌ । तदुत्तरे तु, निराकारेण साकारेण वा ज्ञानेन, तस्यापि 
ज्ञानं स्यात्‌ । इव्याद्याव्ृत्तावनवस्थेवेति ॥ 
इत्थं प्रमाणाभावे तरलरूपा प्रमितिः कुतस्तनी । इति सवंशन्यतेव परं तत्त्वमिति । 

यथा च पठन्ति- 

“भयथा यथा विचायेन्ते विश्चीयेन्ते तथा तथा 

यदेतद्‌ स्वयमथंभ्यो रोचते तत्र के वयम्‌”, 
इति पूवपक्षः। विस्तरतस्तु प्रमाणखण्डनं तस्वोपप्लवसिहाद वखोकनीयम्‌ ॥ 


अच्र प्रतिविधीयते । ननु यदिदं शन्यवाद्ग्यवस्थापनाय देवानां प्रियेण वचनमुपन्यस्तम्‌ 


पदार्थोका ज्ञाता होता क्या? इस प्रकार फिर फिरसे प्रदन उपस्थित होनेपर अनवस्था दोप उपस्थित 
होता ह । यदि वह्‌ पदार्थका आकारचिद्रूप न हो तो क्या वह ज्ञात आकार पदार्थका ज्ञान कराता हं 
या अज्ञात आकार ? यदि अज्ञात पदार्थका आकार पदार्थका ज्ञान कराताहै तो वह॒ अज्ञात आकार, 
चैत्र ओर मेत द्वारा अज्ञात होनेसे, जिस प्रकार चेत्रको पदार्थका ज्ञान कराता है, उसी प्रकार मेत्रको भी 
पदार्थका ज्ञान करायेगा । यदि पदाथंका आकार ज्ञात होनेपर पदा्थंका ज्ञान कराता हतो क्या उस आकारका 
ज्ञान आकारबून्य ज्ञानसे होता है या आकारसदहित ज्ञानसे ? इस प्रकार फिर फिरसे भ्रदन उपस्थित 
होनेपर अनवस्था दोष ही उपस्थित होता हं । 

( घ ) प्रमाणकी सिद्धि न होनेपर प्रमाणका फल प्रमिति भो सिद्ध नहीं होती अतएव सर्वथा अन्यता 
ही वास्तविक तत्व हँ । कहा भी ह- | 

"“जेसे जसे तत्वोका विचार करते हँ, वसे वैसे तत्व विशीर्णं होते हैँ । वास्तवमें पदार्थोका स्वरूप 
ही इस तरहका है, इसमे हमारा दोष नहीं ।"" 

प्रमाणका विस्तृत खंडन तत््वोपषप्छवसिह्‌ ° नामक ग्रंथमें देखना चाहिये । 


उन्तरपक्ष-जेन- देवानांप्रिय वौद्ध छोगोने दून्यवादको स्थापना करनेके ल्यि जो वाक्य कहा हँ, वह 


१ बुद्धचां विवच्यमानानां स्वभावो नावघार्यते । 
अतो निरभिर्प्यास्ते निस्स्वभावाङ्च कीतिताः 
इदं वस्तु वलायतं यद्दातं विपर्दिचतः । 
यथा यथाऽर्यादिचन्त्यन्ते वियन्ते तथा तथा ॥ 
रुकावतारसूत्र 
२ यह ग्रंथ पाटणके एक जैन भंडारसे मिराह। इसके कर्ता जयराशि भट ह। पं. वेचरदास 
जीवराज दोशीका अनुमान ह, कि ये जयराशि भटर ही तत्त्वोपप्ठववादो अथवा तत्वोपप्लवसिह नामसे कहे 
जाते थे । तत्त्वोपप्कवके अंतिम दो इलोक- 
“ये याता न हि गोचरं सुरगुरोवंद्धेविकल्पा दृढाः 
प्राप्यन्ते ननु तेऽपि यत्र विमले पाषण्डदपंच्छिदि । 
भटुश्रीजयरादिदेवगुरुभिः सृष्टो महार्थोदय- 
स्वत्त्वोपप्लवसिह एव इति यः ख्याति परां यास्यति ॥ 
पाखण्डखण्डनाभिज्ञा ज्ञानोदधिविव्धिताः । 
जयरारोजयन्तीह विकल्पा वादिजिष्णुवः ॥ 
पहञे इकोकसे स्पष्ट हं कि यही ग्रंथ तत्त्वोपप्लवसिहके नामसे परसिद्ध था 1 
देखिये “पुरातत्त्व' ५-४, पु. २६१। 


क; 


1 § र, ॥ 


५.७ 
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तत्‌ अन्यम्‌ वा अशन्यम्‌ वा १1 जन्यं चेत्‌, सर्वोपाख्याविरदितत्वात्‌ खपुष्पेणेव नानेन 
किच्चित्साध्यते निषिध्यते वा। ततडच निष्प्रतिपक्षा प्रमाणादितन्त्वचतुष्टयीन्यवस्था । अन्यं 
चेत्‌, प्रखीनस्तपस्वी शन्यवादः । भवद्चनेनेव सवं्न्यताया व्यभिचारात्‌ । तच्रापि निष्कण्ट- 
केव सा भगवती । तथापि प्रामाणिकसमयपरिपालनाथ किञ्ित्‌ तत्साधनं दृष्यते | 


तत्र यत्तावदुक्तम्‌ प्रमातुः ्रव्यक्षेण न सिद्धिः, इन्द्रियगांचरातिक्रान्तत्वादिति, तत्सिद्ध- 
साधनम्‌ । यत्पुनः अहरत्ययेन तस्य मानसम्रव्यक्षत्वमनेकान्तिक मित्युक्तम्‌ तदसिद्धम्‌ । अदं 
सुखी अह दुःखी इति अन्तसुंखस्य प्रत्ययस्य आत्माखम्बनतयं वोपपत्तेः । तथा चाहुः 


“सुखादि चेत्यमानं हि स्वतन्त्रं नाञुभूयते । 
मतुबथायुवेधात्त सिद्धं ्रहणमात्मनः ॥ 
इद्‌ सुखमिति ज्ञानं दङ्यते न घटादिवत्‌ । 
अहं सुखीति तु ज्ञप्िरात्मनोऽपि प्रकाशिका 1१ 


यत्पुनः अहं गौरः श्यामः इत्यादिवदिर्यंखः प्रत्ययः स॒ खल्वात्मोपकारकतवेन ठक्षणाय 
डरीरे प्रियभत्ये ख 
शरीरे प्रयुज्यते । यथा ऽह मितिन्यपदेशः ॥ २ 


स्वयं शन्यरूप है, या अशन्यरूप ? यदि यह वाक्य शन्यरूप हं, तो समस्त इन्द्रियो दारा ग्राह्य न होनेसे खरविषाणकौ 
तरह इस वचनके द्वारा न किसीकी सिद्धि हो सकती हं, भौर न किसीका निषेध क्रिया जा सकता ह । अतएव 
प्रमाण, प्रमेय, प्रमिति भौर प्रमाता इस प्रमाण चतुष्टयका निर्णय निविरोध सिद्धहो जाता हं 1 यदि कहो कि 
उक्त वाक्य अशन्यरूप हैँ, तो तपस्वी शून्यवाद ही नष्ट हो जाता हं । क्योकि दून्यवादियोके वचनोको अशून्य 
माननेसे सर्वंगन्यता नहीं वन सकती । अतएव प्रमाण, प्रमेय, प्रमिति भौर प्रमाता ये चारों निर्ववि सिद्ध 
हो जाते हं । 

( क )-भाप रोगोने जो कहा कि श्रमाता इन्दरियोका विषय नहीं हं, इसलिए प्रमाता प्रत्यक्षसे सिद्ध 
नहीं होताः सखो हम भी आत्माको प्रत्यक्षका विषय नहो मानते, अतएव उक्त कथन हमारे ल्यि सिद्धसाधन हं । 

(ख ) “अहं प्रत्ययः से मानस प्रत्यक्षद्रारा आत्माका अस्तित्व स्वीकार करनेमे .अनैकांतिक दोप" नहीं 
आता, क्योकि भे सुखी ह" “मे दुखी ह". इस प्रकारका अंतरंग ज्ञान आत्मा ही के आधारे होता हं। 
कहा मी है-- | 

““जिखका अनुभव किया जाता हे, एसे सुख आदिका अनुभव स्वतंत्ररूपसे अर्थात्‌ आत्माके विना 
नहीं किया जाता । “सुखी दाब्द मत्वर्थीय इत्‌ प्रत्यय लगनेसे बना ह । 'सुखमस्यास्मिन्वास्तीतिसुखी' इस 
निरुक्ति जो “मस्य' पद हं वह सुखके आश्रयभूत आत्माका ज्ञान कराता है । भतः मतुप्‌ प्रत्ययसे सुखके 
आश्रयभूत भात्मपदार्थका सृचन होनेसे, “सुखी .शब्दसे आत्माका ग्रहण होता ह ।॥ जिस प्रकार यह्‌ घट हैः 
एसा कहनेसे घट पदां दिखाई देता हं, उसो प्रकार “यह सुख हं एेसा कहने पर सुख दिखाई नहीं 
देता । अतः “मे सुखी हं" यह ज्ञान आत्माको भी प्रकाशित करता ह 1" 

तथा भें गोरा हं, मे काला हं इत्यादि रूप जो बहिमुंख ज्ञान होता है, वह इसी आत्माका उपकार 


( सुख-दख दिका अनुभव करनेमे सहकारी ) होनेसे, जक्षणके द्वारा, शरीरके विषयमे प्रयुक्त किया जाता 


१. न्यायमंजर्याम्‌ । 


२. मुख्यार्थबाधे तद्योगे रूढितोऽथ भ्रयोजनात्‌ । 
अन्योर्थो लक्ष्यते यत्सा लक्षणारोपिता क्रिया ॥ 
. ~ कानग्यप्रकाशे मम्मटः । 
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यच्च अहंश्रत्यथस्य कादाचित्कत्वम्‌ तत्रेयं वासना । आत्मा ताबदुपंयोगलक्षणः” । स॒ च 
साकारानाकारोपयोगयोरम्यतरस्मिन्नियमेनोपयुक्त एव भवति । अहप्रत्ययोऽपि चोपयोग- 
विशेष एब । तस्य च कर्मक्षयोपञ्चमवे चित्यात्‌ इन्द्रियानिन्द्रियाखोकविषयादिनिमित्तसन्यपेक्ष- 
तया प्रवर्तमानस्य कादाचिस्कत्वमुपपन्नमेव । यथा वीजं सत्यामप्यङ्छरोपजनशक्तौ प्रथिव्युद्‌- 
कादिखहकारिकारणकलापसमवदितमेवाङछुरं जनयति, नान्यथा । न चैतावता तस्याङ्ुरो- 
स्पादने कादाचित्केऽपि तदुसादनश्चक्तिरपि कादाचित्की, तस्याः कथं चिन्नित्यत्वात्‌ । एवमात्मनः 
सदा सनिहितस्वेऽप्यहप्रत्ययस्य कादाचित्कत्वम्‌ ॥ 

यदप्युक्तम्‌ तस्याग्यभिचारि छिङ्गं किमपि नोपरभ्यत इति तदप्यसारं । साध्याविना- 
भाविनोऽनेकस्य चिङ्गस्य तत्रोपरव्वेः। तथाहि । रूपाद्युपरुष्धिः सकठ़ंका, क्रियात्वात्‌ ; 
छिदिक्रियावत्‌ । यश्चास्याः कत स आस्मा । न चाच चश्चरादीनां कठत्वम्‌ । तेषां छठारादि- 
वत्‌ करणस्वेनास्वतंतरत्वात्‌ । करणत्वं चैषां पौदूगछिकव्वेनाचेतनत्वात्‌ , परप्रेयस्वात्‌ › प्रयोक्त्‌- 
व्यापारनिरपेक्षभ्रवृत्त्यभावात्‌ । यदि हि इन्द्रियाणामेव कठत्वं स्यात्‌ , तदा तेषु विनष्टेषु पूष पवोौल- 


भूताथस्पतेः मया वृष्टम्‌ स्म्‌ घ्रातम्‌ आस्वादितम्‌ श्रुतम्‌ इति प्रव्ययानामेककठेकत्वभ्रतिपतत 


है । जैसे अपने त्रिय सेवके अहवुद्धि होती है, उसी प्रकार यहां अहं प्रदययका प्रयोग आत्माके उपकारक 
शरीरमें होता हे । 


( ग ) “अहं प्रत्यय'का जो कादाचित्कत्व ( अनित्यत्व ) हं, उसके विषयमे यहाँ प्रतिपादन किया 
गया है 1 आत्माका लक्षण उपयोग है । वह आत्मा साकार ओर अनाकार उपयोगमेसे किसी एक 
उपयोगमें नियमसे उपयुक्त ही रहती है । “अहं प्रत्यय" मी एक प्रकारका उपयोग ही है । कर्मके क्षयोपरमके 
वैचित्रयके कारण इन्द्रिय, मन, आखोक, विषय आदि निमित्तोकी अपेक्षा रखकर प्रवृत्त होनेवारे उस 
“अह्‌ प्रत्यय'रूप विशिष्ट उपयोगका कादाचित्कं ( अनित्य ) होना ठीक ही ह । जिस प्रकार वीजमें अंकूरके 
उत्पन्न करनेकी शक्तिके सदा विद्यमान रहते हए भी पृथिवी, जक आदि सहकारी सामग्री भिलनेपर 
ही बीज अंकूरको उत्पन्न करता हँ, सहकारी सामग्रीके अभावमे वह अकुरको उत्पत्ति नहीं कर सकता 1 
बीजकी अंकुर उत्पन्न .करनेकी क्रियाके कादाचित्कं ( अनित्य ) होनेपर भी बीजकी अक्रूर उत्पादन करनेको 
दाक्तिको कादाचित्क नहीं कह सकते, क्योकि बीजको वह अंकुर उत्पादन करनेकी शक्ति कथंचित्‌ अनित्य 
होती है। इसी तरह आत्माके सदा विद्यमान रहनेपर भो कर्मकिं क्षय भौर उपद्यमकी विचित्रतासे 
इन्द्रिय, मन आदिके सहकार मिलनेपर ही “अह प्रत्ययः होता हं, जो कादाचित्क ( अनित्य ) होता हं 1 

( घ ) आत्माको सिद्ध करनेवाके “्यभिचारी हेतुका अभाव, जो कहाहं, वह भी ठीक 
नहीं हैँ । क्योकि जिनका आत्मरूप साध्यके साथ अविनामावौ संवंध विद्यमान है, एसे अनेक हेतु है: 
( १ ) रूप आदिको जाननेकी क्रियाका कर्ता विद्यमान है, क्योकि रूप आदिको जानना क्रियारूप है, जैसे 
छेदन क्रिया 1 जैसे छेदन रूप क्रियाका कोई काटनेवाखा देखा जाता है, उसी तरह रूप आदि रूप 
क्रियाका कोई कर्तां होना चाहिये । इन रूप आदिको जाननेको जो क्रिया हं उसका कर्ता आत्मा 
ही है। यदि कहो कि चक्षु आदि इन्द्रियां प आदिको जाननेकी क्रियाके विषयमे कर्ता है, इसख््यि 
आत्माके माननेकी आवश्यकता नहीं, तो यह टीक नहीं । क्योकि जिस प्रकार कुठार आदि करण होनेसे 
किसी दूसरे कर्ताके भाधीन रहते है, उसी तरह इन्दर्यां करण हँ, इसल्यि वे मी परतंत्र ह । तथा, 
इन्द्र्यां पौद्गलिक होनेसे अचेतन होनेके कारण, दूसरेकी प्रेरणासे कार्यं करनेके कारण गौर प्रयोक्ताकी क्रियाकी 
अपिक्षाके अभावमें उनकी प्रवृत्ति न होनेके कारण, वे करणरूप हँ । यदि स्वयं इन्द्रियां ही रूप आदिको 
जाननेकी क्रियाकी कर्ता हों, तो इन्द्रियोके नष्ट होनेपर, इन्द्रियोसे पूरवकालमें अनुभूत पदार्थोका स्मरण नहीं 


१. बाह्याभ्यन्तरहेतुद्रयस्निधाने यथासंभवमुपलन्धुश्चंतन्यानुविधायी परिणामः उपयोगः । .राजवातिके पु. ८२॥। 


("त क 1; ज 1 त न 9 का माका का 
छक. ५ कि न क मः 


जि = भ 9 = किक क = = क व श ष 


गण्य गि णि क कि च 


६४ .८॥ 
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कुतः संभवः। किच्च, इन्द्रियाणां स्वस्व विषयनियतत्वेन रूपरसयोः साह चयप्रतीतौ न साम- 
थ्यम्‌ । अस्ति च तथाविधण्ठखादे रूपग्रहणानन्तरं तत्सह चरितरसाुस्मरणम , दन्तोदकसं- 
प्ठवान्यथाचुपपत्तेः। तस्मादुभयोगवाक्षयोरन्तगतः प्रक्षक इव द्वाभ्यामिन्द्रियास्यां रूपरसयोदर्ची 
कटचिदेकोऽचुमीयते । तस्मात्करणान्येतानि यड्चेषां ग्यापारयिता स आत्मा ॥ 

तथा साधनोपादानपरिवजनद्रारेण दहिताहितप्राप्तिपरिदिारसमथां चेष्ठा प्रयत्नपूर्विका, 
विशिष्टक्रियालात्‌, रथक्रियावत्‌। रीर भ्रयत्नवद्‌ धिष्ठितम्‌ , विशिष्ट क्रियाश्रयत्वात्‌ , रथवत्‌। 
यश्चास्याधिष्ठाता स आत्मा, सारथिवत्‌। तथात्रेव पक्षे, उच्छापूवकविकरृतवाय्वाश्रयत्वाद्‌ 
भस्त्रावत। वायुश्च प्राणापानादिः। यञ्चास्याधिष्ठाता स आत्मा, भस्त्राध्मापयिद्वत्‌ | 
तथात्रेव पक्षे, इच्छाधीननिमेषोन्मेषपवद्वयवयोगित्वाद्‌, दार्यन्त्रवत्‌ । तथा शरीरस्य बुद्धि 
क्षतभग्नसंरोहणं च प्रयत्नवत्कृतम्‌ , बरद्धिक्षतमग्नसं रोहणत्वाद्‌, गहनबद्धिक्षतभग्नसं रोहणवत्‌ । 
बृ्ादिगतेन ब्ृद्धथादिना व्यभिचार इति चेत, न । तेषामपि एकेन्द्रियजन्तुतेन सात्मक- 
त्वात । यश्चैषां कता, स आत्मा, ग्रहपतिवत । वृक्षादीनां च “सात्मकत्वमाचाराद्कादेरवसे 


यम्‌। किंचिद्वक्स्यते च ॥ 
तथा प्रेय मनः, अभिमतविषयसम्बन्धी निमित्तक्रियाश्रयत्वाद्‌, द्ारकदस्तगतगोखकवत्‌ । 
यङ्चास्य प्रेरकः स आत्मा इति । तथा आत्मचेतनकषेत्रज्ञजीवपुद्गलादयः प्याया न निर्वि- 


होना चाहिये । तथा, भने देखा, मेने छआ, मेने सुधा, मने चाखा, मेने सुना", इस प्रकार विविध इन्दरियोसे 


उत्पन्न होनेवाखा ज्ञान एक कति साथ संवद्ध नहीं हो सकता । तथा, प्रत्येक इन्द्रियका विषय अलग 
अक्ग हं, इसल््ि रूप ओर रसका एक साथ ज्ञान करनेमे वे समथं नहीं हँ; परन्तु हम देखते हँ कि 
आम वगेरह फलके देखते ही मुहमें पानी आ जानेसे, साथही साथ, आमके रसका भी अनुभव होता 
हं । अतएव दो खिडकियोमेसे देखनेवाले प्रक्षकको तरह, दो इन्द्रियों ( नेत्र ओौर रसना) हारा रूप 
ओर रसको अनुभव करनेवाला एक आत्मा ही हे । इसल््यि ये इन्द्रियां करण हं, ओर इन इन्द्ियोका 
प्रेरक आत्मा हं । 


( २ ) हित रूप साधनोका ग्रहण ओौर अहित रूप साधनोंका त्याग प्रयत्नपू्वंक ही होता हं, क्योकि 
यह क्रिया ह । जितनी क्रिया होती हं, वे सव यत्नपूर्वक होती हँ । जसे रथको चलनेको क्रिया सारथिके 
प्रयत्नसे होती हे, वेमे ही शरीरको नियत दिशामें लेजानेवाखी चेष्टा आत्माके प्रयत्नसे होती ह । यही मात्मा 
रथको चरानेवाठे सारथिकी तरह कर्ता हे । (३) जिस प्रकार वायुकी सहायतासे कोई पुरुष धोकनीको फूंकता 
है, वैसे ही इच्छापूर्वक उवासोच्छवास रूप वायुसे शरीर रूपी धोकनीको फूकनेवाा शरीरका अधिष्ठाता . आत्मा 
हं । (४) जिस प्रकार रकड़ीके वने मदीनके विकोनेकी आखोका खुलना ओौर वंद होना किसी कतकं अधीन 
रहता है, उसी प्रकार शरीर रूपी यंत्रका कर्ता किसी आत्माको स्वीकार करना चाहिये । ( ५ ) जसे घरका 
वनाना, फोडना ओर टट हएकी मरम्मत करना आदि किसी कर्त्वारा किये जाते हँ, उसो प्रकार शरीरकी 
वृद्धि, हानि, घावका भर जाना आदि कायं आत्माके स्वीकार करनेसे ही वन सकते हँ । यदि कहो कि वृक्ष 
आदिमे जो वृद्धि, हानि होती ह, उसका कोई अधिष्ठाता नहीं देखा जाता, तो यह ठीक नहीं । क्योकि वृक्ष 
आदि एकेन्द्रिय जीव हं, इसलिए उनमें भी आत्मा हं 1 वृक्ष आदिमे आत्माकी सिद्धि आचारांग (१-१-५) 
से जाननी चाहिये । इसका वर्णन आगे भी किया जायगा ( देखिये इलोक २९ की व्याख्या ) । 

( ६ ) तथा जिसभ्रकार वारकके हाथकी गेंद अभिमत विषयके साथ होनेवाठे संबंध की निमित्तभूत 
क्रियाका आश्रय होनेसे प्रेय ( प्रेरित करनेके योग्य-फ़कने के योग्य ) होती हं; अर्थात्‌ जिस प्रकार दीवार पर 


१ आचाराङ्गसूत्रश्रुतस्कषे १-१-५ 


न्य, यो, व्य. शलोक १७ 1 स्याद्रादमञ्जरी १७५ 


षयाः, पर्यायत्वाद्‌, घटङ्कटकटञ्चादिपयायवत्‌। ग्यतिरेके षष्ठभूतादि । यड्चेषां विषयः 
आत्मा । तथा अस्त्यात्मा, असमस्तपयायवाच्यत्वात्‌ । यो योऽसाङ्कतिकञश्चद्धपयोयवाच्यः, 
स सोऽस्तित्वं न व्यभिचरति, यथा घटादिः } व्यतिरेके खरविषाणनमोऽम्भोरुदाद्यः । तथा 
खखादीनि द्रभ्याध्रितानि, गुणत्वाद्‌, रूपवत्‌ । योऽसौ गुणी स आत्मा । इत्यादििङ्गानि । 
तस्मादुमानतोऽप्यात्मा सिद्धः ॥ 


आगमानां च येषां पूर्वापरविरद्धाथेस्वम्‌ तेषामभ्रामाण्यमेव । यस्त्वाप्तप्रणीत आगमः स 
प्रमाणमेव, कपन्छेदतापटक्षणोपाधित्रय विश्चद्धत्वात्‌ । कषादीनां च स्वरूपं पुरस्ताद्रक्ष्यामः। 
न च वाच्यमाघ्ठः क्षीणसवदोपः तथाविधं चाप्तत्वं कस्यापि नास्तीति । यतः रागादयः कस्य- 
चिदत्यन्तसुच्छियन्ते, अस्मदादिषु तदुच्छेदभ्रकपोपकर्षोपरम्भात्‌; सूयोदययावरकजखद्पटख्वत्‌। 
तथा चाहुः 


पटकनेकी इच्छासे वालक जिस गेंदको अपने हाथमे लेता हं, वह्‌ गेद दीवारकी ओर जानेको क्रियाका आश्चय 
होनेवाखी होनेसे प्रर्य-पटकने योग्य होती हँ, उसी प्रकार मन अभिमत विषयके साथ होनेवाठे संवंघकी निमित्त 
भूत क्रियाका आश्रय होनेसे प्रेय ह 1 इस मनकी प्रेरक आत्मा हे । (७) तथा, जिस प्रकार घट, कुट, करदा 
आदि पययिं पर्यायर्प होनेसे निराश्रय नहीं होतीं ( उनका उपादानम्‌ त मृत्तिका रूप विद्यमान होता हं ); 
उसी प्रकार आत्मा, चेतन, क्षेत्रज्ञ, जीव, पुद्गल ( पुद्गल-संन्नक जीव द्रव्य ) आदि ( निष्पर्याय द्रव्य ) 
पययिं पर्यायरूप होनेसे निराश्रय ( उपादानके विना) नहीं होतीं। ( साघ्यक्रे अभावमे जव साधनका 
अभाव वताया जाता हँ, तव व्यतिरेकदृष्टांत होता है ) 1 पष्ठभूत आदिका अभाव होने पर उनकी पर्ययोका 
अभाव होना व्यतिरेक्दृष्टांत ह । ( तात्पयं यह्‌ कि जिस प्रकार पष्ठभूतका अभाव होनेके कारण उसकी 
पर्ययोके द्वारा पष्ठभूतके अस्तित्वकी सिद्धि नहीं को जा सकती, उसी प्रकार पर्यायका अभाव होनेसे पर्यायी 
आलत्माके अभावको सिद्धि नहीं की जा सकती । आत्माकी पर्था्योका सद्धाव होनेसे उनके दारा आत्माकीो 
सिद्धि की जा सकती ह । ) इन चेतन, आत्मा आदि पर्य्योंका आश्रय जआात्मा हं। (८) तथा, आत्मा 
भस्तिरूप है, क्योकि वह॒ अपनी अनारोपित शुद्ध पर्यायके द्वारा वाच्य कहा जाता हं 1 ( असमस्त अर्थात्‌ 
अमिध्रित-शुद्ध । सोने भौर तांवेके भिश्रणसे बनाये आभूषणसे जिस प्रकार युद्ध ॒सुवणंका ज्ञान नहीं होता, 
उसी प्रकार आत्माकी अशुद्ध प्यायसे रद्ध आत्माका ज्ञान नहीं होता-आत्माको शुद्ध पर्यायसे हौ आत्माका 
ज्ञान होता है ) 1 जो अनारोपित शुद्ध होनेसे, जिसपर शुद्धत्वका आरोप नहीं किया गया होता, एसी शुद्ध 
पर्यायके दारा वाच्य होता है, वह अस्तित्वरहित नहीं होता, जसे घट आदि ( वट भादिके कपारु आदि शुद्ध 
पर्यायके द्वारा जिस प्रकार घट आदिका ज्ञान होता ह; उसी प्रकार आत्माकी शुद्ध पर्यायके द्वारा शुद्ध 
आत्माका ज्ञान होता है )। खरविषाण, आकाशपुष्प आदिक्रा अभाव होनेसे उनको अनारोपित शुद्ध पर्यायो 
का अभाव होना, यह ॒वग्यतिरेकदृष्टांत हँ । ( तात्पर्य यह करि जिस प्रकार खरविपाण आदिका अमाव होनेसे, 
उनकी शुद्ध ॒पर्यायोंका अभाव होनेके कारण, उन पर्यायोके दारा खरविषाण आदि वाच्य नहीं होते, उसी 
प्रकार आत्माकी शुद्ध पर्यायका अभाव न होनेसे-सद्धाव होनेसे-उसके दारा आत्मा वाच्य होती हें ) । (९) 
तथा, जिसप्रकार रूप गुण होनेसे द्रग्यके अश्रित होता ह, उसो प्रकार सुख आदि गुण होनेसे द्रन्यके मारित 
होते हँ । जो गुणोका भाश्रय ह, वह्‌ आत्मा ह । इस प्रकार आत्माके अस्तित्वको सिद्ध करनेवाे अनेक 
हेतुभओका सद्धाव पाया जाता ह । तएव अनुमानसे भी आत्माकी सिद्धि होती हँ 1 
तथा, आपलोगोने जो “(आगमोंका परस्पर विरोध" दिखाया, वह भी ठीक नहीं । क्योकि हमं 
आप्तके दारा प्रणीत भागमको ही प्रमाण मानते &, परस्पर विरुद्ध अ्थके प्रतिपादन करनेवाके आगमको 
नहीं । आपतकथित आगममें कष, छेद ओौर ताप रूप उपाधियोका निषेध किया गया है, इसच््यि वह आगम 
प्रमाण ह । ( कष आदिका स्वरूप वत्तोसवं इलोककी व्यख्यामे बताया गया है ) 1 आं का-जिसके सम्पूणं 


१७६ श्री मद्राजचनद्रजेनशास्त्रमाकायां [ अन्य. यो. व्य. इरोक १७ 


“'देरतो नाशिनो भावा दृष्टा निखिरनरवराः। 
मेघपङ्क्त्यादयो यद्वत्‌ एवं रागादयो मताः ॥" 
इति । यस्य च निरवयवतयेते विटीनाः स एवाप्तो भगवान्‌ सवंज्ञः ॥ 
अथ अनादित्वाद्‌ रागादीनां कथं प्रक्षयः इति चेत्‌। न । उपायतस्तद्धावात्‌ । अनादेः 
रपि सुबणंमलस्य क्षारमरत्पुटपाकादिना विल्योपङम्भात्‌ । तद्देवानादीनामपि रागादिदो- 
षाणां प्रतिपक्षभूतरत्नत्रयाभ्यासेन विख्योपपत्तेः। क्षीणदोषस्य च केवटज्ञानान्यभिचारात्‌ 
सवोज्ञत्वम्‌ ॥ 
तत्सिद्विस्तु-ज्ञानतारतम्यं कचिद्‌ विश्रान्तम्‌, तारतम्यत्वात्‌ , आकाशे परिमाणतारः 
तस्यवत्‌ । तथा सूष््मान्तरितदूरार्थाः कस्य चिलत्यक्षाः, अनुमेयत्वात्‌ ; क्षितिधरकन्द्राधिकरण- 
धूमध्वजवत्‌ । एवं चन्द्रसर्योपरागादिसूचकव्यो तिज्ञानाविसं बादान्यथाजुपपत्तिप्र श्तयोऽपि 
हेतवो वाच्याः । तदेवमाप्तन सवंविदा प्रणीत आगमः प्रमाणमेव । तदप्रामाण्यं हि प्रणायक- 
दोषनिवन्धनम्‌ । 
““रागाद्वा देषा मोहाद्वा वाक्यमुच्यते ह्यचतम्‌ । 


दोष क्षय हो गये हो, उसे आस कहते है, एेसा आप्त होना संभव नहीं है । समाधान-राग आदि दोष 
किसी जीवमें सर्वथा नष्ट हो जाते है, क्योकि हमलोगोमें राग आदि दोपोकौ हीनाधिकता देखी जाती हं । 
जिसको हीनाधिकता देखी जाती है, उसका सर्वथा नाश होना संभव हँ । जिस प्रकार सूर्यको आच्छादित करने- 
वाके वादकोमें हीनाधिकता पायी जाती है, इसचल््यि कहीं पर वादलोंका सर्वथा नाद भी संभव हं, इसी तरह 
राग आदि दोषोमें हीनाधिकता रहनेके कारण कहीं पर राग आदिका सर्वथा विनाश भी संभव हं। 
कहा मी हं- 

“जो पदार्थं एक देशसे नादा होते हैँ, उनका सर्वथा नादा भी होता ह । जिस प्रकार मेघोके पटलां 
का आंशिक नादा होनेसे उनका सर्वथा नाश भी होता है, इसी प्रकार राग॒ आदिका आंरिक नाश होनेसे 
उनका भी सर्वथा नाश होता ह ।" 

जिस पुरूषविशेषमें राग आदिका सम्पूर्णं रीतिसे नाश हो जाता है, वही पुरुष विशेष आसत भगवान्‌ 
सर्वज्ञ है । 
ंका-राग आदि दोष अनादि हं, इसल््यि उनका क्षय नहीं हो सकता । समाधान-जिस 
प्रकार अनादि सुवणके मैल्का खार मिटरीके पुटपाक आदिसे नाश हो जाता है, उसी तरह अनादि राग 
मादि दोषोका सम्यग्दर्शन, सम्यज्ञान भौर सम्यक्चारित्र खूप रलत्नत्रयकी भावनासे नाश हो जाता हं । जिस 
पुरुषके सम्पूणं दोष नष्ट हो जाते है, उसके केवलज्ञानकी उत्पत्ति होती हँ, अतएव वीतराग भगवान्‌ सर्वज्ञ हँ । 

सवंज्न सिद्धि-(क) ज्ञानकी हानि ओौर वृद्धि किसी जीवम सर्वो्छष्ट रूपमे पायी नहीं जाती है, 
हानि, वृद्धि होनेसे । जसे आकाशम परिमाणको सर्वेत्करष्टता पायी जाती है, वेसेही ज्ञानको सर्वेल्कष्टता 
सर्वंज्ञमे पायी जाती हं । (ख) स्वभावसे दूर परमाणु आदि सूक्ष्म पदार्थ, देशसे दुर सुमेरु पर्वत आदि, 
तथा कालसे दूर राम, रावण भादि किसके प्रत्यक्ष होते हं, अनुमेय होनेसे । जो अनुमेय होते ह, वे 
किसोके प्रत्यक्ष होते हँ । जिस प्रकार पवंतकी गुफाकी मग्नि अनुमानका विषय होनेसे किसी न किसीके 
प्रत्यक्ष होती है, इसी प्रकार हमारे प्रत्यक्षज्ञानके बाह्य परमाणु आदि किसी न किसके प्रत्यक्ष अवश्य होने 
चाहिये । इषो प्रकार चन्द्र॒ गौर सूर्यके प्रहणको बतानेवाले ज्योतिषशास््रकी सत्यता आदिसे भी सर्व्ञकी 
होती हं 1 इसय्यि सर्वज्ञ आप्तका बनाया हमा आगम ही प्रमाण ह । जिख आगमका बनानेवाला सदोष 
होता है, वही जागम अप्रमाण होता हैँ । कहा मी है- 


१. उपरागो १. उपरागो ग्रहो साहसते त्वन साहसे त्विन्दौ च पूष्णि च । इत्यमरः । 


अन्य. यो. य. इछोक १७] स्याद्रादमञ्जरौ १७७ 
यस्य तु नेते दोषास्तस्यानृतकारणं किं स्यात्‌ ” ॥ 


इति वचनात्‌ । प्रणेतुश्च निर्दोपत्वमुपपादितमेवेति सिद्ध आगमादप्यात्मा “एगे 
आया" + इत्यादि वचनात्‌ । तदेवं प्रत्यक्षानुमानागमेः सिद्धः प्रमाता ॥ 


प्रमेयं चानन्तरमेव वाद्या्थंसाधने साधितम्‌ । तत्सिद्धौ च प्रमाणं ज्ञानम्‌ तच्च प्रमेया- 
भावे कस्य प्राहकमस्तु निर्विषयत्वात्‌ इति प्ररापमात्रम्‌ , करणमन्तरेण क्रियासिद्धसयोगाद्‌ 
खवनादिषु तथादृञ्ञ॑नात्‌ । यच, अथंसमक्राखमिव्यादययु क्तम्‌ , तत्र विकृल्पद्वयसपि स्वीक्रियत 
एव । अस्मदादिप्रव्यक्चं हि समकाटाथाकखनङ्कखटम्‌ । स्मरणमतीताथस्य ग्राहकम्‌ । शब्दायु- 
माने च तरैकालिकस्याप्य्थंस्य परिच्छेदके। निराकारं चेतद्‌ द्वयमपि । न चातिप्रसङ्गः, 
स्वरज्ञानावरणवीर्यीन्तरायक्षयोपञ्चम विश्चेपवशादेवास्य नेयत्येन पव्रृत्तः । रोषविकल्पानामस्वा- 
कार एव तिरस्कारः| 

प्रमितिस्तु प्रमाणस्य फं स्वसंवेदनसिद्धेव । न द्यनुभवेऽप्युपदे्ापेक्षा । षकं च द्विधा 
आनन्तयेपारम्पयंसेदात्‌ । तच्रानन्तयंण सव प्रमाणानामज्ञाननिबत्तिः एखम्‌ । पारस्पयण केवख- 
ज्ञानस्य तावत्‌ फरमोदासीन्यम्‌ । सेपप्रमाणानां तु हानोपादानोपेक्ावबुद्धयः। इति सुन्यवस्थितं 
प्रमाच्रादिचतुष्टयम्‌ । ततश्च -- 


“राग द्वेष भौर मोहके कारण असत्य वाक्य वोे जाते हं । जिस पुरुषके राग, देष गौर मोहका 
अभाव हं, वह्‌ पुरुष असत्य वचन नहीं कह सकता 1" 

अतएव आगमोके प्रणेताके निर्दोष सिद्ध होनेपर आगमसे भी “आत्मा एक हं" इत्यादि वचनोसे 
आत्माकी सिद्धि होती है । इसल्ि प्रत्यक्ष, अनुमान ओर आगम आत्माको सिद्ध करते हं । 


( २ ) वाह्य पदा्थोकि अस्तित्व सिद्ध करनेके प्रसं गमें पिचली कारिकामें प्रमेयकी सिद्धि की जा चुकीं 
है । (३ ) प्रमेयकी सिद्धि होनेपर ज्ञानके प्रमिति क्रियाके करणत्वकी सिद्धि हो जाती हं । “प्रमिति क्रियाका 
कारणम्‌त स्वपरावभासक ज्ञान प्रमेयके अभावमें निविपय ८ प्रमेयशन्य ) होनेसे किसका ग्राहक होगा ?. 
यह कथन प्रखापमाच्र ह । क्योकि प्रमाणको न माननेसे प्रमिति क्रियाके करणका अभाव हो जानेके कारण 
श्र मेयके अभावमें ज्ञान जान नहीं सकता-इस अभिप्रायको जाननेकी क्रियाको सिद्धि, जिख प्रकार कुठार 
आदि रूप करणके अभावमें छेदन आदि क्रियाको सिद्धि नहीं होती, उसी प्रकार नहीं हो सकती । ज्ञानका 
कारु ओर पदार्थका का समान होनेपर ज्ञान प्रमेयको जानता है या भिन्न होनेपर ?' यह जो आपलरोगोने 
कहा दहै, तो हम दोनों ही विकल्पोको स्वीकार करते हँ । हमलोगोके मतम प्रत्यक्ष प्रमाण ज्ञानके कारमं 
रहनेवाले ( विद्यमान ) पदार्थोका, स्मरण अतीत कालीन पदार्थोका, तथा शब्द ओर अनुमान तीनों कारके 
पदार्थोका ज्ञान करनेमें कुशक होते ह । शब्द -ओर अनुमान तीनो कारमं विद्यमान पदार्थंको जाननेवाछे 
होते हँ दोनों ही ज्ञेय पदार्थके अ[कारसे रहित होते हँ । यहां अतिप्रसंग दोष नहीं आता । क्योकि इस 
ज्ञानकी पदार्थोको जाननेकी जो प्रवृत्ति होती है, वह अपने अपने ज्ञानावरण भौर वीर्यान्तराय कमकि विशिष्ट 
क्षयोपशमके कारण होती ह । गुन्यवादका स्थापन करनेमे जो दूसरे विकल्प प्रतिपादित कयि गये ह, 
उनको न मानना हौ शृन्यवादका तिरस्कार करना हं । 

( ४ ) प्रमाणकी फलभूत प्रमिति स्वसंवेदन प्रत्यक्ष अर्थात्‌ अनुभवसे सिद्धि ही ह । अतएव प्रमितिको 
सिद्ध करनेके लिये प्रमाणको आवर्यकता नहीं ह । प्रमाणका फक साक्षात्‌ गौर परम्पराके भेदसे दो 
प्रकारका होता ह । पदार्थविषयक अन्ञानकी निवृत्ति सभी प्रमाणोका साक्षात्‌ फल ह । केवलज्ञानका 
परम्पराफल संसारसे उदासीन होना हं, केवलन्ञानके अतिरिक्तं रोष प्रमाणोका परम्पराफर इष्टानिष्ट पदार्थो 
को छोडना, ग्रहण करना तथा उपेक्षा करना ह । अतएव प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण ओर प्रमिति ये चारों पदाथं 


१. स्थानाङ्गसूत्रे ९-१ । प्रकृशार्थतया असंख्यातप्रदेशोऽपि जीवो द्रन्या्थंतया एकः इति अभयदेवसूरिटीकायां ॥ 
२३ 


1 


ह कि = क ~ 


१७८ श्रीमद्राजचन्द्रजैनशास्त्रमालायां  [ अन्य. यो. व्य. इलोक १७ 


“नासन्न सन्न सदसन्न चाप्यजुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटि विनियुक्तं तत्त्वं माध्यमिका विदुः" || 


इत्युन्मत्तभाषितम्‌ ॥ 

किच्च, इदं प्रमात्रादीनामवास्तवत्वं शन्यवादिना वस्तुब्त्त्या तावदेष्ग्यम्‌ । तचासौ 
प्रमाणात्‌ अभिमन्यते अप्रमाणाद्रा ? न तावद्प्रमाणात्‌, तस्याकिच्ित्करत्वात्‌ । अथ प्रमा- 
णात्‌ , तन्न अवास्तवत्वभ्राहकं प्रमाणं सांव्रतमसावृतम्‌ वा स्यात्‌ ? यदि सावरतम्‌* कथं तस्माद्‌- 
वास्तवाद्‌ वास्तवस्य अन्यवादस्य सिद्धिः । तथा तदसिद्धौ च वास्तव एव समस्तोऽपि प्रमात्रा- 
दिन्यवहारः प्राप्ठः। अथ तद्‌म्राहकं प्रमाणं स्वयमसांबतम्‌ , -तर्हिं क्षीणा प्रमात्रादिन्यवहारा- 
वास्तवत्वप्रतिज्ञा, तेनैव व्यभिचारात्‌ । तदेवं पक्षद्वयेऽपि “इतो व्याघ्र इतस्तटी इति न्यायेन 
व्यक्तं एव परमाथेतः स्वामिमतसिद्धिविरोधः ॥ इति कान्याथंः ॥ १७ 





सिद्ध होते हं। इसल्यि- 
“जो न असत्‌ हो, न सत्‌ हो, न सत्‌-असत्‌ हो, ओर न सत्‌-असत्‌के अभाव रूप हो, इस प्रकार 


माध्यमिक ( शन्यवादी ) रोगोका चारों कोटियोंसे रहित तत्त्वको स्वीकार करना" केवल उन्मत्त पुरुपके 


प्रलापकी भति हु। 
| तथा, च॒न्यवादीको प्रमाता, प्रमेय आदिक अवास्तविकता परमार्थतः इष्ट ह । यह अवास्तविकता 


दान्यवादी भ्रमाणसे सिद्ध करते हं, अथवा अप्रमाणसे ? अप्रमाणसे प्रमाण आदिकी असत्यता सिद्ध नहीं 
को जा सकती, क्योकि अप्रमाण अकिचित्कर हे । दूसरे पक्नमे, प्रमाण आदिको अवास्तव सिद्ध करनेवाला 
प्रमाण स्वयं सांवृत (असत्य) हं, या असांवृत (सत्य) ? यदि प्रमाण असत्य हें, तो अवास्तव प्रमाणसे वास्तव 
शून्यवादकी स्थापना नहीं की जा रकती । तथा, श॒न्यवादकी सिद्धि न होने पर संपूर्णं प्रमाता, प्रमेय आदि 
का व्यवहार वास्तव सिद्ध हो जाता हं । यदि प्रमाता आदिको अवास्तविक सिद्ध करनेवादा प्रमाण स्वयं 
वास्तविक हें, तो प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण ओर प्रमितिके ग्यवहारको तो आप असत्य कहते हँ, वह्‌ नहीं वन 
सकता । क्योकि उस वास्तव प्रमाणक साथ व्यभिचार होनेका दोप आता ह । अतएव "एक तरफ व्याघ्र 
हं, इसरो ओर नदी' इस न्यायसे प्रमाण ओर अभ्रमाण दोनों पक्षोके स्वीकार करनेमें दृन्यवादियोके स्वाभिमत 
सिद्धिका विरोध वास्तवमें स्पष्ट ही हं । यह्‌ इरोकका अथं हं ॥ १७॥ 

भावाथं-गन्यवादी- सव पदार्थं ून्य ह क्योकि प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण ओर प्रमिति अवस्तु 
ह । ( क ) प्रमाता ( आत्मा ) इन्द्रियोका विषय नहीं हो सकता, अतएव प्र्यक्षसे आत्माकी सिद्धि नहीं 
होतो । अनुमान भी आत्माको सिद्ध नहीं करता, क्योकि किसी भी हेतुसे आत्माकी सिद्धि नहीं होती । 
आगम परस्पर विरोधी हँ, इसच्ये आगम मी आत्माको सिद्ध नहीं कर सक्ता । (ख) प्रत्यक्ष ओौर 
अनुमान प्रमाणसे बाह्य पदार्थोको सिद्धि नहीं हो सकती । अविद्याकी वासनासे ही बाह्य पदाथोकि अभावमें 
घट, पट आदि पदार्थोका ज्ञान होता हं, अतएव प्रमेय भी कोई पदार्थं नहीं है 1 (ग) प्रमेयके अभाव 


१. न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः । 
उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः क्वचन केचन ॥ 
माघ्यमिककारिकायां । 


२. संवृतेकक्षणम्‌- 
अभूतं ख्यापयत्य्थं भूतमावृत्य वर्तते । 
अविद्या जायमानेव कामखातंकवृत्तिवत्‌ 
बोधिचर्यावतारपञ्िकायाम्‌ ३५२ 





अत्य. यो. ग्य. इछोक १८ ] स्याद्रादमञ्जरी १७९ 


अधुना क्षणिकवादिन रेदिकाञुष्िकन्यवहारालुपपन्नाथंसमयेनमविखश्यकारितं दडा- 
यन्नाह-- 


© (~ 
कृतप्रणाशाक्रतकमंभोगभवप्रमो्षस्मरतिभङ्गदोपाच्‌ । 
उपेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणभङ्गमिच्छनहो सहासाहसिकः परस्ते ॥ १८ ॥ 


करृतप्रणाशदोषम्‌ अक्ृतकमंभोगदोपम्‌ भवभङ्गदोपम्‌ प्रमोक्षभङ्गदोषम्‌ स्म्रतिभङ्गदोष- 
मिव्येतान्‌ दोषान्‌ । साक्षादिव्यचुभवसिद्धान्‌। उपेक््यानादृत्य । साक्षात्‌ कुवेन्न पि गजनिमी- 
चछिकामवरम्बमानः१ । सर्वं भावानां श्चणभङ्गम्‌ उदयानन्तरविनाञ्चरूपां क्षणक्षयिताम्‌ । इच्छन्‌ 
प्रतिपद्यमानः । ते तव । परः प्र तिपश्षौ वेनाशिकः सौगत इत्यथः । अहो महासादसिकः सहसा 


होनेपर प्रमाण भी नहीं वन सकता (घ) भरमाणके अभावमे प्रमिति भी नहीं सिद्ध हो सकती 1 अतएव 
सर्वथा श॒न्य मानना ही यास्तविक तत्त्व ह 1 क्योकि अनुमान भौर अनुमेयका न्यवहार बुद्धिजन्य हं । वास्तव 
में वुद्धिके बाहर सत्‌ ओौर असत्‌ कोई वस्तु नहीं 1 अतएव न सत्‌, न असत्‌, न सत्‌-असत्‌, ओर न सत्‌-असत्‌ 
का अभाव रूप ही वास्तवमें परमार्थ ह। 


भ 


जेन-- प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण ओौर प्रमिति प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाणोसे सिद्ध होते हं । (क) 
“मे सुखी हं, मेँ दुखी ह आदि “अहं प्रत्यय'से प्रमाता सिद्ध होता हं 1 ( ख ) बाह्य पदार्थोक्रा ज्ञान अनुभवसे 
सिद्ध हँ । तथा बाह्य पदार्थोकि अनुभव होनेपर ही वासना वन सकती हं 1 अतएव प्रमेय भी स्वीकार करना 
चाहिये । ( ग ) प्रमेयके सिद्ध ॒होनेपर प्रमाण भी अवदय मानना चाहिये । जसे कुठारसे काटनेकी क्रिया हो 
सकती है, वैसे जानने रूप क्रियाका भी कोई करण होना चाहिये । ( घ ) पदार्थको जानते समय पदार्थ, 
संवंधी अज्ञानका नादा होना ही प्रमाणका साक्षात्‌ फक है, मतएव प्रमिति भी मानना चाहिये । तथा 
दान्यवादी रोग प्रमाता आदिक्रो प्रमाण अथवा अप्रमाण किससे भी सिद्ध नहीं कर सकते । अप्रमाण अकि 
चित्कर हं, इसय्यि अप्रमाणसे प्रमाता आदि सिद्ध नहीं हो सकते । इसी तरह प्रमाणसे भी प्रमाता आदि 
सिद्ध नहीं होते, क्योकि शृन्यवादियोके मतमें स्वयं प्रमाण ही अवस्तु हं । तथा, जिस प्रमाणसे शृन्यवादी 
लोग॒ अपने पक्षकी सिद्धि करते हँ, वह प्रमाण विना प्रमेयके नहीं वन सकता, क्योकि प्रमाण निविषय नहीं 
होता, अतएव शृन्यवादिययोको मौन रहना हौ श्रेयस्कर हे । 


क्षणिकवादियोके मतमें इस लोक ओर पररोकको व्यवस्था नहीं बन सकती । अतएव उनके मतको 
अविचारपृणं सिद्ध करते हं- 


रखोकार्थ-- आपके प्रतिपक्षी क्षणिकवादी बौद्ध क्षणिकवादको स्वीकार करके, कयि हए कमेकि 
फलको न भोगना, अकृत कमकि फकको भोगनेके लियि बाध्य होना, परलोकका नाह, मुक्तिका 
नाश, तथा स्मरण शक्तिका मभाव, इन दोषोको उपेक्षा करके अपने सिद्धांतको स्थापित करनेका महान्‌ 
साहस करते हं । 


व्याख्याथ-जिस प्रकार हाथी ओआखोको बन्द करके जलपान करता है, वैसे ही संसार, मोक्ष 
अ।दिका साक्षात्‌ अनुभव करते हुए भी सम्पूणं पदार्थोको क्षणस्थायी माननेवाके प्रतिपक्षी बौद्ध ( १ ) किये 
हए कर्मोका नाश, (२) नहीं किये हृए कर्मोका भोग, (३) संसारका क्षय, ( ४ ) मोक्षका नाद ओर 


१. गजो नेत्रे निमील्य जरपानादि करोति नेत्रनिमील्नेन न किंचित्करोमीति भावयति च तद्रदयं 
वादी कृतप्रणायादीन्‌ दोषान्‌ साक्षादनुभवन्‌ सवभावानां क्षणभङ्गुरतां प्रतिपद्यते । 





१८० श्रीमद्‌राजचन्द्रजेनशास््रमारायां [ अन्य. यो. व्य. इलछोक १८ 


अविमर्शात्मकेन वलेन वतते साहसिकः। भाविनमथेमविमाग्य यः प्रवतेते स एवसुच्यते । 
महारचासो सादसिकरच महासाहसिकोऽव्यन्तमविखरङ्य भ्रबृत्तिकारी । इति सुकुलिताथः ॥ 

विवृतार्थस्त्वयम्‌ । वोौद्धा बुद्धिक्षणपरम्परामाच्रमेवात्मानमामनन्ति न पुनमौँक्तिककणनि- 
करानुस्यूतैकस्ूज्वत्‌ तदन्वयिनमेकम्‌। तन्मते येन ज्ञानक्षणेन सदजुष्ठानम सदलु्ठानं वा कृतम्‌ तस्य 
निरन्वयविनाशान्न तत्फञोपभोगः । यस्य च फटोपभोगः, तेन तत्‌ कमं न कृतम्‌ । इति प्राच्य- 
जञानक्षणस्य चाकृतकमभोगः, स्वयसछृतस्य परछृतस्य कमणः फटोपभोगादिति । अचर च कञ- 
ब्दः उभयत्रापि योज्यः, तेन कृतप्रणार इत्यस्य छृतकमंभ्रणाञ्च इत्यर्थो दृरयः । बन्धानुखोम्याच- 
त्थसुपन्यासः ॥ 

यथा भवभङ्गदोषः। भव आजवीभावलक्षणः संसारः, तस्य भङ्गो विलोपः। सएव 
दोषः क्षणिकवादे प्रसञ्यते। परखोकाभावप्रसङ्क इत्यथेः। परखोकिंनः* कस्यचिदभावात्‌ । 
परलोको हि पूवंजन्मकृतकममणुसारेण भवति । तच प्राचीनज्ञानक्षणानां निरन्वयं ना्ात्‌ केन 
नामोपयुज्यतां जन्मान्तरे ॥ 

यच्च मोक्नाकरगुप्तेन “यचित्तं तच्चित्तान्तरं प्रतिसन्धत्तं यथेदानीन्तनं चित्तं, चित्तं च 


( ५ ) स्मृतिका अभाव, इन दोषोकी उपेक्षा करते हुए क्षणवादके सिद्धान्तको प्रतिपादन करनेका महान्‌ 


साहस करते हं 1 

( १ ) बौद्ध रोग विचारके क्षणोको परम्पराको आत्मा मानते हँ । जिस प्रकार एक सृतकाडोरा 
बहुतसे मोतियोमे प्रविष्ट होकर सव मोतियोकी एक माला बनाता हं, उस तरह वौद्धोके मतमें विचारक 
सम्पूणं क्षणोमे अन्वित होनेवारी किसी एक वस्तुको आत्मा स्वीकार नहीं किया गया हैँ । अतएव बौद्ध 
मतमें जिस विचारके क्षणसे अच्छे या बुरे कमं किये जाते है, उस विचार क्षणके सर्वथा नष्ट हो जानेसे 
अच्छे या बुरे कमं करनेवाठे मनुष्यको उन अच्छे, बुरे कर्मोका फल न मिलना चाहिये । क्योकि फल 
भोगनेवाले भनुष्यने उन कर्मकरो कियाही नहींहं। कारण किं जिस पूर्वं विचारके क्षणसे कर्मं किया गया 
था, -वह क्षण सर्वथा नष्ट हो चुका हं। अतएव मनुष्यको अपने कमोकि फलका उपभोग नहीं करना 
चाहिये 1 ( २ ) तथा क्षणिकवादमें जिस विचारक्षणने कर्मोको नहीं किया, उस विचारक्षणको केकि 
फलको भोगनेके व्यि वाव्य होनेके कारण, स्वयं नहीं किये हृए दूसरोके कर्मोको भोगनेसे अक्रत कर्मभोग 
नामका दोष आता हं । यर्हां जिख प्रकार इलोककी प्रथम पंक्तिमे 'अकृतकर्मभोग' मे कर्म शब्दका संवंध 
हं, उसी तरह “कृतप्रणाशः मे भी कमम चन्द जोड़कर “कृतकर्मप्रणाश' अर्थं करना चाहिये । 

( ३ ) क्षणिकवादमें परलोक का अभाव होनेका प्रसंग उपस्थित होतादहं, क्योकि परलोकको 
प्राप्त होनेवाछेका अभाव ह । पूवंजन्ममें किये गये कर्मके अनुसार ही परखोककी पापि होती हँ । तथा क्षणिक- 
वादियोके मतम पूर्वजन्ममे किये गये कर्मका, प्राचीन ज्ञानक्षणोका निरन्वय नाज्ञ हो जानेसे, अन्य जन्ममें 
किसके वारा उपभोग क्रिया जायेगा ? अतएव बौद्ध मतम परलोको ( आत्मा ) के अभाव होनेसे परलोककी 
भी सिद्धि नहीं होती । 

मोक्चाकरणुप्न ( बोद्ध )--“वर्तंमानकालीन चित्तक्षणके समान जो चित्तक्षण होता ह वह॒ अन्य 





१. संतानस्येकमाध्ित्य कर्ता भोक्तेति देरितं ॥ 
यथैव कदलीस्तंमो न करिचद्धागशः छतः । तथाहमप्यसद्धतो मृग्यमाणो विचारतः ॥ 
वोधिचर्यावतारे ९-७३, ७५। 
२. काचिश्नियतमर्यादाऽवस्थेव परिकीर्यते 1 
तस्याद्चानाद्यनन्तायाः परः पूर्वं दहेति च ।॥ तत्त्वसंग्रहे १८७३ । 


क ४ 
त्र च 
# 


अन्य. यो. व्य. इटोक १८ ] स्याद्रादमञ्जरो १८१ 


मरणकारभावि"” इति भवपरम्परासिद्धये प्रमाणयुक्तम्‌ , तदुव्यथम्‌ ; चित्तक्षणानां निरवडोष- 
नाशिनां चिन्तान्तरभ्रतिसंधानायोगात्‌। दयोरवस्थितयोदहिं प्रतिसंधानमुभयाुगामिना केन- 
चित्‌ क्रियते । यचानयोः प्रतिखंधाता, स तेन नाभ्युपगम्यते। स द्यात्मान्वयी ॥ 

न च प्रतिसंधत्ते इत्यस्य जनयतीत्यथः, कायंहेतुप्रसङ्गात्‌ । तेन वादिनास्य हेतोः 
स्वभावहेतुत्वेनोक्तस्वात्‌ । स्वभावहेतुरच तादात्म्ये सति भवति । भिन्नकाख्-भा विनोडच 
चित्तचिनत्तान्तरयोः कुतस्तादात्म्यम्‌ । युगपद्धाविनोडच प्रतिसन्धेयग्रतिसन्धायकत्वाभावापत्तिः, 
युगपद्धावितवेऽविशिष्टेऽपि किमत्र नियामकम्‌ , यदेकः प्रतिसन्धायकोऽपरङ्च प्रतिसन्धेय इति । 
अस्तु वा प्रतिसन्धानस्य जननम्थंः । सो ऽप्युपपन्नः। तुल्यकाख्त्वे हेतुफटभावस्याभावात्‌ । 
भिन्नकारुत्वे च पूव चित्तक्षणस्य विनष्टत्वात्‌ उत्तर चित्तक्षणः कथसुपादानमन्तरेणोसद्यताम्‌ । 
इति यकिंच्िदेतत्‌ ॥ 

तथा प्रमोक्षभङ्गदोषः । प्रकपणापुनमोवेन कमेवन्धनाद्‌ मोक्षो मुक्तिः प्रमोक्षः । तस्यापि 
भङ्गः प्राप्नोति । तन्मते तावदारमेव नास्ति । कः प्रेत्य सुखीभवनाथं यतिष्यते । ज्ञानक्षणोऽपि 
संसारी कृथमपरज्ञानक्षणसुखीभवनाय घटिष्यते। न हि दुःखो देवदत्तो यज्ञदत्तसुखाय चेष्ट- 
मानो दृष्टः । क्षणस्य तु दुःखं स्वरसनाशित्वात्‌ तेनैव साधं दध्वंसे । सन्तानस्तु न वास्तवः 


कृडिचत्‌ । वास्तवस्वे तु आत्माभ्युपगमग्रसङ्गः ॥ 


चित्तच्चणके साथ संबद्ध होता हं। मरणकार्मे जो उत्पन्न होता है, वह चित्तक्षण होता हं। अतः वह 
चित्तक्षण उत्तर चित्तक्षणके साथ सम्बद्ध होता है" ( यच्चित्तं तच्चित्तान्तरं प्रतिसंवत्ते यथेदानींतनं चित्तं, 
चित्तं च मरणकाङभावि ), अतएव संसारकी परम्परा सिद्ध होती है । जेन- यह अनुमान व्यर्थं है क्योकि 
सम्पृणं रूपमे विनाशको प्राप्त होनेवाले चित्तक्षणोका अन्य चित्तक्षणोके साथ सम्बद्ध होना घटित नहीं होता । 
अवस्थित रहनेवाले-संपू्णरूपसे विनष्ट न होनेवाञे--दो पदार्थोक्रा सम्बन्ध दोनोमें अन्वित होनेवाले किसके 
दारा हो घटित होता ह । किन्तु दो चित्तक्षणोमे जो कोई संवन्ध करानेवाला ह, उसे च्षणिकवादियोके 
मतम स्वीकार नहीं किया गया । भौर दोनों चित्तत्षणोमे जो अन्वित होता ह वह आत्मा हं । 
खंका--'यच्चितं तच्चित्तान्तरं प्रतिसंधत्ते यहां र तिसंघत्ते' इस क्रियापदका अर्थं “उत्पन्न करता 
है," एेसा नहीं है । क्योकि एेसा अर्थं करनेसे मोक्षाकरणुप्तके वचनका अर्थं हो जाता है-“जो चित्तक्षण 
होता है वह अन्य चित्तको उत्पन्न करता हं 1 इससे पूर्वं चित्त द्वारा उत्पन्न उत्तर वित्तक्षणके, पूवं चित्तक्षण 
का कार्यंहेतु बननेका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह । परन्तु बौद्धोने पूर्वं ओौर अपर चित्तक्षणोमें स्वभाव- 
हेतु माना ह । तथा, स्वभावहेतु तादात्म्य संवंध होनेपर ही होता है । जसे, यह वृक्ष हं, सीसम होनेसे, यहां 
वृत्त ओर सीसमका तादात्म्य होनेसे स्वभावहेतु अनुमान हँ । इसख्यि भिन्न-भिन्न समयमे होनेवाछे पूवं 
भौर अपर चित्तक्षणोमें स्वभावहेतु मी नहीं बन सकता । क्योकि यदि पूर्वं ओर अपर चित्तक्षणोको एक 
ही समयमे होनेवाका माना जाय, तो उनमें प्र तिसन्धेय भौर प्रतिसंधायकका विभाग नहीं बन सकता । तथा, 
प्रतिसंधानका अर्थं उत्पन्न करना भी ठीक नहीं । क्योकि यदि पूवं गौ र उत्तर क्षणोको भिन्न समयवर्ती मानो, 
तो पूर्वं चित्तक्षणके सर्वथा नाश हो जानेपर, उपादान कारणके विना, उत्तर क्षणक उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


( ४ ) तथा, मोक्षके अभाव होनेका दोष उपस्थित होता ह । फिरसे सद्मूत न होने रूप कमकि 
वंधनसे मुक्त होना प्रमोक्ष है । इसके भी अभाव होनेका प्रसंग आ जाता हैँ । क्योकि बौद्ध मतम जव आत्मा ही 
नही है तो पररोकमें सुखी होनेके चये कौन प्रयत्न करेगा ? क्षणमात्रमें निरन्वय विनारको प्राप्त होनेवाखा 
संसारी ज्ञानक्षण मी अन्य जानक्षणके सुखौ होनेके लिये प्रयत्न नहीं कर सकता । क्योकि पूवं गौर अपर ज्ञान 
क्षणोमे कोई संबंध नहीं रह सकता 1 जैसे, दुखी हमा देवदत्त यज्ञदत्तके सुखके किए प्रयत्न करता हुमा नहीं 
देखा.जाता । प्रत्येक ज्ञानक्षणका दुख मी उसी क्षणके साथ नष्ट हो जाता हँ । यदि सव ज्ञानक्षणोमे सुख-दुख 


१८२ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां [अन्य. यो. व्य . रलोक१८ 


अपि च बोद्धाः “निखिरवासनोच्छेदे विगतविषयाकारोपप्ठव विश॒द्धज्ञानोत्पादो मोक्षः 

इत्याहुः । तच्च न घटते । कारणाभावादेव तदनुपपत्तेः । भावनाप्रचयो हि तस्य कारण- 
मिष्यते। स च स्थिरेकाश्रयाभावाद्‌ विशेषानाधायकः, प्रतिक्षणमपूवंवद्‌ उपजायमानः, 
निरन्वयविनाश्ची, गगनलङ्गनाभ्यासवत्‌ अनासादितप्रकर्षो न स्फुटाभिज्ञानजननाय प्रभवति 
इत्यचुपपत्तिरेव तस्य । समलख्चित्तक्षणानां स्वाभाविक्याः सदृश्ारम्भणशक्तरसद्शारम्भम्‌ प्रव्य- 
शक्तश्च अकस्मादुच्छेदात्‌। किच, समरुचित्तक्षणाः पूवं स्वरसपरिनिवाणाः, अयसपूचां 
जातः सन्तानञ्चेको न विद्यते, बन्धमोक्षौ चेकाधिकरणो न विषयभेदेन वतते । तत्‌ कस्येयं 
मुक्तिय एतदथ प्रयतते । अयं हि मोक्षश्चब्दो बन्धनविच्छेद पयायः । मोक्षरच तस्येव घटते यों 
बद्धः । क्षणक्षयवादे स्वन्यः क्षणो बद्धः श्चणान्तरस्य च मुक्तिरिति प्राप्नोति मोक्षासावः॥ 


तथा स्मतिमङ्गदोषः। तथाहि । पूवबुद्धथाठभूतेऽथं नोत्तरबुद्धीनां स्मृतिः सस्भवति । 
ततोऽन्यत्वात्‌ , सन्तानान्तरबुद्धिवत्‌ । न हछन्यदृष्टोऽर्थोऽन्येन स्मयते अन्यथा एकेन दृष्टोऽथेः 


पहचानेवाटी संतान स्वीकार की जाय, तो यदि वह संतान ज्ञानक्षणोके अतिरिक्तं कोई पृथक्‌ वस्तु हे, 
तो उसे आत्मा ही कहना चाहिये 1 यदि संतान अवस्तु ह, तो वह संतान अकार्यकारी हँ । 
तथा बौद्ध लोग “सम्पूर्णं वासनार्ओंका उच्छेद हो जानेपर विषयोके आकारोकी विघ्न-वाधाओसे 
रहित विशुद्ध ज्ञानक उत्पन्न होनेको मोक्ष" कहते हँ, परन्तु यह ठीक नहीं । क्योकि क्षणिकवादियोके मतमें 
वासना-विनाशके कारणका अभाव होनेसे, वासनाभोके विनाशक सिद्धि न होनेसे, विशुद्ध ज्ञानोत्पाद रूप 
मोक्षको सिद्धि नहीं होती । भावनाओंका समूह ही समस्त ॒वासनाओके उच्छेदका कारण माना गया हें। 
( बौद्धोके मतम “सव पदार्थं त्षणिक हँ, सव दख रूप हं, सामान्य रूपसे ज्ञात न हो कर अपने भसाधारण 
रूपसे ज्ञात होते हँ, अतएव स्वलन्षण हैँ, तथा सव पदां निस्वभाव होनेसे गन्य हे '--इस प्रकार भावना- 
चतुष्टयको उत्कटतासे सम्पूणं वासनाओंका उच्छेद हो जाना मोक्ष ह ) । स्थिर-अक्षणिक-अर्थात्‌ नित्य आत्म- 
रूप एक आश्रयका बौद्ध मतमे अभाव होनेके कारण, विशेष-अतिशय-को उत्पन्न न करनेवाला, प्रत्येक ज्ञान- 
क्षणमे अपूर्वो माति उत्पन्न होनेवाा, निरन्वयविनाी, आकाशको रँघनेके अभ्यासकी भांति प्रक्षको 
प्राप्त न करनेवाला भावनाओंका समूह, विशुद्ध ज्ञानकी उत्पत्ति करनेमे समथं नहीं होता, अतएव मोक्षकी 
सिद्धि नहीं हो खकरती । कारण कि मरसहित ( अर्थात्‌ अशुद्ध ) ज्ञानक्षणोकी सदुदा ( अर्थात्‌ अशुद्ध ) अन्य 
जञानक्षणोको उत्पत्तिको आरभ करनेकी स्वाभाविक शाक्तिक्रा, तथा असदृश ( अर्थात्‌ शद्ध ) ज्ञान क्षणो- 
को उत्पत्िको आरम्भ करनेकी शक्तिके अभावका अकस्मात्‌ भावनाप्रचयरूप कारणके अभावमें उच्छेद नहीं 
होता । तथा, अशद्ध ज्ञानक्षणकरे स्वभावतः क्षणिक होनेके कारण नष्ट होनेवाले ओौर अपूर्वं रूपमे उत्पन्न 
शद्ध ज्ञानरूप स्ञानक्षण-ये दोनों एक सन्तान नहीं हँ । तथा, वंधका अधिकरणभत अशद्ध ज्नानक्षण ओर 
मोक्षका अविकरणभूत शुद्ध ज्ञानक्षणके परस्पर भिन्न होनेसे, ये व धमोक्षरूप एक अधिकरणमें नहीं रह सक्ते- 
अर्थात्‌ वव ओौर मोक्ष एक ज्ञानक्षणके नहीं हो सकते-जो ज्ञानक्षण बद्ध होता है वही ज्ञानक्षण मुक्त नहीं हो 
सकता । फिर, जो मोक्ष प्राप्िके यिय प्रयत्न करेगा, उसे मोक्ष कंसे प्राप्त हो सकेगा ? मोक्ष राब्द वन्धन- 
च्छेदका परययवाची है, अथात्‌ बन्धका अभाव होना मोक्ष हँ । क्षणवादियोके मतमें अन्य क्षण ( ज्ञानक्षण ) 
बद्ध होता हं ओौर उससे भिन्न क्षण अर्थात्‌ भिन्न ज्ञानक्षणकौो मुक्ति होती ह, अतएव मोक्षका अभाव होनेका 
प्रसंग उपस्थित हो जाता हं । 
( ५ ) बौद्धोके मतमें स्मृतिर्भग हो जानेका प्रसंग उपस्थित होता ह । तथाहि-जिस प्रकार 
एक बुद्धिसन्तानके द्वारा अनुमूत पदार्थका, जिसने उस पदा्थको अनुभूत नहीं किया एसे अन्य संतानकी बद्धि- 
को स्मरण नहीं होता, उसी प्रकार पूवं ज्ञानके द्वारा अनुभूत पदार्थके विषयमे उत्तर ज्ञानक्षणोकि द्वारा स्मरण 


१. सनं क्षणिक सवं क्षणिकम्‌, दुःख दुःखं, स्वलक्षणम्‌ स्वलक्षणं, शून्यं शून्यमिति भावनाचतुष्टयं । 
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स्वः स्मर्येत । स्मरणाभावे च कौतस्छुती प्रत्यभिज्ञाप्रसूतिः, तस्याः स्मरणानुभवोभयसंभव- 
त्वात्‌ । पदा्थप्रक्षणप्रवुद्धभाक्तनसंस्कारस्य हि प्रमातुः स एवायमित्याक्रारेण इयञुरषद्यते । 

अथ स्याद्यं दोषः, यद्यविरेषेणान्यदष्टमन्यः स्मरतीत्युच्यते; किन्तु अन्यव्वेऽपि काय- 
कारणभावाद्‌ एव च स्मृतिः । भिन्नसंतानबुद्धीनां तु कायंकारणमावो नास्ति। तेन संताना- 
न्तराणां स्खृतिनं भवति । न चेकसान्तानिकीनामपि बुद्धीनां कायंकारणमावो नास्ति, येन 
पूववुद्धयलुभूतेऽथ तदुत्तर बुद्धीनां स्खतिनं स्यात्‌ । तद्प्यनवदातम्‌ , एवमपि अन्यत्वस्य तद्‌- 
वस्थत्वात्‌ । न हि कायंकारणभावाभिधानेऽपि तद्पगतं, णिकत्वेन सवासां भिन्नत्वात्‌ । 
न दि कायकारणभावात्‌ स्यृतिरित्यत्रोभयगप्रसिद्धोऽस्ति दृष्टान्तः ॥ 
अथ- “यस्मिन्नेव हि सन्ताने आदिता कमंवासना । 

फटं तत्रेव संधत्ते कर्पास रक्तता यथा” ॥ 


= --- 





होना संभव नहीं । यदि अन्य पुरुषके द्वारा दृष्ट पदार्थका किसी अन्य पुरुषके द्वारा स्मरण किया जाता हो तो 
एक पुरपके दारा दृष्ट पदार्थंका ( जिन्होंने इस पदार्थको कभी.नहीं देखा एसे ) अन्य सभी पुरपोको स्मरण हो 
जानेका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा 1 यदि पूर्वज्ञानके द्वारा अनुभूत पदार्थका उत्तरवुद्धियोको स्मरण न हु 
तो प्रत्यभिज्ञान कसि वन सकता ह ? क्योंकि प्रत्यभिज्ञान स्मरण ओर अनुभव इन दोनोसे उत्पन्न होता ह । 
पदार्थके दर्शाने जिसका संस्कार प्रवृद्ध दहो जातादै, एसे प्रमाताको ही "यह वही है इस रूपे प्रत्यभि- 
ज्ञान होता हं । 


ंका-यदि सामान्यरूपसे अन्य विज्ञानक्षणके ह्वारा दष्ट पदाथंका अन्य विन्ञानक्षण स्मरण करता 
दे-एेसा हमने कहा होता तो स्मृतिभंग नामका दोप आ सकता था 1 किन्तु पूरवेत्तिर विज्ञानक्षणोमे भेद 
होनेपर भी उनमें कार्यकारण भाव होनेसे ही स्मरण होता ह- अर्थात्‌ पूर्वं विज्ञानक्षणके द्वारा दष्ट पदार्थका 
उत्तर विन्ञानक्षणको स्मरण होता है । अन्योन्यभिन्न संतानोको वुद्धियोमे कार्यकारण भाव नदीं होता। 
इससे एक संतानको बुदधिके द्वारा दष्ट पदा्थंका उससे भिन्न संतानको बुद्धिको स्मरण नहीं होता 1 तथा, 
एक संतानकी भी ( भिन्न-भिन्न ) बुद्धियोमें कार्यकारण भाव नहीं होता-एेसी वात नहीं हे, जिससे 
पूरववुद्धिके द्वारा जो पदाथं अनुभूत हं, उस पदार्थंका स्मरण उसकी उत्तरकारीन बुद्धियोको न होगा 1 

समाधान-यह कथन भी ठीक नहीं । पूर्वोत्तिर बुद्धियोमे कार्य-कारण भाव होनेपर भी उन 
दोनोमे होनेवाखा भिन्नत्व जसेका तैसा जना रहता हं । पूर्वोत्तिरकारीन बुद्धियोमें कायं-कारण माननेपर 
भी उनमें होनेवाठे भेदका अभाव नहीं होता क्योकि सभी वबुद्धियोके क्षणिक होनेसे वे भन्योन्यमिन्न 
होती हँ । “उनमें परस्पर भेद होनेपर भी दोनोमें कार्य-कारण भाव होनेसे स्मृति उत्पन्न होती हे-इस 
विषयमे वादी-प्रतिवादी-प्रसिद्ध दृष्टान्तका सद्धाव नहीं है । ( अतएव पूर्वोत्तिरकालवर्ती दो भिन्न बुद्धियोमं 
कार्यकारण भावकौ, उभयमान्य दुष्टां तके अभावके कारण सिद्धि न होने ओर उनमें भेद होनेसे, स्मृतिका 
प्रादुर्भाव असम्भव होनेके कारण स्मृतिभंग नामक दोष आता हीह) । 


खंका--"“जिस प्रकार जिस कपासमें लाक रंग दवारा संस्कार किया जाता हे, उसीमें रुखाई होती हे, 
उसी प्रकार जिस संतानमें कर्मवासना उत्पादित की गई होती है, उसी ` ( संतान ) में क्मवासनाका 
फर रहता हं" 
दूस प्रकार कपासमें रक्तताका दु्टांत विद्यमान हं 1 


१. कार्यकारणमावप्रतिनियमादेव स्मृत्यभावोऽपि निरस्तः 1 न स्मर्ता करिचदिह विद्यते । कि तहि स्मरणमेव 
केवलमारोपवशात्‌ । अनुभूते हि वस्तुनि विज्ञानसंताने स्मृतिबीजाधानात्काखान्तरेण संततिपरिपाकहेतोः 
स्मरणं नाम कार्यमुत्पद्यते । बोधिचर्यावतारपञ्जिकायां पृ. ४१५। 


1 ५8 ^# ५४ क~ = जः ~ क क णी 
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इति । कपासे रक्ततादृष्टान्तोऽस्तीति चेत्‌ , तदसाधीयः, साधनदूषणयोरसम्भवात्‌ । तथाहि- 
अन्वयाद्यसम्भवान्न साधनम्‌ । न हि कायंकारणभावो यच्र तत्र स्मृतिः कर्पास रक्ततावदित्य- 
न्वयः सम्भवति । नापि यन्न न स्मृतिस्तत्र न कायंकारणभाव इति व्यतिरेकोऽपि । असिद्ध 
त्वाद्यवुद्धावनाच्च न दूषणम्‌ । न हि ततोऽन्यत्वात्‌ इत्यस्य हेतोः कपांसे रक्ततावत्‌ इद्यनेन 
कर्चिद्दोषः प्रतिपाद्यते ॥ 

किंञ्च, यद्यनन्वयत्वेऽपि कायंक्रारणमावेन स्यतेरुत्पत्तिरिष्यते, तदा शिष्याचार्यादि- 
बुद्धीनासपि कायेकारणभावसद्धावेन स्म्रत्यादिः स्यात्‌। अथ नायं प्रसङ्गः, एकसंतानव्वे 
सतीतिविह्ेषणादिति चेत्‌, तदप्युक्तं, भेदाभेदपक्षाभ्यां तस्योपक्षीणत्वात्‌ । क्षणपरम्परातस्त- 
स्याभेदे हि क्चणपरस्परेव सा । तथा च संतान इति न किञ्चिदतिरिक्तमुक्तं स्यात्‌ । भेदे तु 
पारमार्थिकः अपारमार्थिको वासौ स्यात्‌ १ अपारमार्थिकसवेऽस्य दूषणं, अर्िचित्करत्वात्‌ । 
पारमार्थिकत्वे स्थिरो वा स्यात्‌ क्षणिको वा ‰ क्षणिकत्वे संताननिर्विरोष एवायम्‌, इति किम- 
नेन स्तेन भीतस्य स्तेनान्तरश्चरणस्वीकरणायुकरणिना । स्थिरश्चेत्‌ आत्मेव संज्ञाभेद तिरोहितः 
प्रतिपन्नः । इति न स्छृतिघंटते क्षणक्षय वादिनाम्‌ ॥ 


समाधान-यह ठीक नहीं हं । क्योकि पूरवेत्तिर वुद्धिक्षणोमें ( बौद्धो दारा मान्य ) कार्यकारण 
भाव रूप हेतुसे स्मृतिको उत्पत्ति होना रूप साध्यकी, न इस दुष्टांतसे सिद्धि होती है ओर न वह साध्य 
दूषित ही होता हं । तथाहि-वुद्धिके पूर्वोत्तरक्षणोमें होनेवाला कार्यकारण भाव रूप हेतु ओर स्मृति इनमें 
अन्वय-व्यतिरेक सभव न होनेसे स्मृतिकी उत्पत्ति होना रूप साघ्यकी सिद्धि नहीं होती । “जर्हां कार्यं-कारण 
माव होता हं, वहां स्मृतिका सद्भाव होता है, जैसे कपासमे रक्तता," तथा “जहाँ स्मृति नहीं होती, वर्हा 
काय-कारण भाव भी नहीं होता इस प्रकार अन्वय ओौर व्यतिरेक सम्बन्ध नहीं बनते। इस प्रकार 
स्मृतिरूप साध्य ओर कायं-कारण भाव रूप हेतु इनमें अन्वय-व्यतिरेक न वननेसे उस हेतुसे स्मृतिरूप 
साघ्यकी सिद्धि नहीं होती 1 “उससे अर्थात्‌ पूर्व॑बुद्धिसे उत्तरवुद्धि भिन्न होनेसे' इस हेतुके असिद्धत्व आदि 
दोषोका प्रकटीकरण न होनेसे यह हेतु दूषित नहीं हं । ^ रवंबुद्धिसे उत्तरबुद्धि भिन्न होनेसे' इस हेतुक विपयमें 
“जसे कपासमें रक्तता इस दुष्टातके दवारा किसी दोषका प्रतिपादन नहीं किया जा सकता । 

तथा, “जर्हां कार्य-कारण भाव होता ह वहां स्मृति होतो है--इस प्रकार कार्य-कारण भावमें ओर 
स्मृतिमें अन्वयका अभाव होनेपर मी, यदि उत्तर बुद्धिक्षण ओर पूवं बुद्धिक्षणमें का्यं-कारण भाव होनेसे 
स्मृतिको उत्पत्तिका इष्ट होना माना गया, तो शिष्यबुद्धि गौर आचार्यबुद्धिमे, आचार्यवुद्धिके कारण ओर शिष्य- 
बुद्धिके कायं होनेसे, कार्यकारण भाव होनेसे स्मृतिका सद्भाव हो जायेगा । “शिष्यवुद्धिमें ओर आचार्यवुद्धिमें 
अन्वयका अभाव होनेपर भी उनमें कार्य-कारण भाव होनेसे स्मृति आदिके सद्भाव होनेका प्रसंग उपस्थित 
नहीं होता, क्योकि शिष्य भौर आचार्य ये दो भिन्न संतान हँ, गौर हमने “एक संतानत्व' ८ एक संतानत्वे 
सति ) विहेषणका प्रयोग क्ियाहं।' यह भी ठीक नहीं। क्योकि भेदपक्ष ओर मेदपक्षके द्वारा 'एक- 
संतानत्व' विशेषण क्षीण हो जाता ह-अकरिचित्कर वन जाता हं। क्षण परंपरासे उस "एकसंतानत्व' को 
अभिन्न माननेपर बह क्षणपरपराखूप हौ होगा । इस प्रकार संतानके क्षणपरपरारूप होनेसे, संतानको 
क्षणपरपरा ( संतानी ) ही कहना चाहिये, संतान नहीं । यदि संतान गौर क्षणपरंपराको भिन्न मानो, तो 
यह संतान वास्तविक हं, या अवास्तविक ? यदि यह अवास्तविक हं, तो वह अकिचित्कर होनेसे दूषित 
हे । यदि संतान वास्तविक है, तो वह स्थिर हं, या क्षणिक ? यदि क्षणपरंपरासे भिन्न संतान क्षणिक है, 
तो यह संतान क्षणपरंपरसे अभिन्न हीहं। इस प्रकार क्षणपरपराको छोड़कर संतानका आश्रय लेना, 
एक चोरके भयसे दूसरे चोरके आश्रय छेनेके समान है । यदि वास्तविक संतानको स्थिर मानो, तो फिर 
संतान-सज्ञासे तिरोहित भात्मा स्वीकार करनेमे ही क्या दोष ह ? अतएव क्षणिकवादियोकि मतमे स्मृति 


मी नहीं बनती 1 








अन्य. यो. ग्य. इलोक १८ ] स्याद्रादमञ्जरां १८५ 


तद्मावे च अनुमानस्यावुत्थानमिव्युक्तम्‌ प्रागेव । अपि च; स्मृतेरभावे निहित- 
्र्युन्मागणभ्रत्यपंणादिव्यवह्यारा विश्चीयरन्‌ । 
““इत्येकनवते कल्पे शक्त्या मे पुरुषो हतः 
तेन कमेविपाकेन पादे विद्धोऽस्मि भिक्षवः ॥ 
इति वचनस्य का गतिः। एवमुतखत्तिरुत्पाद्यति, स्थितिः स्थापयति, जरा जजेरयति 
विनाशो नाञ्चयतीति चतुःक्षणिकं, वस्तु प्रतिजानाना अपि प्रतिक्षेप्याः। क्षणचतुष्कानन्तर- 
मपि निदितप्रव्युन्मागंणादिव्यवहाराणां दशंनात्‌। तदेवमनेकदोषापातेऽपिं यः क्षणभङ्गमभि- 


परेति तस्य महत्‌ साहसम्‌ ॥ इति काग्याथः ॥ १८ ॥ 


स्मृतिके अभाव होनेपर अनुमान भी नहीं वन सकता, यह पहले ही कहा जा चुका तथा 
स्मृतिके अभावमें धरोहर आदि रख कर भूर जाना, धरोहरको रौटानेकी याद न रहना आदि ग्यवहारका भी 
रोप हो जायगा । तथा- ॑ 
अवसे इक्यानवैवें भवमें मेने एक पृरुषको वरात्कारसे मार डाला, उस करममके खोटेफ क्से मेरा 
प्र च्दिगयाहं। 
आदि वचनोके लिए भी कोई स्थान नहींहं। इस प्रकार उत्पत्ति, स्थिति, जरा ओर विना इन 
चार क्षण परयत जो वस्तुकी स्थिति मानी है ( क्षणिकवादका परिवतित रूप ), वह भी नहीं वन सकती । 
क्योकि चार क्षणोके वाद भी धरोहर आदिको रखकर भूर जाने भौर उसे खौटानेकी याद न॒ रहने आदिकाः 
व्यवहार देखा जाता हं । इसलिए अनेक दोपोके आनेपर भी क्षणभंगको मानना वौद्धोका महान्‌ साहस हं ॥ 
यह दलोकका अर्थं है ॥१८॥ 
भावाथे--इस इलोकमें वौद्धोके (क्षणभंग' वादपर विचार किया गया है । जैन लोगोका कहना हँ 
कि प्रत्येक वस्तु क्षणस्थायी माननेपर वौद्धोके मतम आत्मा कोई पृथक्‌ पदाथ नहीं बन सकता । तथा, आत्माके 
न माननेपर ( १ ) ससार नहीं वनता, क्योकि क्षणिकवादियोके मतमें पूवं ओर अपर क्षणोमे कोई संवध न 
हो सकनेसे पूर्वं जन्मके कर्मक जन्मांतरमं फर नहीं भिक सकता । बौद्ध लोग ॒संतानको वस्तु मानते हं ।. 
उनके मतानुसार संतानका एक क्षण दूसरे क्षणसे संबद्ध होता .हे, मरणके समय रहनेवाला ज्ञानक्षण भी 
दूसरे विचारसे संबद्ध होता हे, इसोल्यि संसारको परम्परा सिद्ध होती हं । परन्तु यह ठीक नहीं । क्योकि 
संतानक्षणोका परस्पर संवंध करनेवाला कोई पदा्थं नहीं हं, जिससे दोनों क्षणोका परस्पर संवंव हो सके । 
( २) आत्मके न माननेपर मोक्षभी सिद्ध नहीं होता । क्योकि संसारी आत्माका अभाव होनेसे मोक्ष 


किसको मिलेगा 1 बौद्ध रोग सम्पूणं वासनाओके नष्ट होजानें पर भावनाचतुष्टयसे होनेवाले विशुद्ध ज्ञानको 
मोक्ष कहते हँ । परन्तु क्षणिकवादियोके मतम का्यं-कारण भाव नहीं सिद्ध होता । तथा, अशुद्ध ज्ञाने. 
अशुद्ध ज्ञान ही उत्पन्न हो सकता दहं, विशुद्ध ज्ञान नहीं । तथा, निस पुरुषके वंध हो, उसे दी मोक्ष मिलना 


चाहिये । परन्तु त्तणिकवादियोके मतमें बंधके क्षणसे मोक्षका क्षण दूसरा हं, अतएव वद्ध पुरुषको मोक्ष नहीं 
हो सकता । ( ३ ) अनात्मवादी बौद्धोके मतमें स्मृतिज्ञान भो नहीं बन सकता । क्योकि एक बुद्धिसे अनुभव 
किये हुए पदार्थोका दूसरी बुद्धिसे स्मरण नहीं हो सकता । स्मृतिके स्थानमे सतानको एक अरग पदाथ मान 
कर एक संतानक। दूसरी संतानके साथ कार्यकारण भाव माननेपर भी संतानक्ष्णोकी परस्पर भिन्नता नहीं 
मिट सकती, क्योकि बौद्ध मतम सम्पूणं क्षण परस्पर भिन्न हं । 





१. लक्षणानि तथा जातिजंरास्थितिरनित्यता । 


जाति जात्यादयस्तेषां तेऽष्टधर्मकवृत्तयः । 
वसुबन्धुविरचिताभिधमंकोशे २-४५,४६ । 
२४ 


१ 


९८६ श्रीमदुराजचनद्रजेनशास्त्रमालायां [ अन्य. यो. व्य. शोक १९ 


अथ ताथागताः क्चणक्षयपक्षे सवञ्यवहारालुपपत्ति परेरुद्धावितामाकण्यं इत्थं प्रतिपाद्‌- 
न्ति-यत्‌ सवेपदाथानां क्षणिकत्वेऽपि वासनावरुब्धजन्मना रेक्याध्यवसायेन एेदिका- 
सुष्मिकन्यवहारभवृत्तेः कृतप्रणाशादिदोषा निरवकाञ्चः' एव इति । तदाकरूतं परिहतंकामस्तक्क- 
ल्पितवासनायाः क्षणपरम्परातो भेदाभेदालुभयलक्षणे पक्षत्रयेऽप्यघटमानत्वं दशंयन्‌ स्वामि 
प्रतभेदाभेदस्याद्वादमकामयमानानपि तानङ्गीकारयितुमाह- 


सा वासना सा क्षणसन्ततिर्च नामेदमेदानुभयेषटेते । 
ततस्तटादरिशङकन्तपोतन्यायाच्चदुक्तानि परे भयन्तु ॥१९॥ 


सा शाक्यपरिकल्पिता ्ररितमुक्तावखीकल्पानां परस्परविश्चकलितानां श्चणानामन्योन्या- 
जस्यूतप्रत्ययजनिका एकसुत्रस्थानीया सन्तानापरपयाया वासना । वासनेति पूवज्ञानजनिता- 
सुत्तरज्ञाने शक्तिमाहः । सा च क्षणसन्ततिस्तदशनप्रसिद्धा प्रदीपकलिकावत्‌ नवनवोत्पद्यसाना- 
परापरसदृशक्षणपरम्परा । एते दे अपि अभेदभेदालुभयेने घटते ॥ 

न तावदभेदेन तादात्म्येन ते घटेते। तयो अभेदे वासना वा स्यात्‌ क्षणपरम्परा वा, 


बौद्ध-पदाधेकरि क्षणस्थायी होनेपर भी वासनासे उत्पन्न होनेवाले अभेद ज्ञानसे इस लोक ओर 
परलोक संबंधी व्यवहार चक सकता हं, अतएव “कृतकमभ्रणाश' आदि दोष हमारे सिद्धांतमे नहीं भा सकते । 
जेन-भाप खोग जिस वासनाको स्वोकार्‌ करते है, वह्‌ कल्पित वासना क्षणपरम्परासे भिन्न, अभिन्न, 
अथवा न॒ भिन्न ओर न अभिन्न, ( अनुभय ) किसी भी तरह सिद्ध नहं होती । अतएव हमारे दारा 
अभिप्रेत स्याद्वादके मेदाभेदको ही स्वीकार करना चाहिये- 

इखोकाथं-- वासना गौर क्षणसंतति परस्पर भिन्न, अभिन्न, ओर अनुभय-तीनो प्रकारसे किसी भी 
तरह सिद्ध नहीं होती । अतएव जिस प्रकार समुद्रम, जहाजसे उड़ा हभ पक्षो समुद्रका किनारान देखकर 
पीछे जहाजपर ही कौट आता हँ, उसी तरह उपायान्तर न होनेसे हे भगवन्‌ ! वौद्ध रोगोको आपके ही सिद्धा- 
न्तोका आश्रय लेना चाहिये । 

व्याख्याथ- जिसका मपर नाम संतान हँ, खो बौद्धो दवारा कल्पित वासना, वृटित मुक्तावक्िके 
भिन्न-मिन्न मोतियोके समान, परस्पर भिन्न क्षण एक दूसरेसे अनुस्यूत हुए हँ, इस प्रकारका ज्ञान उत्पन्न 
करनेवारी-एक सूत्रके समान होती हं । पृवं ज्ञानक्षणसे उत्तर ज्ञानक्षणमे उत्पन्न की हई राक्तिको वासना 
कहते हुं । दीपकको लौके समान नये नये उत्पन्न होनेवारे अपर अपर सदृ पूर्वं गौर उत्तर क्षणोकी परम्रा- 
को क्षणसंतति कहते हँ । ( जिस प्रकार दीपककी लौके प्रत्येक क्षणमे वदरते रहने पर भी लौके पूर्वं ओर 
उत्तर क्षणोमे परस्पर सदश्च ज्ञान होनेके कारण, यह वही लौ हँ, एेसा ज्ञान होता हँ; उसी तरह पदाथोकि 
प्रत्येक क्षण्मे वदरते रहनेपर भी पदाथोकि पूवं ओर उत्तर क्षणोमें सदृश ज्ञान होनेके कारण यह वही पदार्थं 
हं, एेसा ज्ञान होताहै। इसे ही वौद्ध मतम क्षणसंतति कहा ह । ) यह वासना गौर श्षणसंतति परस्पर 
भिन्न, अभिन्न, अथवा अनुभय रूपसे किसी भी प्रकार सिद्ध नहीं होती 1 

( १ ) वाखना ( संतति ) ओर क्षणसंततिको परस्पर अभिन्न मानना ठीक नहीं । क्योकि वासना 


१. यथा बीजादिष्वात्मानमन्तरेणापि प्रतिनियमेन कायं तदुत्पत्तिदच क्रमेण भवति, तथा प्रकृतेऽपि परलोक- 
गामिनमेकं विनापि कार्यकारणमावस्य नियामकत्वात्प्रतिनियतमेव फक । क्ठेशकर्माभिसषस्कृतस्य संतान- 
स्याविच्छेदेन प्रवर्तनात्‌ पररोके फलप्रतिङम्मोऽभिवोयते । इति नाृताम्यागमो न कतविप्रणाशो बाधकं । 
बोधिचर्यावितारपंजिका प. ४७३ । अत्र॒ शान्तरक्षितक्ृततत्त्वसंग्रहे कमंफलसम्बन्धपरीच्तानामप्रकरणम्‌ 


मवलोकयितन्यम्‌ । 
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न द्यरम्‌। यद्धि यस्मादभिन्नं न तत्‌ ततः प्रृथगुपर्भ्यते, तथा घटाद्‌ घटस्वरूपम्‌ । केवलायां 
वासनायामन्वयिस्वीकारः। वास्याभावे च किं तया वासनीयमस्तु । इति तस्या अपि न 
स्वरूपमव तिष्ठते । क्षणपरम्परामाच्राङ्गीकरणे च प्राच्च एव दोषाः ॥ 


न च भेदेन ते युञ्येते। सा दहि भिन्ना वासना क्षणिका वा स्यात्‌ अक्षणिका वा! 
क्षणिक्रा चेतत्‌, तर्हि क्षणेभ्यस्तस्याः प्रथक्ल्पनं व्यर्थम्‌ । अक्षणिका चेत्‌, अन्वयिपदाथौभ्यु- 
पगमेनागमवाधः । तथा च पदाथाौन्तराणां क्षणिकत्वकल्पनाप्रयासो व्यसनमात्रम्‌ ॥ 

अनुभयपक्षेणापि न घटेते। स हि कदाचित्‌ एवं त्रयात्‌ , नाहं वासनायाः क्षण- 
भ्रेणितोऽसेदं भरतिपद्य, न च भेदं किंव्वज्ुभयमिति। तद्प्यनुचितम्‌ । भेदाभेदयोर्विधिनिषेध- 
रूपयोरेकतरभ्रतिषेधेऽन्यतरस्यावङ्यं विधिभावात्‌ अन्यतरपक्षाभ्युपगमः । तत्र च प्रागुक्तं एव 
दोपः । अथवालुभयरूपव्वेऽवस्तुत्वप्रसङ्गः। भेदाभेदटक्षणपक्षद्वयन्यतिरिक्तस्य मागोन्तरस्य 
नास्तिव्वात्‌। अनाहंतानां हि वस्तुना भिन्नेन वा भाग्यम्‌ अभिन्नेन वा १ तदुभयातीतस्य 

वन्ध्यास्तनन्धयप्रायत्वात्‌ । एवं दिकल्पत्रयेऽपि क्षणपरम्परावासनयोरचुपपत्तौ पारिशेष्याद्‌ 

मेदाभेदपक्ष एव ककश्षीकरणीयः। न च “श्रत्येकं यो भवेद्‌ दोषो दयोभवे कथं न सः 1” 
इति वचनादत्रापि दोषताद्वस्थ्यमिति वाच्यम्‌ । कक्छुटसपेनरसिद्ादिवद्‌' जात्यन्तरत्वाद्‌- 
नेकान्तपक्षस्य ॥ 


ओर क्षणसंततिके अभिन्न होनेसे वासना ओर क्षणसंतति दोनोमेसे किसी एकको ही मानना चाहिए दोनोको 


नहीं । जो पदार्थं जिससे अभिन्न होता ह, वह उससे अरग नहीं पाया जाता । जैसे घटस्वरूप घटसे अभिन्न है, 
इसलिये चटस्वरूप घटसे अलग नहीं पाया जाता । अतएव केवर वासनाको स्वीकार करना नित्य पदार्थको 
स्वीकार करनेके समान हं । तथा, वास्य ( क्षणसंतति ) को स्वीकार न करके केवल वासनाको स्वीकार करनां 
निष्प्रयोजन ह । यदि केवल क्षणपरम्परा स्वीकार करो तो पूर्वोक्त दोष आते हँ । 


( २ ) यदि वासना ओर क्षणसंततिको परस्पर भिन्न मानो तो वासना त्षणिक हँ, अथवा अक्षणिक ? 
यदि वासना क्षणिक है तो वासनाको क्षणोसे भिन्न मानना निरर्थक ह । यदि वासना अक्षणिक हं तो वासना 
को नित्य माननेसे आपके आगमसे विरोध आता हं, इसलिये पदाथकि त्तषणिकत्वकी कल्पनाका प्रयासं 
व्यसनमाव्र ह्‌ । 


( ३ ) वासना ओर क्षणसंततिमें मेद ओर अभेदसे विलक्षण भेदाभेदका अभाव ( अनुभय ) भी 
नहीं बन सकता । क्योकि भेद विधिरूप हँ, ओौर अभेद निषेधरूप, इसख्यि एकके निषेध करनेपर दुसरेको 
स्वीकार करना पड़ता है--मेद न माननेसे अभेद, ओौर अभेद न मानसे, मेद मानना पडता ह । यह ठीक 
नहीं है । अलग-अलग मेद भौर अभेद पक्ष स्वीकार करनेमे दोष दिये जा चुके हँ । तथा, वासना ओरं क्षण- 
संततिका संबंध परस्पर भेदाभेदके अभावरूप मानने पर क्षणसतति ओर वासनाको अवस्तु अर्थात्‌ कल्पित ही 
कहना चाहिये, क्योकि बौद्धोके मतम भेद ओर अभेदसे विलच्षण तीसरा पक्ष नहीं बन सकता । अनेकांत- 
वादियोको छोडकर अन्य वादियोके मतमें पदा्थोकि परस्पर मेद ओौर अमेदसे विलक्षण तोसरा प्च वंध्यापुत्रके 
समान, संभव नहीं है । अतएव भेद, अभेद ओर भनुभय तीनों विकल्पोसे वासना ओर क्षणपरम्परा 
सिद्ध नहीं हो सकती ! इसख्यि वासना भौर क्षणपरम्परामें भेदामेद ही स्वीकार करना चाहिये । यदि 
कहो कि ^“मेद ओर अभेद पक्ष स्वीकार करनेमें जो दोष आते हैँ, वे सब दोष मेदामेद माननेमे भी आते हे 
तो यह्‌ ठोक नहीं । क्योकि जसे कुक्क्रुटसपमें कुक्कुट ओर सपं दोनोसे विलक्षण, गौर नरसिहमें नर ओर 





१. यथा नरर्सिहे नरत्वर्सिहत्वोभयजातिनग्यतिरिक्तं नररसिहत्वाख्यं जात्यन्तरम्‌, तद्वदित्यर्थः । कुक्करुटसर्पोऽपि 
कदचन कुककरुटत्वसर्पत्वेत्युमयजातिन्यतिरिक्तः कुक्कुटसर्पत्वजातिमान्‌ प्राणिविशेषः स्यात्‌ । 
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$ नलु आहतानां वासनाक्षणपरम्परयोरङ्गीकार एव नास्ति तत्कथं तदाश्रयमेदाभेद्चिन्ता 
चरिताथां इति चेत्‌, नैवम्‌ । स्याद्वादवादिनामपि हि ` प्रतिक्षणं नवनवपयोयपरम्परोत्पत्तिर- 
भिमतेव । तथा च क्षणिकत्वम्‌। अतीतानागतवतेमानपयायपरम्परानुसंधायकं चान्वयः 
द्रन्यम्‌ । तच्च वासनेति सज्ञान्तरभागप्यभिमतमेव । न खलु नामभेदाद्‌ वादः कोऽपि कोवि 
दानाम्‌। सा च प्रतिक्चणोत्पदिष्णुपयोयपरम्परा अन्वयिद्रव्यात्‌ कथंचिद्‌ भिन्ना कथंचिद्‌- 
भिन्ना । तथा तदपि तस्याः स्याद्‌ भिन्नं स्याद्‌सिन्नम्‌ । इति प्रथकृप्रस्ययव्यपदेशविपयत्वाद्‌ 
भेदः, द्रन्यस्येव च तथा तथा परिणमनादभेद्‌ः । एतच्च सकरादेशविकलादेशन्याख्याने पुरस्तात्‌ 
अप्च यिष्यामः॥ 

अपि च, वोद्धमते वासनापि तावन्न घटते, इति निर्विषया तत्र भेदादिविकल्पचिन्ता । 
तल्खक्षणं हि पूवक्चषणेनोत्तरक्षणस्य वास्यता । न चास्थिराणां मिन्नकाठतयान्योन्यासंवद्धानां 
च तेषां वास्यवासकभावो युज्यते। स्थिरस्य संवद्धस्य च वस्त्रादेमृगमदादिना वास्यत्वं 
दृष्टमिति ॥ 
: अथ पूव चित्तसहजात्‌ चेतनाविशेषात्‌ पूवंशक्तिवि शिष्टं चित्तमुत्पद्यते, सोऽस्य शक्ति 
विरशिष्टचित्तोत्पादो वासना । तथाहि । पूवेचित्तं रूपादिविषयं भ्रदरृत्तिविज्ञानं यत्तत्‌ षड्विधं | 


सिह दोनोसि विलक्षण तीसरा रूप पाया जाता हं, उसी तरह अनेकांत पक्षम भेद ओर अभेद दोनोसे भिन्न 


तीसरा पक्ष स्वीकार किया गयादह्‌ं। 

 शंका- जैन रोगोने वासना भौर क्षणपरम्पराको स्वीकार ही नहीं किया, फिर वासना ओर क्षण 
प्रम्परामे भेद, अभेद आदिके विकल्प करना असंगत हं 1 समाधान-यह ठीक नहीं । क्योकि स्यादादी 
छोगोने श्रत्येक द्रव्यमें क्षण-क्षणमें नयी-नयी पययोंकी परम्पराकी उत्पत्ति स्वीकारकहं। इसीको जेन रोग 
क्षणपरम्परा कहते हँ । इसी प्रकार अतीत, अनागत, ओर वर्तमान पर्यायोका संवंव करानेवाला नित्य द्रव्य 
मी जेन रोगोने माना हं । इस नित्य द्रन्यको वासना भी कह सकते हं । अतएव पर्याय ओर क्षण-परम्परा, 
तथा द्रव्य ओर वासनामें नाम मात्रका अन्तर है! तथा, पर्याय परंपरा नित्य द्रव्यसे कथंचित्‌ भिन्न हं गौर 
कथंचित्‌ भिन्न 1 नित्य द्रव्य भी प्रतिक्षण उत्पन्न होनेवाली पर्यायपरम्परासे कथंचित्‌ भिन्न हँ ओौर कथंचित्‌ 
अभिन्नं है । इस प्रकार अन्वयिद्रव्य ओरं पर्यायके भिन्न ज्ञान गौर भिन्न संज्ञाका विषय होनेके कारण, दोनोमें 
मेद है; तथा द्रव्य ओर पर्याय अभिन्न है, क्योकि एक ही द्रव्य भिन्न-भिन्न रूप पर्या्योको धारण करता है । 
अतएव वाखना ओर क्षणसंततिको भी भिन्नाभिन्न ही स्वीकार करना चाहिये । द्रव्य ओौर पर्यायके कथंचित्‌ 
भेदाभेद का खलासा सकठादेश भौर विकलादेराका स्वरूप वणन करनेके अवसरपर (२३ वें इलोकमें ) 


किया जायेगा । 

बौद्धोके मतमें "वासना" हौ सिद्ध नहीं होती, अतएव वासना मौर क्षणपरम्परामें मेद आदिकी 
कल्पना. निरर्थक हं । ( वासना गौर क्षणसंतति इन दोनोंका सद्धाव होनेपरही भेद आदि विकत्पकां 
अवकाश हो सकता हँ । मेद आदि विकत्पोकि द्वारा तब विचार किया जा सकता है जव दोनोका सद्धाव 
हो । वासनाका अभाव होनेपर एकमात्र क्षणसंततिका सद्धाव रहनेसे मेद भादि विकत्पोके दवारा विचार नहीं 
किंयो जा सकता ) । पूरवक्षणके द्वारा उत्तरक्षणकी वास्यता-पूर्वक्षणके द्वारा उत्तरक्षणमें शक्तिकी उत्पा्यता- 
हीं वाखनाका लक्षण है । परन्तु वौद्धोके मतमें क्षण स्वयं अस्थिर है, इसख्यि परस्पर भिन्न ओर असंबद्ध 
क्षणोमे वास्य-वास्क सम्बन्व नहीं वन सकता 1 क्योकि नित्य ओौर कस्तुरीसे सम्बद्ध नित्य वस्त्रमे ही 
कस्तुरीसे वासना उत्पन्न हो सकती है । | 

, . ज का- ङ्प आदिको विषय बनानेवाछे. प्रवृत्तिविज्ञान रूप.१ू वं चित्तके साथ उत्पन्न .आख्यविज्ञान 


रूप ॒चेतनाविशेषसे पूर्व चित्तको शक्तिसे -युक्तं चित्त. ( ज्ञान ). उत्पन्न होता हँ। इस दाक्तिविशिष्ट 








। 
| 
। 
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पच्च रूपादि विज्ञानान्यविकल्पकानि षष्ठं च विकल्पविज्ञानम्‌ । तेन सह जातः समानकाख- 
इचेतनाविशेषोऽहङ्कारास्पदमाख्यविज्ञानम्‌ः । तस्मात्‌ पूवशक्तिविशिष्टचित्तोपादो वासनेति ॥ 


तदपि न । अस्थिरत्वाद्ासकेनासंवन्धाच्च । यङ्चासो चेतनाविशेषः पूवंचित्तसह भावी; 
¢ 0 ् 9 म ¢ विकार 
स न वतमाने चेतस्युपकरारं करोति) वतमानस्याशक्यापनेयोपनेयस्वेना विकायत्वात्‌। तद्धि 


यथाभूतं जायते तथाभूतं विनश्यतीति । नाप्यनागते उपकारं करोति । तेन सहासंवद्धत्वात्‌ । 


चित्तका उत्पन्न होना ही वासना ह । तथादहि-ङूप आदिको अपना विषय वनानेवाखा प्रवृत्तिविज्ञान 
संज्ञा वाका जो पूवं चित्त हं, वह छह प्रकारका है--पांच अविकल्पक रूप आदि विज्ञान भौर छठा विकल्प- 
विज्ञान .। इस प्रवृत्तिविज्ञान रूप पूर्वं॑चित्तके साय उत्पन्न अतएव समानकार वाका, अहंकारका कारणभूत 
चेतनाविदोप आल्यविज्ञान हं । इख आल्यविज्ञान रूप चेतनाविशेषसे पूवं चित्तकी--पूवं चित्त द्वारा 
जनित राक्तिविशिष्ट चित्तको-उत्पत्ति होना वासना हं । { प्रवृत्तिविज्ञान ओर आल्यविज्ञान दोनों एक साथ 
उत्पन्न होते हं । आख्यविन्ञानसे प्रवृत्तिविन्ञानकीो शक्तिविशिष्ट जिस चित्त ( ज्ञान ) की उत्पत्ति होती 
हं, वही वासनां ह । जिस प्रकार पवनके हारा समुद्रमे जहर उठती हँ, उसी तरह अहंकारसंयुक्त चेतना 
( आल्यव्रिज्ञान ) में माखम्बन, समनन्तर, सहकारी ओर अधिपति प्रत्ययोद्रारा प्रवृत्तिविज्ञान रूप धर्मं 
उत्पन्न होता ह । शब्द आदि ग्रहण करनेवाे पूवं चित्तको प्रवृत्तिविज्ञान कहते हँ । यह प्रवृत्तिविज्ञान 
दाब्द, स्पर्शा, रूप, रस, गंव मौर विकल्पविज्ञानके मेदसे छह प्रकारका हं । . शाब्द, . स्पशं आदिको ग्रहण 
करनेवाे पांच विज्ञानोको निविकल्प ( जिस ज्ञानमें विदोषाकार रूप नाना प्रकारके भिन्न-मिन्न पदाथं 
प्रतिभासित हों ) गौर विकल्पविज्ञानको सविकल्प ( जिस ज्ञानम सव पदाथं विज्ञान रूप प्रतिमासित हों) 
कटा गया हं । इन्हीं ज्ञानोको बौद्ध 'लोग चित्त कहते हँ । सौत्रान्तिक बौद्धोके मतमें प्रत्येक वस्तुके बाह्य भौर 
आन्तर दो भेद हँ । बाह्य भूत ओौर  मौतिकके भेदसे दो प्रकारका हँ । पृथ्वी अदि चार परमाणु भूत. है, ओर 
रूप आदि ओर चक्षु आदि भौतिक हँ । आन्तर चित्त गौर चंत्तिकके भेदसे दो प्रकारका हं । विज्ञानको चित्त 
अथवा . चंत्तिक, ओर वाकीके रूप, वेदना, संज्ञा गौर संस्कार स्कन्धोको चत्त कहते हं । प्रवृत्तिविज्ञानके साथ 
एक कालमें उत्पन्न होनेवाठे अहुंकारसे युक्त चेतनाको आल्यविज्ञान. कहते हँ । इस आख्यविज्ञानसे पृ वक्षणसे . 
उत्पन्न चेतनाकी रक्तिविशिष्ट उत्तर चित्त उत्पनन होता हँ 1. इसी भाक्यविज्ञानको वासना कहा ह ) । 


समाधान-यह ठीक नहीं हं । क्योंकि प्रत्येक चित्तक्षण क्षणिक होनेके कारण अस्थिर होता ह- 
अन्वयी नहीं होता, तथा वासखक-वासनाजन्य आल्यविज्ञान रूप चित्तक्षणके साथ उसके सम्बन्धका अभाव 
रहता ह । तथा पूर्वचित्तके ( प्रवृत्तिविज्ञानके ) साथ उत्पन्न होनेवाखो चेतनाविशेष ( आक्यविज्ञान ) वर्तमान ` 
( क्षणिक ) चित्तक्षणमें विदोषको उत्पन्न नहीं कर सकती । क्योकि बौद्धोके मतमें वतमान चित्तक्षणके क्षणिक , 
होनेसे; उसकी उत्पत्ति ओर ` विना असंभव होनेके कारण, उसमें विकार नहीं होता । वह चित्तक्षण जिस 
रूपसे, उत्पन्न होता ह उसी रूपसे विनाडको प्राप्त हो जाता ह । आख्यविज्ञान भविष्यकारीन चित्तक्षणमें भी ` 
विदोष की उत्पत्ति नहीं करता, क्योकि अनागत (भविष्य) चित्तक्षणके साथ वासक चित्तक्षणका-वासनाजनक 
जलयविज्ञान रूप चित्तक्षणका-सम्बन्ध नहीं होता । जो असंबद्ध रहता हँ वह विशेषरूप विकारको उत्पन्न 
नहीं कर सकता ( जव आल्यविज्ञान ही घटित नहीं होता तो फिर वासनाको उत्पत्ति किससे होगी ? }. 


१. तत्राल्यविज्ञानं नामाहमास्पदं विज्ञानं । नीलाययुल्छेखि च विज्ञानं प्रवृत्ति विज्ञानम्‌ । 


२. : तरंगा ह्य दघेर्यदत्‌ पवनः . प्रययेरिताः । नृत्यमानाः भ्वर्तन्ते विच्छेदद्च न विद्ते ॥ 
आल्यौघस्तथा नित्यं विषयपवनेरितः । चित्रंस्तरङ्विज्ञानेः नृत्यमानः भ्रवतते ॥ 


`. ककावतारसूत्र ११-९९, १०० ॥ 
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असंबद्धं च न भावयतीव्युक्तम्‌ । तस्मात्‌ सौगमतमते वासनापि न घटते। अच्र च स्तुति- 
कारेणाभ्युपेत्यापि ताम्‌ अन्व यिद्रव्यस्थापनाय भेदाभेदादिचचां विरचितेति भावनीयम्‌ ॥ 


अथोत्तरद्धेम्याख्या । तत इति पक्षत्रयेऽपि दोषसद्धावात्‌ त्वदुक्तानि भवद्चनानि 
भेदाभेदस्याद्वादसंवादपूतानि, परे कुतीभथ्याः प्रकरणात्‌ मायातनयाः श्रयन्तु आद्वियन्ताम्‌ । 
अन्रोपमानमाह तटादृर्चीत्यादि । तटं न पड्यतीति तटादृर्थी । यः शकुन्तपोतः पक्षिञ्चावकः 
तस्य न्याय उदाहरणम्‌ तस्मात्‌ । यथा किक कथमप्यपारपारावारान्तःपतितः काकादिश्ककनि- 
ावको वहि्निजंगमिषया भ्रवहणक्ूपस्तम्भादेस्तटप्राप्तये सुग्धतयोङ्खीनः, समन्ताञ्जटेकाणंव- 
मेवावखोकयंस्तटमदष्टवेव निवदात्‌ व्यावृत्य तदेव कूपस्तम्भादिस्थानमाश्रयते, गव्यन्तराभा- 
वात्‌। एवं तेऽपि कतीथ्याः प्रागुक्तपक्षत्रयेऽपि वस्तुसिद्धिमनासादयन्तस्त्वद॒क्तमेव चतुथं 
मेदाभेदपक्षमनिच्छयापि कऊक्षीकुवाणास्त्वच्छासनमेव प्रतिपद्यन्ताम्‌ । न दहि स्वस्य वखविः 
कङ्तामाकर्य्य वखीयसः प्रभोः शरणाश्रयणं दोपपोषाय नीतिश्चालिनाम्‌ । स्वदुक्तानीति वहु 
वचनं सवषामपि तन्त्रान्तरीयाणां पदे पदेऽनेकान्तवादप्रतिपत्तिरेव यथावस्थितपदाथेप्रतिपाद्‌- 
नोपयिक, नान्यदिति ज्ञापनाथम्‌ , अनन्तधमात्मकस्य स्वेस्य वस्तुनः सवनयात्मकेन स्याद्रादेन 
विना यथावद्‌ प्रहीतुमश्चक्यत्वात्‌ , इतरथान्धगजन्यायेन पल्लवग्राहिताप्रसङ्गात्‌ ॥ 


श्रयन्तीति वतेमानान्तं केचित्पठन्ति, तच्राप्यदोषः। अत्र च समुद्रस्थानीयः संसार 


अतएव आल्यविज्ञानको सिद्धि न होनेसे उससे उत्पन्न होनेवाटी वासना भौ नहीं वनती । यर्हां स्तुतिकारनें 
उस वाखन!को स्वीकार करके भी अन्वयो द्रन्यको सिद्धि करनेके लियि भेद, अभेद आदिकी चर्चा उठाई हं । 


अतएव भेद, अभेद ओर अनुभय तीनों पक्षोके सदोष होनेसे कुतीथिक बौद्ध मतावरम्वि्योको आपके 
(जिन भगवान्‌के) कहें हुए भेदामेद रूप स्याद्रादका आश्रय लेना पड़ता ह । जिस प्रकार किसी पक्षीका वच्चा 
अथाह ओर विशार समुद्रके बोचमें पहुंच जानेपर अपनी मूर्खताके कारण जहाजके मस्त्रुल परसे उड़कर खमुद्रके 
किनारे पर वापिस आनेकी इच्छा करता हं, परन्तु वह्‌ चारों तरफ जक ही जल देखता है ओर कहीं भी किनारे 
का कोई निशान न पाकर, उपायान्तर न होनेसे फिरसे मस्तुल्पर वापिस कौट जाता है; इसी प्रकार कुतीधिक 
बौद्ध लोगोका सिद्धान्त पूर्वोक्तं तीनों पक्षोसे सिद्ध न होनेपर बौद्ध कोगोको भेदाभेद नामक चौथे पक्षको 
स्वीकार करनेकी अनिच्छा होनेपर भी, अन्तमें आपके ही मतका अवलम्बन लेना पड़ता है । अपने पक्षकी 
निर्वलता देख कर बलवान स्वामीका आश्य लेनेसे नीतिज्ञ पुरुषोका दोष नहीं समन्ञा जाता । सम्पूणं वादी 
पद-पदपर अनेकान्तवादका आश्रय लेकर ही पदार्थोका प्रतिपादन कर सकते है, यह्‌ बतानेके लिये इलोकमें 
त्वदुक्तानि" पद दिया गया ह । क्योकि भरत्येक वस्तुमे अनन्त स्वभाव है, अतएव सम्पूर्णं नय स्वरूप 
स्याद्रादके विना किसो भी वस्तुका टीक-टीक प्रतिपादन नहीं किया जा सकता । अन्यथा जिस प्रकार जन्मके 
अन्वे मनुष्य हाथीका स्वरूप जाननेकी इच्छासे हाथीके भिन्न-भिन्न अवयवोको टटोक कर हाथीके केवल 
कान, सूंड, पैर आदिको ही हाथी समञ्च बैठते है, उसी प्रकार एकान्ती छोग वस्तुक केवल एक अंशको 
जान कर उस वस्तुके एकं अंग रूप ज्ञानको ही वस्तुका सर्वारात्मक ज्ञान समञ्चन ल्ग जाते हैँ । 

कु रोग “श्रयन्तु' के स्थानपर श्रयन्ति" पढ़ते हँ । परन्तु दोनों पाठ ठीक हैँ । समुद्रके मस्तरपरसे 
उडनेवाठे पक्षीको तरह वादी खोग अपने सिद्धान्तको पुष्ट करके मोक्ष प्राप्त करना चाहते हैँ, परन्तु वे रोग 
अभीष्ट पदा्थोको सिद्धिन होते देख वापिस आ कर स्याद्वादसे. शोभित आपके शासनका आश्रय छेते है । 
क्योकि स्याद्रादकरा सहारा चेकर ही वादी रोग संसार-समुद्रसे छटकारा पा सक्ते है, अन्यथा नहीं । यह्‌ 
दलोकका अर्थं हं ॥ १९॥ 

भावांथो--इस इरोकमें बौद्धोकी "वासना" पर विचार किया गया है । बौद्ध प्रत्येक पदार्थ क्षण- 
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पोतसमानं त्वच्छासनम्‌ , दरूपस्तम्भसं निभः स्याद्वादः । पक्षिपोतोपमा वादिनः । ते च स्वाभि- 
मतपक्ष्ररूपणोडयनेन सुक्तिङक्षणतट प्राप्तये छृतथ्रयत्ना अपि तस्माद्‌ इष्टाथसिद्धिमपर्यन्तो 
व्यावृत्य स्याद्वादृरूपकरूपस्तम्भाकङ्कृततावकीनञचासनभ्रवदणोपसपंणमेव यदि शरणीकवेतेः 
तद्‌] तेषां भवाणंवाद्‌ वहिर्निष्क्रमणमनोरथः सफछ्तां कलयति नापरथा ॥इति कान्याथः ॥१९॥। 


एवं क्रियावादिनां, प्रावादुकानां कतिपयकुग्रह निग्रहं विधाय सांप्रतमक्रियावादिनां . 


छौकायतिकानांः मतं सबोधमत्वादन्ते उपन्यस्यन्‌ तन्मतमूस्य प्रत्यक्षभ्रमाणस्याचुमानादि- 
^ न्ते ` (७ € भ भ 9 ६ 
प्रमाणान्तरानङ्गीकारेऽकिंचित्करप्वप्रद्नेन तेषां प्रज्ञायाः प्रमादमादशेयति- 


क्षणमे नष्ट होता हं, कोई भी वस्तु नित्य नहींहुं। जिस प्रकार दीपककी रोके प्रत्येक क्षणमे वदरते रहते 


हृए भो रके पूर्वं ओर उत्तर क्षणोमे एकसा ज्ञान होनेके कारण यह वही लौ हं, यह ज्ञान होता दहे, वेते ही 
पदाथकि प्रत्येक क्षणमें वदरते रहनेपर मी पदा्थोकि पूवं ओर उत्तर क्ष्णोमे एकसा ज्ञान होनेसे पदा्थको 
एकताका ज्ञान होता हं । पदाथि प्रत्येक क्षणमे नष्ट होते हुए भो परस्पर भिन्न क्षणोको जोडनेवाखो शक्ति 
को वासना, अथवा सन्तान कहते हँ । यह नाना त्तणोको परम्परा ही वासना हँ । इसो वासनाकी उत्तरोत्तर 
अनेक क्षणपरंपराके कार्य-कारण सम्बन्वसे कर्ता, भोक्ता आदिका न्यवहार होता ह, वास्तवमें कर्तां ओर 
भोक्ता को नित्य पदार्थं नहीं है । जेन- वासना ओर क्षणसंतति परस्पर अभिन्न है, भिन्न हँ, अथवा 
अनुभय ? ( क ) यदि वासना ओर क्षणसंतति भभिन्न है, तो दोमेसे एकको ही मानना चाहिये । ( ख ) 
यदि वासना ओर त्षणसंततिको भिन्न मानो, तो दोनोमे कोई सम्बन्ध नहीं वन सकता । (ग ) भिन्न भौर 
अभिन्न दोनों विकल्प स्वीकार न करके यदि वासना गौर क्षणसंतति भिन्न-अभिन्नके अभाव ङ्प मानो, तो 
अनेकान्त मत छोड़ कर, दुसरे वादियोकि मतम भेद ओौर अभेदसे व्रिखक्षण कोर तीसरा पक्ष नहीं बन सकता । 

विज्ञानवाद वोद्ध-हम रोग आल्यविज्ञानको वासना कहते है । महं कार-संयुक्त चेतनाको 
आक्यविज्नान कहते हँ । भआल्यविज्ञानमं प्रवृत्ति विज्ञान रूप सम्पूर्णं घर्म॒ का्यं रूपसे उत्पन्न होते हँ, इस 
भआलयविज्नानसे पृवं क्षणसे उत्पन्न चेतनाको शक्तिसे युक्त उत्तर क्षण उत्पन्न होता है । इसी आखयविज्ञान 
( वासना ) से परस्पर भिन्न पूर्वं भौर उत्तर क्षणोमें सम्बन्ध होता है । जेन--क्षणिकवादौ वौद्धोके मतम 
स्वयं आलयविज्ञान भी नित्य नहीं कहा जा सकता 1 अतएव क्षणिक आरयविज्ञान परस्पर असंबद्ध पूवं ओर 
उत्तर क्षणोको नहीं जोड़ सकता । इसलिग्रे आलयविज्ञान दारा पूर्वं क्षणसे उत्तरक्षणको उत्पत्ति नहीं हो सकती । 
भतएव वौद्धोको पदार्योक्ो सर्वंथा अनित्य न मान कर कथंचित्‌ नित्य ओौर कथंचित्‌ अनित्य ही मानना 
चाहिये । क्योकि प्रत्येक वस्तु क्षणमें नयी-नयी उत्पन्न होनेकी अपेत्ता अनित्य ह, तथा वस्तुको क्षण-क्षणमें 
पलटनेवारी भूत, भविष्य मौर वर्तमान पर्याय किसी नित्य द्रव्य ( वासना ) से परस्पर संबद्ध होती हं, इस- 
ल्ियि अनित्य हुं । 





इस प्रकार क्रियावादियों ( आत्मवादी ) के सिद्धान्तोका खंडन करके, भक्रियावादी ( अनात्मवादी ) 
लोकायत रोगोके मतका खंडन करते हुए, अनुमान आदि प्रमाणोके विना प्रत्यक्ष प्रमाणक असिद्धि बता कर 
उनके ज्ञानकी मन्दता दिखाते ह- 





१. क्रियावादिनो नाम येषामात्मनोऽस्तित्वं प्रत्यविभ्रतिपत्तिः । ये त्वक्रियावादिनस्तेऽस्तीति क्रियाविशिष्टमात्मानं . 


नेचछन्त्येव, अस्तित्वे वा शरीरेण सहैकत्वान्यत्वाम्यामवक्तव्यत्वमिच्छन्ति । उत्तराध्ययनसूत्रे २३, शीलांकः 
टीकायां । । 
२. खोकाः निविचाराः सामान्थलोकास्तद्रदाचरन्ति स्मेति रोकायत्रा रोकायतिका इत्यपि 1 ` बृहस्पति 
प्रणीतमतत्वेन वार्हस्पत्यास्चेति 1 षड्द्शनसमुच्चयोपरि गुणरत्तरीकायां पृ.:१२२.1. ... ~ ^ 








१९२ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां [ अन्य. यो . व्य. श्लोक २० 


विनाञ्मानेन परामिसन्धिमसंविदानस्य त॒ नास्तिकस्य । 


न साम्प्रतं वक्तुमपि कर चेष्टा क दृष्टमात्रं च हदा प्रमादः ॥२०॥ 

प्रत्यक्षमेवेकं प्रमाणमिति मन्यते चावाकः। तत्र सन्नद्यते। अनु पञ्चाद्‌ टिङ्गसंवन्ध- 
अहणस्मरणानन्तरम्‌ मीयते परिच्छिद्यते देश्चकाटस्वभाव विग्रकृष्टोऽर्थाऽनेन ततान विशेषेण 
इत्यनुमानं । प्रस्तावात्‌ स्वाथाचुमानम्‌* । तेनायुमानेन ठेङिकिप्रामाणेन विना पराभिसन्धि 
पराभिप्रायम्‌, असंविदानस्य सम्यग्‌ अजानानस्य । तुशब्दः पूववादिभ्यो भेदद्योतनाथः। 
पूवेषां वादिनामास्तिकतया विप्रतिपत्तिस्थानेषु क्षोदः कृतः, नास्तिकस्य तु वक्तुमपि नौचिती 
कुत एव तेन सह क्षोद इति तुशब्दाथेः। नास्ति परखोकः पुण्यम्‌ पापम्‌ इति वा मतिरस्य । 
“नास्तिकास्तिकदेष्टिकम्‌ २” इति निपातनात्‌ नास्तिकः । तस्य नास्तिकस्य खोकायतिकस्य 
वक्तुमपि न सर्प्रतं वचनमप्युच्चारयितुं नोचितम्‌ । ततस्तूष्णीभाव एवास्य श्रयान्‌› दरे प्रामा- 
णिकपरिषदि भ्रविड्य प्रमाणोपन्यासगोष्ठी ॥ 

वचनं हि परप्रत्यायनाय प्रतिपाद्यते । परेण चाप्रतिपित्सितमथं प्रतिपादयन्‌ नासौ 
सतामवधघेयवचनो भवति, उन्मत्तवत्‌ । नु कथमिव तूष्णीकते वास्य श्रेयसी यावता चेष्टा- 
विश्ेषादिना प्रतिपाद्यस्याभिप्रायमदुमाय सुकरमेवानेन वचनोचारणम्‌ इत्याराङ्कथाह क्व 
चेष्टा क्व दृष्टमात्रं च इति। क्वेति ब्रहदन्तरे । चेष्टा इङ्गितम्‌ । परायिप्रायस्यानुमेयस्य 
लिङ्गम्‌ । क्व च दृष्टमात्रम्‌ । दशनं दृष्टं । भावे क्तः । दृष्टमेव दृष्टमाच्रम्‌ भस्यक्षमाच्रम्‌ › तस्य 
छिङ्गनिरपेश्च्रवरत्तित्वात्‌ । अत एव दूरमन्तरमेतयोः । न हि प्रव्यक्षेणातीन्द्रियाः परचेतोवृत्तयः 


इखोकाथं--अनुमानके विना चार्वाक रोग दसरेका अभिभ्राय नहीं समज्ञ॒ सकते । अतएव चार्वाक 
कोगोको बोलनेकी चेष्टा भी नहीं करनी चाहिये । क्योकि चेष्टा ओर प्रत्यक्ष दोनोमे वहत॒ अन्तर हं । यह्‌ 
कितना प्रमाद हं ! 

व्याख्याथ- चार्वाक केवल प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। इसख्यि पांच इन्द्रियोके विषपयके बाह्य 
कोई वस्तु नहीं है । जेन-जिखके द्वारा अविनाभाव सम्बन्धक स्मरणपू वंक देर, कार गौर स्वभाव सम्बन्धो 
दुर पदार्थोका ज्ञान हो, उसे स्वार्थानुमान कहते हँ (अनु पर्चात्‌ मीयते परिच्छिद्यते) स्वार्थानुमान परोपदेराके 
विना होता हं, ओर परार्थानुमानमें दूसरोंको समज्ञानेके लिय पक्ष भौर हेतुका प्रयोग करिया जाता ह। अनु- 
मान प्रमाणके विना दूखरोका अभिप्राय समञ्चमे नहीं आ सकता । अव तकके इोकोमे आस्तिक मतका खंडन 
किया गया हं 1 परलोक, पुण्य ओौर पापको न माननेवारे नास्तिकं चार्वाक रोग वचनोका उच्चारण भी 
नही कर सकते, अतएव नास्तिकोके ल््यि प्रामाणिक पुरुषोकी सभासे दूर रह कर मौन रहना ही श्रेयस्कर 
है । “नास्तिकास्तिकदैष्टिकम्‌” इस निपात सत्रसे नास्तिक शब्द वनता है । 

दुसरोको ज्ञान करानेके व्यि ही वचनोका प्रयोग कियाजाता है। दूसरेके दारा भप्रतिपित्सित 
( जिसे जानने की इच्छा न हो ) अर्थको प्रतिपादन करनेवाकेका वचन उन्मत्त पुरुषके वचनके समान आदर- 
णीय नहीं हो सकते । “इसक। मौन रहना ही कंसे श्रेयस्कर हो सकता हैँ ? दूसरेके अनुमानका विषय वने हुए 
अ्मिभ्रायको जाननेको चेष्टाविशेष आदिसे, जिसको प्रतिपादन करना होता है, उसका अभिप्राय जानकर, 
उसके द्वारा वचनोच्चारण करना ठीक ह--इस शंकाके उत्तरम कहते हैँ । कहाँ चेष्टा ( इंगित ) ओर 
कहां भत्पक्षदशंन !  दूसरेके अभिप्रायको बतानेवारो चेष्टामें गौरः प्रत्यक्षसे किसी पदार्थको जाननेमे बहुत 
अन्तर हँ । क्योकि चेष्टा दूसरेके अभिप्रायको जाननेमें च्गि है, मौर प्रत्यक्ष छिगके विना ही उत्पन्न होता ह । 
भ्रत्यक्षसे इन्द्रियोके बाह्य दूसरेके मनका अभिप्राय नहीं जाना जा सकता, क्योंकि प्रत्यक्ष इन्द्रियजन्य ही होता 


१. अनुमानं द्विविधं स्वार्थं पराथं च। तत्र हेतुग्रहणसम्बन्वस्मरणकारकं साध्यविधानं स्वार्थम्‌ । पक्षहेतुवचनात्मक 
पराथमनुमानमुपचारात्‌ । प्रमाणनयतत्त्वारोकालङ्कारे ३-१०, २३ । २ हैमसत्रे ६-४-६६ । 


अन्य. यो. व्य. इलोक २० | स्याद्वादमञ्जरी १९३ 
परिज्ञातु' शक्याः, तस्येन्द्रियकत्वात्‌ । सुखभप्रसादादिवेष्टया तु लिङ्गभूतया पराभिप्रायस्य निश्चये 
अलुमानप्रमाणमनिच्छतोऽपि तस्य दलादापतितम्‌ । तथाहि- मद्वचनश्रवणाभिगप्रायवानयं 
पुरुषः, तादृग्‌ मुखप्रसादादिवचेष्टान्यथानुपपत्तरिति। अतश्च इदा प्रमादः । हहा इति खेदे । 
अहो तस्य प्रमादः प्रमत्तता, यदनुभूयमानमप्यजुमानं प्रत्यक्षमात्राङ्गीकारेणापह्वते ॥ 

अच्र संपूवस्य वेत्तेरकमंकत्वे एवात्मनेपदम्‌, अच्र तु कमोस्ति तत्कथम त्रान्‌ । अत्रो 
च्यते ¦ अच्र संवेदितं शक्तः संविदान इति कायम्‌ । “वयःरक्तिशीठे" इति गक्तौ आनविधा- 
नात्‌ । ततश्चायमथः । अनुमानेन विना पराभिसंहितं सम्यग्‌ वेदितुमशक्तस्येति। एवं परबुद्धि 
ज्ञानान्यथानुपपत्त्यायमनुमानं हठाद्‌ अङ्गीकारितः॥ 

तथा प्रकारान्तरेणाप्ययमङ्गीकारयितन्यः। तथादहि-चावाकः कारिचत्‌ ज्ञानग्यक्तीः संवा- 
दित्वेनाग्यभिचारिणीरुपरभ्य, अन्याश्च विसंवादितव्वेन व्यभिचारिणीः पुनः कालान्तरे ताद्शी- 
तराणां ज्ञानन्यक्तीनामवश्यं प्रमाणतेतरते व्यवस्थापयेत्‌; न च संनिहिताथवलेनोत्पद्यमानं 
पूवापरपरामशश्न्यं प्रत्यक्षं पूवोपरकाङ्भाविनीनां ज्ञानन्यक्तीनां प्रामाण्याप्रामाण्यव्यवस्थापकं 


निमित्तयुपलक्षयिषुं क्षमते। न चायं स्वप्रतीतिगोचराणामपि ज्ञानन्यक्तीनां परं प्रति प्रामाण्यम- 
प्रामाण्यं वा व्यवस्थापयितु प्रभवति । तस्माद्‌ यथादृष्टज्ञानन्यक्तिसाधम्यद्वारेणेदानीन्तनज्ञान- 


 व्यक्तना त्रासणण्यात्रामाण्यन्यवस्थापकम्‌ परप्रतपादके च ब्रमाणान्तरम्ुमानरूपसुपासात। 


है । अतएव चिगभूत मुख आदिक चेष्टसे दुसरेके अभिप्रायको जाननेके लिये अनुमान प्रमाणको स्वीकार 
केरनेकी अनिच्छा होनेपर भो प्रत्यक्षके अतिरिक्तं अनुमान प्रमाणको जवरन मानना पडता हं । तथाहि- "यह्‌ 
पुरुष मेरे वचनोको सुननेको इच्छा रखता ह, क्योकि यदि उसको उक्तइच्छा न होती तो उसकी मुख- 


` प्रसाद आदि रूप चेष्टाये न दिखाई देती --इस प्रकारका ज्ञान अनुमानके विना नहीं होता । खेद हं कि चार्वाक 


कोग इस प्रकार अनुमान प्रमाणका अनुभव करते हए भी अनुमानको उडाकर केवर प्रत्यक्षको ही स्वीकार 
करना चाहते हुं । 

ग का-सं-विद्‌ धातु अकर्मक होनेपर आत्मनेपदमे ही प्रयुक्तं होती ह, इसलिये यहां “पराभिसन्विम्‌ 
कर्मके होते हुए सं-विद्‌ धातुमें “आनद्‌' प्रत्यय होकर “संविदानस्य' शब्द नहीं वन सकता । समाधान- 
जो जाननेके लिये समर्थं हो, उसे “संविदान ' कहते हँ 1 यहाँ ““वयःशक्तिरीङे'" सूत्रसे खामर्थ्यके अर्थम “शान' 
प्रत्यय होनेसे “संविदान शब्द वना ह । इसलिये यहां यह बर्थ होता है कि नास्तिक लोग दूसरे रोगोकि 
अभिप्रायको सम्यक्रूपसे समज्ञनेमें असमथं ( असंविदानस्य ) हँ, अतएव दूसरेके अभिप्रायको जाननेके लिये 


` अनुमान प्रमाण अवश्य मानना चाहिये । 


( क ) तथा, प्रकारान्तसे भी अनुमान प्रमाण अंगीकार करना आवद्यक हे । तथाहि-संवादी 
होनेके कारण कु ज्ञानन्यक्तियोको अन्यभिचारी, तथा विसंवादी होनेके कारण अन्य ज्ञानव्यक्तियोको व्यभि- 
चारी जानकर, पुनः कालान्तरमें संवादी एवं विसंवादी ज्ञानन्यक्तियोकी प्रमाणता गौर अप्रमाणताका चार्वाक 
अवश्यमेव निर्णय कर सकता हं । किन्तु पूर्वं एवं अपरकालमें उत्पन्न होनेवाठे ज्ञानव्यक्तियोके प्रामाण्य ओर 
मप्रामाण्यका निणंय करनेमें साधनभूत समीपस्थ अर्थके बक्से उत्पन्न होनेवाजे पूवं एवं अपर काक्वर्ती पदार्थो- 


, के संवंधसे शून्य प्रत्यक्षको लक्ष्य करनेके लियं वह समथं नहीं है । अपने अनुभवका विषय बने हृए ॒ज्ञानब्यक्तियो- 


का दूसरेके चयि प्रमाण्य भौर अप्रामाण्यका निड्चय करनेके लिय चार्वाक समथं नहीं है । (ख) चार्वाक रोग 
प्रत्यक्षसे दूस रोके प्रति ज्ञानको प्रमाण अथवा अप्रमाण नहीं ठहरा सकते 1 अतएव पूवं कामें जानें इए ज्ञान- 
की समानता देखकर वर्तमान कालके ज्ञानको प्रमाण अथवा अप्रमाण ठहरानेके विये प्रत्यक्षके अतिरिक्त 


: अनुमानके रूपमे कोई दुसरा प्रमाण अवश्य मानना चाहिये । प्रत्यक्षके अतिरिक्त दूसरा प्रमाण सनुमान ही हो 


१. हैमसूत्रे ५-२-२४ ` 
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 परखोकादिनिपेधश्च न भव्यक्षमात्रेण शक्यः कतुम्‌, संनिहितमाच्रविषयत्वात्‌ तस्य । पररोका- 


दिकं चाप्रतिषिध्य नायं सुखमास्ते, प्रमाणान्तरं च नेच्छतीति डिम्भहेवाकः ॥ 


किञ्च, प्रत्यक्चस्याप्यर्थाव्यसिचारादेव प्रामाण्यम्‌ , कथमितरथा स्नानपानावगाहनाद्यथ- 
 क्रियाऽसमथं मरुमरीचिकानिचयचुम्बिनि जछज्ञाने न प्रामाण्यम्‌ ! तच अथभ्रतिवद्धलि ज्खंशच्च्‌- 
द्वारा सञुन्मञ्जतोरलुमानागमयोरप्यथाभ्यभिचाराद्ेव नेष्यते 1 व्यमिचारिणोरप्यनयोदं- 
नाद्‌ अप्रामाण्यमिति चेत्‌, प्रत्यक्षस्यापि तिमिरादिदोषाद्‌ निज्ञीथिनीनाथयुगदावङभम्बिनोऽ- 
प्रमाणस्य दनात्‌ सवत्राप्रामाण्यप्रसङ्गः। भत्यक्षाभाखं तदिति चेत्‌, इतरत्रापि तुल्यमेतत्‌ 
अन्यत्र पक्षपातात्‌ । एवं च प्रत्यक्चमात्रेण वस्तुग्यवस्थानुपपत्तेः तन्मूखा जीवपुण्यापुण्यपरलोक- 
निषेधादिवादा अप्रमाणमेव ॥ 


एवं नास्तिकाभिमतो भूतचिद्धादोऽपि निराकायेः। तथा च द्रव्यालङ्खारकारौ उपयोग 
बणंने--“न चायं भूतधमंः सतत्वकठिनत्वादिवद्‌ सद्याङ्गेषु भ्रम्यादिसदञ्क्तिवद्‌ वा प्रत्येक- 
मल॒पलम्भात्‌। अनमिव्यक्तावात्मसिद्धिः । कायाकारपरिणतेभ्यस्तेभ्यः स॒ उत्पद्यते इति चेत्‌ ; 
कायपरिणामोऽपि तन्मात्रभावी न कादाचित्कः। अन्यस्त्वात्मेव स्यात्‌ । अदेतुतवे न देश्चादि- 





सकता है । (ग) प्रत्यक्ष प्रमाणसे परलोक आदिका निषेध नहीं किया जा सकता, क्योकि प्रत्यक्ष पासके पदार्थो 
को ही जान सकता ह 1 परलोकका अभाव माने विना चार्वाक लोगोंको शांति नहीं मिलती, ओरसायही 
वे लोग प्रत्यक्षके अतिरिक्त अन्य प्रमाण न माननेको भी हठ करते ह--यह केसी वाल्चेष्टा हं ! 

तथा, प्रत्यक्षका प्रामाण्य ( ज्ञेयाथको जाननेकी क्रियाकी-प्रमितिकी-उत्पत्तिमे साघकतम ) 
प्रत्यक्ष हारा ज्ञेय पदार्थके ज्ञानका अविसंवादित्र होनेपर ही सिद्ध होता है । यदि प्रव्यक्त द्वारा ज्ञेय पदार्थका 
ज्ञान अविसंवादी न होने पर भी प्रत्यक्षका प्रामाण्य सिद्ध होता दहो तो स्नान, पान, अवगाहन आदि प्रयोजन 
को निष्पत्ति करनेमे समर्थं मृगतृष्णा विषयक जलज्ञानमे प्रामाण्य कंसे नहीं हो सकता ? अ्थंके साथ प्रति- 
वद्ध ( अविनाभाव युक्त ) एेसे हेतु ओर शब्दके द्वारा उत्पन्न अनुमान एवं आगमके वारा ज्ञात पदार्थके ज्ञानकी 
अविसंवादिता होनेसे इन दोनोका प्रामाण्य क्यों स्वीकार नहीं किया जाता ? यदि कहौ कि अनुमान ओौर 
आगममें ज्ञात पदाथके ज्ञानको अविसंवादिता नहीं देखी जाती इसलिये उन्हं प्रमाण नहीं माना जा सकता, 
तो इस प्रकार प्रत्यक्षमें भी तिमिर आदि नेत्ररोगके कारण एक चन्द्रमाका दो चन्द्रमा रूप ज्ञान होता है, 
इसचयि प्रत्यक्षको मो सर्वत्र अप्रमाण दही मनना चाहिये। यदि कहो कि नेत्ररोगके कारण एक चन्द्रमाके 
स्थानपर दो चन्द्रमा दिखाई देते हँ, इसल्ि एक चन्द्रमामें दो चन्द्रका ज्ञान प्रत्यक्षाभास है, तो इसी तरह हम 
सदोष अनुमानको अनुमानाभास, ओर सदोष आगमको आगमामास्न कहते ह 1 अतएव केवल प्रत्यत्त प्रमाणसे 
पदार्थोक्रा निरिचत स्वरूप नहीं जाना जा सकता, इसलिये प्रत्यक्ष प्रमाणका अवङम्बन टछेकर जीव, पुण्य, पाप, 
परलोक आदिका निषेव करनेवाके दर्शन अप्रमाण हीह । 


इससे नास्तिक रोगोके भूतचिद्राद (पांच भृतोसे चतन्यकी उत्पत्ति) का भी निराकरण करना चाहिये 1: 
द्रन्यारुकरारके (दो) कर्ता उपयोगका वर्णन करते समय कहते ह--““जिस प्रकार सत्त्व, कटिनत्व आदि भूतोके 


घमं हँ, मथवा जिस प्रकार मादक द्रव्योमें थकरावट एवं मद उत्पन्न करनेवारी शक्ति होती है, उसी प्रकार 


पंच महाभूतोमेसे प्रत्येक भूतम चंतन्य नहीं पाया जाता, अतएव वह॒ मभूतधर्म नहीं है । यह्‌ चतन्य भृतोमें 
अभिव्यक्त नहीं होता, अतएव आत्माकी सिद्धि होती है । चावाक-जिस समय पृथिवी आदि पांच महाभूत 
शरीर रूपमे परिणत होते है, उसी समय उनमें चंतन्य उत्पन्न हो जाता है । जेन- यह्‌ ठीक नहीं । क्योकि 
यदि आप कोग पृथिवी आदिक मिलनेसे ही शरीरका परिणमन मानते है, तो वह अनित्य नहीं होता (शरीरके 
अनित्य न होनेके कारण उसकी उत्पत्ति होना असंभव है, अतएव च॑तन्य धर्मकी भी उत्पत्ति नहीं होती ) । 
ओर यदि पृथिवी आदिके मतिरिक्त चतन्य कोई भिन्न वस्तु है, तो उसे आत्मा कहना चाहिये । यदि चैतन्य 
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नियमः । सृतादपि च स्यात्‌ । श्ोणितायुपाधिः सुप्तादावप्यस्ति । न च सतस्तस्योतपत्तिः, भूयो- 

भूयः प्रसङ्गात्‌ | अङच्धात्मनच्च प्रसिद्धमथ क्रियाकारित्वं विरुध्यते । असतः सकटशक्तिविकङ्स्य 
ग (~ © 

कथमुतपत्तौ कच्ेत्वम्‌, अन्यस्यापि प्रसङ्गात्‌ ¶ तन्न भूतकायंसुपयोगः ॥ 


कुतस्तर्हि सुप्तो स्थितस्य तद्ुदयः १ असं वेदनेन चेतन्यस्याभावात्‌ । न, जाग्रदवस्थाजुभूतस्य 
स्मरणात्‌ । असंवेदनं तु निद्रोपधातात्‌ । कथं तर्हिं कायविकरतौ चेतन्यविकृतिः ¶ नेकान्तः, 
हिवच्रादिना कड्मल्वपुषोऽपि बुद्धिशचुद्धः, अविकारे च भावनाविशेषतः प्रीत्यादिभेददशेनात्‌ 
शोकादिना बुद्धिविचतो कायविकारादृञ्यनाच्च। परिणामिनो विना च न कार्योत्पत्तिः । न च 
भूतान्येव तथा परिणमन्ति विजातीयत्वात्‌ । काठिन्यादेरजुपरम्भात्‌ । अणव एवेन्द्ियम्राह्यत्व- 
रूपां स्थूढतां प्रतिपद्यन्ते तज्नात्यादि चोपरभ्यते । तन्न भूतानां धमः फट वा उपयोगः । तथा 
भवांश्च यदृाक्षिपति तदस्य टक्षणम्‌ । स चात्मा स्वसंविदितः। भूतानां तथाभावे वदिं 
स्याद्‌ । गौरोऽह मिव्यादि तु नान्तसुंखं वाह्यक्ररणजन्यत्वात्‌ । अनभ्युपगतानुमानभ्रामाण्यस्य 
चात्मनिपेधोऽपि दुखंमः। 


घर्मको अहेतुक माना जाय तो देश ओर कारका नियम नहीं वन सकता । यदि कहो किं भूतोके शरोर रूपम 
परिणमन होनेसे चैतन्यकी उत्पत्ति होतो है, तो मृतक पुरुषमें भी च॑तन्य पाया जाना चाहिये, क्योकि वहाँ 
भी पृथिवी आदिका कायरूप परिणमन मौजूद हँ । यदि कहो कि मृतक पुरुषमे . रक्तका संचार नहीं होता, 
अतएव मुदम चेतन रक्तिका अभाव है, तो सोते हृए मनुष्यमें रक्तका संचार होनेपर भी उसे ज्ञान क्यों नहीं 
होता ? तथा,.यदि कहो किं चंतन्य धर्मका सद्भाव होनेपर भी उसकी उत्पत्ति होती ह तो यह भी ठोक नहीं । 
क्योकि चंतन्य धर्मकी पुनः पुनः उत्पत्ति होनेका प्रसंग आयेगा; तथा, अनुत्पन्न चतन्यघर्मका अर्थक्रियाकारित्व 
विरुद्ध पड़ेगा । जिस पदार्थका सर्वथा अभाव ह, ओर जो सर्वं राक्तिसे रहित हँ, वह उत्पत्ति क्रियाका कर्ता 
कैसे हो सकता है ? यदि सकर शक्तिशून्य असत्‌ पदार्थको भी उत्पत्ति क्रियाका कर्ता माना जाये तो विशिष्ट 
शक्तिरान्य पदार्थको भी कर्तां माननेका प्रसंग उपस्थित होगा । अतएव उपयोग अर्थात्‌ च॑तन्य धमं पच 
महामृतोत्पन्न कायं नहीं ह । 


ञंका-यदि पृथिवी आदि पांच भूतोसे चेतन्यकी उत्पत्ति नहीं होती, तो सो कर उठनेवाे पुरुषमभें 
चेतन शक्ति कसि आती है, क्योकि सोनेके समय पूर्वं चेतन शक्ति न्ट हो जाती हं 1 समाधान-खो कर 
उठनेके परचात्‌ हमे जाग्रत अवस्थामें अनुभूत पदार्थोका ही स्मरण होता हं । सोते समय चेतन शाक्तिका 
निद्राके उदयसे आच्छादन हो जाता है । शंका-यदि शरीर ओौर चंतन्यका कोई संवंव नहीं हं, तो शरीरमें 
विकार उत्पन्न होनेसे चेतनामें विकार क्यों होता है ? समाधान--यह एकान्त नियम नहीं हे । क्योकि 
बहुतसे कोढी पुरुष भी बुद्धिमान होते है, भौर शरीरम किसी प्रकारका विकार न होनेपर भी बुद्धिम राग, 
देष आदिका मावनाविशेषके कारण सद्भाव पाया जाता है; इसी तरह दोक गदिसे बुद्धिमे विकार होनेपर 
मी शरीरमे विकार नहीं देखा जाता 1 परिणामी अर्थात्‌ परिणमनशीर उपादानके अभावमे कायं अर्थात्‌ 
परिणामक उत्पत्ति नहीं होती । तथा, पृथिवी आदि पंचभूतोका चतन्य रूप परिणमन मानना ठीक नहीं, 
क्योकि पुथिवी आदि चंतन्यके विजातीय है- पृथिवी आदिकी तरह चंतन्यमें काठिन्य मादि गुण नहीं 
पाये जाते। परमाणु ही इन्द्रियग्राह्यत्व रूप स्थर पर्यायको धारण करते दँ, ओर स्थूर पर्यायको प्राप्त 
करनेपर भी परमाणुओंकी जातिमें कोई अन्तर नहीं पडता । अतएव चंतन्य पृथिवी आदि पांच भूतोका घमं 
अथवा फल ( कार्य ) नहीं कहा जा सकता । तथा, भआपरोग जिस पर आक्षेप करते हैँ, हम उसे ही आत्मा 
कहते हैँ । आत्मा स्वसंवेदनका विषय है 1 यदि आत्मा भूतो उत्पन्न हो, तो भे गोरा हं" यह अंतमुंख ज्ञान 
न होकर “यह गोरा है" इस प्रकारका बहिमुंख ज्ञान होना चाहिये, क्योकि वह बाह्य कारणसे उत्पन्न होता 
है । तथा, अनुमान प्रमाणक - स्वीकार किये विना आत्माका निषेव नहीं किया जा सकता । 
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धमः फर च भूतानाम्‌ उपयोगो भवेद्‌ यदि । 
प्रत्येकञुपलम्भः स्यादुस्ादो वा विखक्षणात्‌ ||” 


€ 
इति कान्याथः।। २०॥ 
एवसुक्तयुक्तिभिरेकान्तवादप्रतिक्षेपमाख्याय साम्प्रतमनाद्यविद्यावासनाघ्रवासितसन्म- 
तयः प्रत्यक्षोपरक््यमाणमप्यनेकान्तवादं येऽवमन्यन्ते तेषायुन्मत्ततामाविभावयन्नाह- 


प्रतिक्षणोत्पादविनाश्चयोगिस्थिरेकमध्यक्षमपीक्षमाणः | 
जिन त्वदाज्ञामवमन्यते यः स वातकी नाथ पिशाचकी वा।॥२१॥ 


क £ 


` प्रतिक्षणं प्रतिसमयम्‌ । उत्पादेनोत्तराकारस्वीकाररूपेण विनारोन च पूवाकारपरिहार- 
छक्षणेन युज्यत इत्ये वंशीखं प्रतिक्षणोत्पादविनाङयोगि । किं तत्‌ ? स्थिरेकं कम॑तापन्नं । स्थिर- ` 


“यदि चंतन्य ( उपयोग ) पृथिवी आदि भूतोका धर्मया कार्य हो, तो प्रत्येक पदाथंमें चंतन्यकौ 

` उपरन्धि होनी चाहिये, ओर विजातीय पदाथेसि सजातीय पदार्थोकी उत्पत्ति होनी चाहिये" ।॥ यह्‌ इलोकका 
अथं हे ॥ ्‌ ' 
. भावाथ चावाक (१) प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है । अतएव पाच इन्दरियोके वाह्य कोई वस्तु नहीं 
है, इसलिए स्वर्ग, नरक ओौर मोक्षका सद्भाव नहीं मानना चाहिये । वास्तवमें कण्टक आदिसे उत्पन्न होने- 
वाजे दुखको नरक कहते हँ, प्रजाके नियन्ता राजाको ईउवर कहते ह, भौर देहको छोडनेको मोक्न कहते हैँ । 
अतएव मनुष्य जीवनको खूब आनन्दसे विताना चाहिये, कारण कि मरनेके वाद फिर संसारमें जन्म नहीं 
होता । जेन- अनुमान प्रमाणके विना दूसरेके मनका अभिप्राय ज्ञात नहींहो सकता । वयोकि प्रत्यक्षसे ` 
इन्द्रियोके बाह्य दुसरोका अभिप्राय नहीं जाना जा सकता । “यह पुरुष मेरे वचरनोको सुनना चाहता है, वयोकि 
इसके मुंहपर अमुक प्रकारको चेष्टा दिखाई देतो है--इस प्रकारका ज्ञान अनुमानके विना नहीं हो सकता । ` 
तथा, विना अनुमान प्रमाणके ज्ञानके प्रामाण्य मौर अप्रामाण्य का भी निश्चय नहीं हो सकता । इसके अति- ` 
रिक्त, प्रत्यक्षको सत्यता भी अनुमानसे ही जानी जाती ह । इसलिये अनुमान अवद्य मानना चाहिये । । 
चावांक-(२) जिस प्रकार मादक पदाथेसि मदशक्ति पैदा होती है, वैसे ही पृथिवी आदि भूतोसे 
चेतन्यको उत्पत्ति होती ह 1 पाच मृतके नाश होनेसे चंतन्यका भी नाश हो जाता है, इसल्यि मात्मा कोई ` 
वस्तु नहीं हं । गात्माके अभाव होनेसे धर्म, अधर्म, ओर पुण्य, पाप भी कोई वस्तु नहीं ठहरते 1 जेन--यदि ` 
मादक शक्तिकी तरह चंतन्यको पांच भृतोका विकार माना जाय, तो जिस तरह मदशाक्ति प्रत्येक मादक ` 
पदा्थमे पायो जाती हं, वैसे ही चेतन शक्तिको भी प्रत्येक पदार्थमें उपरून्ध होना चाहिये । तथा, यदि पृथिवी. 
आदिसे चेतन शाक्त उत्पन्न हो, तो मृतक पुरुषमें मी चेतना माननी चाहिये । इसके अतिरिक्त, पृथिवी आदि -: 
चेतन्यके विजातीय हैँ, क्योकि चंतन्यमें पुथिवीके काटिन्य आदि गुण नहीं पाये जाते । अतएव चेतना शक्तिको ` 
भौतिक विकार नहीं मानकर आत्माको स्वतंत्र पदार्थं मानना चाहिये । फः 





ध इस प्रकार एकान्तवादका खंडन करके, अनादि अविद्याकी वासनासे मलिन बुद्धिवाले जो रोग 
अनेकां तको प्रत्यक्षसे देखते हए भी उसकी अवमानना करते ई, उनकी उन्मत्तताका प्रदर्शन करते हँ-- 
उखोकाथं- हे नाथ, प्रत्येक क्षणमें उत्पन्न मौर नाडा होनेवाके पदार्थोको प्रव्यक्षसे स्थिर देखकर . 

भी वातरोग अथवा पिशाचसे प्रस्त रोगोकी तरह छोग आपकी आज्ञाको अवहेलना करते हँ । 
व्याख्याथ--मरत्येक द्रव्य भ्रतिक्षण उत्तर पर्यायोके होनेसे उत्पन्न ( उत्पाद ) ओर पूरव पर्यायोके 


नाद होनेसे नष्ट ( व्यय ) होकर भी स्थिर रहता है । जिस प्रकार चैत्र ओर मैत्र दोनों मादयोका अधिकरण ` 
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मुत्पाद विनाङ्योरज्यायित्वात्‌ त्रिकाठवतिं यदेकं द्रग्यं स्थिरेकम्‌ । एकञब्दोऽत्र साधारणवाची। 
उत्पादे विनाञ्चे च तत्साधारणम्‌, अन्वयिद्रव्यत्वात्‌। यथा चैन्नमेत्रयोरेका जननी साधारणे- 
व्यथे; । इत्थमेव हि तयोरेकाधिकरणता पयोयाणां, कथच्विदनेकस्वेऽपि तस्य कथच्िदेकस्वात्‌। 
एवं च्रयात्मकं वस्तु अध्यक्षमपीक्षमाणः प्रत्यक्षमवटखोकयन्‌ अपि । हे जिन रागादिजेच्र। 
त्वदाज्ञाम्‌ आ सामस्त्येनानन्तधमेवि शिष्टतया ज्ञायन्तेऽवबुद्धयन्ते जोवाजीवादयः पदाथा यया 
सा आज्ञा आगमः 'शासनं तवाज्ञा व्वदाज्ञा। तां स्वदाज्ञां भवस्रणीतस्याद्ादसुद्राम्‌ यः 
कथिद्विवेकी अवमन्यतेऽवजानाति । जाव्यपेक्षमेकव चनमवज्ञया वा । स पुरुषपडुवातकी 
पिशाचकी वा । वातो रोगविरोषोऽस्यास्तीति वातकी । वातकीव वातको । वात इत्यथः । एवं 
पिशाचकीद पिश्चाचकी । भूताविष्ट इत्यथः ॥ 


अच्र वाशब्दः समुच्याथः उपमानार्थो वा । स पुरुषापसदो वातक्रिपिञ्चाचकिभ्यामधि- 

रोदति तुखामित्यथः । “वातातीसार पिशाचाक्कदचान्तः' इत्यनेन मस्वर्थीयः कड्चान्तः। एवं 
शाचकीतव्यपि। यथा किख वातेन पिश्चाचेन वाक्रान्तवपुवस्तुतत्त्वं साक्षात्छुवेन्नपि तदावेश्- 
वशात्‌ अन्यथा प्रतिपदययते एवमयमप्येकान्तवाद्‌ापस्मारपरवश्च इति । अच्र च जिनेति साभि- 
प्रायम्‌ । रागादिजेदृत्वाद्‌ हि जिनः। ततश्च यः; किर विगछितदोषकाद्ुष्यतयावधेयवचन- 
स्यापि तत्रभवतः शासनमवमन्यते तस्य कथं नोन्मत्ततेति भावः । नाथ हे स्वामिन्‌ । अख्ढ्धस्य 
सम्यग्द्ञ्ं नादेरम्भकतया छब्धस्य च तस्येव निरतिचारपरिपाख्नोपदेशदायितया च योगक्षेम- 


कृरत्वोपपत्तनाथः । तस्यामन््रणम्‌ ॥ 


एक माता है, उसी तरह उत्पाद मौर विनाश दोनोका अधिकरण एक अन्वयी द्रव्य है, इसच्ये उत्पाद ओर 
विनाशके रहते हुए भी द्रव्य सदा स्थिर रहता है । क्योकि उत्पाद ओर व्यय रूप पर्यायोके कथंचित्‌ अनेक 
होने पर भी द्र्य कथंचित्‌ एक माना गया ह । इस प्रकार उत्पाद, व्यय भौर घ्रौन्य रूप पदार्थोको प्रत्यक्षत 
देखकर भी वातरोग अथवा पिशाचसे ग्रस्त छोगोकी तरह अविवेको लोग आपकी अनेकान्त ङ्प आज्ञाका 
उल्लंघन करते हं । जि 

यहां "वा" शब्द समुच्चय अथवा उपमान अर्थमें प्रयुक्त हुमा ह । इसच्ये यह अथं होता हं कि 
आपकी आज्ञाको उल्कंघन करनेवाके अधम पुरुष वातको ( वात रोगसे प्रस्त ) अथवा पिशाचको ( पिशाचे 
ग्रस्त ) की तरह है । यहां ““वातातीसारपिशाचात्कश्चान्तः'" सूत्रसे वात॒ भौर पिशाच शब्दसे मत्वर्थमें इन्‌ 
प्रत्यय होकर अन्तमें क" कग जाता. है । जिस प्रकार वात ओर पिशाचसे प्रस्त पुरुष पदार्थोको देखते हए 
भी उन्हं वात ओर पिशाचक्रे आवेशमें अन्यथा रूपसे प्रतिपादन करता हे, वैसे ही एकान्तवाद रूपी अपस्मार 
( मृगी ) से पीडित मनुष्य प्रत्येक पदाथमें उत्पाद, व्यय ओौर ध्रौग्य अवस्थाय देखकर भी उन्हें अन्यथा 
रूपसे प्रतिपादन करता है । ररोकमें “जिन ' शब्दका प्रयोग विशेष अथं बतानेके ल्य किया गया हं । जिसने 
राग, द्वेष आदि दोषोंको जीत चिया ह, उसे जिन कहते हं । अतएव आपके वचनोके निर्दोष होनेपर भो 
जो लोग उनको अवज्ञा करते हँ, उन्हें उन्मत्त ही कहना चाहिये । हे स्वामिन्‌, आप सम्यग्दर्शनको प्राप्त 
करनेवाऊे ओर उसे निरतिचार पालन करनेका उपदेश देनेवाे होनेके कारण सुख ओर शांतिके दाता हे, ` 
इसलिये आप नाथ हुं । । 


१.. हैमसूत्रे ७-२-६१ । 
२. अपस्मयते पृववृत्तं विस्मयतेऽनेन । रोगविशेषः । __ 
तमःप्वेशो संरम्भो . दोपोद्रेकहतस्मृतेः । 
. . मपस्मार इति ज्ञेयो गदो घोरस्चतु विधः ॥ 2 कर्म 
, „ , . , -कान्दकल्पद्रमे । . ¦ 
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वस्तुतत्त्वं चोत्पादग्ययधोव्यात्मकम्‌ । तथादि सवं बस्तु द्रव्यात्मना नोत्पद्यते विपद्यते 
वा, परिस्फुटमन्वयदशनात्‌ । लूनपुनजोतनलादिष्वन्वयदशनेन व्यभिचार इति न वाच्यम्‌ , 
प्रमाणेन बाध्यमानस्यान्वयस्यापरिस्फुटत्वात्‌ 1 न च प्रस्तुतोऽन्वयः प्रमाणविरुद्धः सत्यग्रत्य- 
भिज्ञानसिद्धत्वात्‌। 
“स वे्यक्तिषु नियतं क्षणे क्षणेऽन्यत्वमथ च न विरोषः। 


सत्योरिचत्यपचित्योराकृतिजातिन्यवस्थानात्‌"' ॥ 


इति व चनात्‌ ॥ 


ततो द्रन्यात्मना स्थितिरेव सवस्य वस्तुनः । पर्यायात्मना तु सवं वस्तूतखद्यते विपद्यते 
च, अस्खलितप्यायाुभवसद्धावात्‌। न चैवं ुक्ठे शङ्कं पीतादिपयीयाज्ुभवेन व्यभिचारः, तस्य 
स्वटद् रूपत्वात्‌ । न खलं सोऽस्खरृदुरूपो येन पूवोकारविनाश्चाजहदुधृतोत्तराकारोत्पादाविना- 
भावी भवेत्‌। न च जीवादौ वस्तुनि हषीमषौँदासीन्यादिपयायपरम्परानुभवः स्वर्दु रूपः, 
कस्यचिद्‌ बाधकस्याभावात्‌ । 


भरत्येक वस्तु उत्पाद, ग्यय गौर ध्रौव्य रूप हँ । तथाहि-द्रग्यकी अपक्षासे कोई वस्तु न उत्पन्न होती 
है, मौर न नाश्च होती हं। कारण कि द्रग्यमें भिन्न भिन्न पर्यायोके उत्पन्न ओरनाश् होनेपर भी द्र्य 
एकसा दिखायी देता हं । ( भाव यह हँ कि यदि द्रव्य रूपसे वस्तुका उत्पन्न होना स्वीकार किया जाये तो 
उत्पत्तिके पूर्वकालमें उसे सवथा असत्‌ मानना होगा । एेसी दशामें असतसे सतकी उत्पत्ति स्वीकार करनी 
होगी । तथा, यदि द्रन्यरूपसे वस्तुका विना होना स्वीकार क्रिया जाये तो सत्‌का विनाश मानना होगा । 
भौर असत्‌का उत्पाद गोर सत्‌का नाश कमी होता नहीं । दुसरी वात यह ह कि उत्पत्ति ओर विनाशके 
कालम सत्‌का अभाव होने ¶र उत्पत्ति गौर विनाश किसके होगे ? अतएव जव वस्तुका अपने उपादेयभूत 
परिणामके रूपसे उत्पाद होता हं मौर परिणामके विनारके रूपसे व्यय होता हं, तव द्रव्यका सदद्धाव होता 
है, एेसा मानना ही होगा, तथा दोनों अवस्थाओंमें द्रव्यका अन्वय होनेसे उसका सद्भाव देखा जाता दँ ) । 
छंका-नख आदिके काटे जाने पर फिरसे बढ़ जानते वे पहिले जसे दिखाई देते हैँ, परन्तु वास्तवमें बढ 
हृए नख पहञे नखोसे भिन्न हँ 1 इसी तरह सम्पूणं पर्याय नयी नयी उत्पन्न होती हैँ । इसलिये पर्यायोको 
दर्यको अपेक्षा एक मानना ठीक नहीं हे 1 समाधान-यह ठेक नहीं । कारण कि फिरसे पैदा हृए नख 
पहले नखोसे भिन्न है, इसल्यि नख आदिके दुष्टातमें प्रत्यक्षसे विरोध आता हं । परन्तु उत्पाद ओर नाश्चके 
होतें हए द्रव्यका एकसा अवस्थित रहना प्रत्यभिज्ञान प्रमाणसे सिद्ध ह । कहा भी है-- 


“प्रत्येक पदां क्षण-क्षणमे बदलते रहते हं, फिर भी उनमें सर्वथा - मिन्नपना नहीं होता । पदा्थेमिं 
आक्रति गौर जातिसे हौ अनित्यपना ओर नित्यपना होता हं ।'“ 


अतएव द्रन्यको अपेक्षा प्रत्येक वस्तु स्थिर हं, केवर पर्यायकी दुष्टिसे पदाथमिं उत्पत्ति ओौर नाद | 


होता हं । हमे प्ययोके उत्पाद ओर ग्ययका निर्दोष अनुभव होता ह । इससे सफेद शंखके पीतादि पर्यायके 
रूपसे परिणमन होने पर भो उसमें जो पीत आदि पर्यायका अनुभव ( ज्ञान ) होता ह, उसके साथ "पर्यायोके 
निर्दोष अनुभवके सदद्धावरूप' हेतुका व्यभिचार नहीं भाता । क्योकि सफेद शंखमें पीलेपनका ज्ञान स्खल्िति 
होनेवाला होता हं, कारण कि नेत्ररोगके दर होनेपर वह ज्ञान हमें असत्य मालूम होता ह । खफेद शंखमें 


पलेपनका ज्ञान अस्खलित नहीं होता, अर्थात्‌ नष्ट होनेवाला होता है जिससे कि पूवं पर्यायका नादा, घ्व रूप 


द्रव्यका त्याग न करनेवाली उत्तर पर्यायकी उत्पत्तिके साथ अविनाभावी होता ह। जीव आदि पदार्थोमिं हर्ष, 
क्रोध, उदासीनता आदि पर्यायोकी परम्परा अस्खक्ित नहीं कही जा सकती, क्योकि उन पर्ययोके अनुभवको 
बाधित करनेवाछे हेतुका सदद्धाव नहीं हं । 
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ननूत्पादादयः परस्परं भिद्यन्ते न वा १ यदि भिद्यन्ते, कथमेकं वस्तु ्रयात्मकम्‌ ? न 

भियन्ते चेत्‌ , तथापि कथमेकं चयात्मकम्‌ ? तथा च 
“ध्यद्युत्पादादयो भिन्नाः कथमेकं जयात्मकम्‌ । 
अथोत्पादादयोऽभिन्नाः कथमेकं चयात्मकम्‌ 

इति चेत्‌, तदयुक्तं, कथंचि द्धिन्नटक्षणव्वेन तेषां कथच्िद्धेदाभ्युपगमात्‌ । तथाहि-उत्पादविनाश्च- 
ध्रौम्याणि स्याद्‌ भिन्नानि, भिन्नलक्षणत्वात्‌, रूपादिवदिति । न च भिन्नलक्षणत्वमसिद्धम्‌ । 
असत आत्मखाभः सतः सनत्तावियोगः द्रन्यरूपतयाजुवतनं च खलूत्पादादीनां परस्परमसंकीणोनि 
लक्षणानि सकररोकसाक्षिकराण्येव ॥ 

न चामी भिन्नलक्षणा अपि परस्परानपेक्चाः, खपृष्पवदसन्त्वापत्तः । तथाहि-उत्पाद्‌ः केवरो 
नास्ति, स्थितिविगमरहितत्वात्‌ कूमेरोमवत्‌ । तथा विना श्चः केवखो नास्ति, स्थित्युत्त्तिरहि- 
तत्वात्‌, तद्वत्‌ । एवं स्थितिः केवखा नास्ति, विनाशोतादशचन्यत्वात्‌ ; तद्वदेव । इत्यन्योऽन्या- 
पेक्षाणाम्रुखादादीनां वस्तुनि सन्त्व प्रतिपनत्तन्यम्‌ । तथा चोक्तम्‌-- 

“घट मोटिसुवणोर्थी नारोखाद स्थितिष्वयम्‌ । 
रोकप्रमोदमाध्यस्थं जनो याति सहेतुकम्‌ ।॥ १॥ 
पयोत्रतो न दध्यत्ति न पयोऽत्ति द्धित्रतः। 
अगोरसव्रतो नोभे तस्माद्‌ वस्तु चरयात्मकम्‌ ॥ २11" 


गं का-उत्पाद, व्यय ओर ध्रौव्य परस्पर भिन्न है, या अभिन्न ? यदि उत्पाद आदि परस्पर भिन्न 
हं, तो वस्तुका स्वरूप उत्पाद, ग्यय गौर ध्रौन्य रूप नहीं कहा जा सकता 1 यदि वे परस्पर अभिन्न हँ, तो 
तीनों एक रूप होनेसे तीन रूप कंसे हो सकते हँ ? कहा भी हं-- 

““यदि उत्पाद, व्यय ओर ध्रौग्य परस्पर भिन्न हं, तो वे तीन खूप नहीं कहे जा सकते । यदि उत्पाद 
आदि अभिनदह, तो उन्हं तीन रूप न मानकर एक ही मानना चाहिये 1 

समाधान--यह ठीक नहीं । क्योकि हम रोग उत्पाद, न्यय भौर ध्रौन्यमे कथंचित्‌ भेद होनेसे 
उत्पाद, व्यय ओर श्रौन्यमे कथंचित्‌ भेद मानते हुँ 1 तथाहि-उत्पाद, व्यय ओर घ्रौन्य कथंचित्‌ भिन्न 
है, भिन्न लक्षणवाजे होनेसे, रूप, रस, स्पशं ओर गंवकी भाति । यहाँ भिन्न लक्षणरूप हेतु असिद्ध नहीं 
है । उत्पत्तिके पूर्वं जिसका ( कथंचित्‌ ) अमाव होता हँ उसका प्रादुर्भाव ( आत्मलाभ ), जो विद्यमान होता 
है उसकी सत्ताका अमाव, तथा द्र्य रूपसे अनुवर्तन-ये वस्तुतः उत्पाद, न्यय ओौर ध्रौग्यके परस्पर 
असंकीर्ण खक्षण सभीके दवारा जाने जाते हँ । 


उत्पाद आदि परस्पर भिन्न होकर भी एक दूसरेसे निरपेक्ष नहीं हँ । यदि उत्पाद, व्यय ओर ध्रौन्य 
को एक दूखरेसे निरपेक्ष मानें, तो आकाश्-पुष्पकी तरह उनका अभाव मानना पड़े 1 अतएव जैसे कच्वेकी 
पीठपर वारोके नाश ओर स्थितिके विना, बालोका केवर उत्पाद होना संमव नहीं हं, उसी तरह ग्यय 
ओर ्रौन्यसे रहित केवर उत्पादका होना नहीं बन सकता 1 इसी प्रकार कच्वेके वालोकी तरह उत्पाद 
ओर श्रौन्यसे रहित केव व्यय, तथा उत्पाद गौर नासे रहित केवर स्थिति भी संभव नहींहं1 
अतएव एक दूसरेकी अपेक्षा रखनेवाले उत्पाद, न्यय गौर ध्रौग्य रूप वस्तुका लक्षण स्वीकार करना चाहिये । 
कहा भी ह॑-- 

““चडे, मुकुट ओौर सोनेके चाहनेवाङे पुरुष घड़के नाश, मुकुटके उत्पाद, ओर सोनेकी स्थितिमें रमसे 
दोक, हर्षं ओर माघ्यस्थ भाव रखते हँ 1 तथा, “मं दुध ही पीऊंगा" इस प्रकारका त्रत रखनेवाखा पुरुष सिर्फ 


दूध ही पीता है, दही नहीं खाता; “भै आज दही ही खाञंगा' इस प्रकारका नियम लेनेवाखा पुरूष सिफं दही 
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इति कान्या्थेः ॥ २१॥ 

अथान्ययोगम्यवच्छेदस्य प्रस्तुतत्वात्‌ आस्तां तावत्साक्षाद्‌ भवान्‌; भवदीयभ्रवचना- 
वयवा अपि परतीथिकतिरस्कारबद्धकक्षा इत्याञ्चयवान्‌ स्तुतिकारः स्याद्वादग्यवस्थापनाय प्रयोग- 
मुपन्यस्यन्‌ स्तुतिमाह- 


अनन्तधमांत्मकमेव तत्वमतोऽन्यथा सच्वमद्रपपादम्‌ । 
इति प्रमाणान्यपि ते ङवादिङ्करङ्गसत्रासनसिंहनादाः ॥ २२ ॥ 
तत्त्वं परमाथेभूतं. वस्तु जीवाजोव लक्षणम्‌ अनन्तधमात्मकमेव । अनन्तास्तिकाल- 


विषयत्वाद्‌ अपरिमिता ये ध्मः सहभाविनः क्रमभाविनङच पयायाः । त एवात्मा स्वरूपं 
यस्य तदनन्तधमौत्मकम्‌ । एवकारः प्रकारान्तरव्यवन्छेदाथेः । अत एवाह अतोऽन्यथा इत्यादि । 


ही खाता है, दूध नहीं पीता; ओर गोरसका त्रत छेनेवाला पुरुष दूध ओर दही दोनों नहीं खाता 1 मतः 


प्रत्येक वस्तु उत्पाद, व्यय ओर ध्रौग्य रूप हं | 

( यहाँ उत्पाद, ग्यय गौर ध्रौग्यको दु्टातसे समञ्ञाया गया ह । एक राजाके एक पत्र ओर एक पृत्री 
थी । राजाकौ पूत्रीके पास एक सोनेका घडा था, राजाके पुत्रने उस घड़ेको तुडवा कर उसका मुकुट वनवा 
लिया । घड़के नष्ट होनेपर ( व्यय ) राजक पुत्रीको शोक हभ, मुकुटको उत्पत्ति होनेसे ( उत्पाद ) राजाके 
पुत्रको हषं हुमा, तथा राजा दोनों अवस्थाओमें मघ्यस्थ था ( ध्रौग्य ), इसलिये राजाको दोक ओौर हर्षं दोनों 


नहीं इए । इससे माम होता हं, कि भ्त्येक वस्तुमें उत्पाद, ग्यय भौर प्रौन्य तीनों अवस्थायें मौज्‌द रहती 


हं । इसी प्रकार दूघका ब्रती दही, भौर दहौका ब्रती दूध, ओौर. गोरसका त्रती दही ओर दूध दोनों नहीं 
खाता हं 1 इस लिये प्रत्येक वस्तु तीनों रूप हँ ) 1 यह रलोकका अथं. हं ॥ 


भावाथं- जैन दर्शनके अनुसार उत्पाद; व्यय गौर च्रौव्य ही वस्तुका लक्षण है ( उत्पादन्यय- 
्रौव्ययुक्तं सत्‌ ) । वेदान्ती खोगोके अनुसार, वस्तु तत्व सर्वथा नित्य, ओर बौद्धोके अनुसार प्रत्येक वस्तु 
सर्वथा क्षणिकं हँ । परन्तु जेन रोगोका मत॒ कि प्रत्येक वस्तुमें उत्पत्ति भौर नाश होते रहते ह, इसलिये 
पर्यायकी अपेक्षा वस्तु अनित्य हं, तथा उत्पत्ति ओौर नाश होते हृए भी हमें वस्तुकी स्थिरताका भान होता 
हं, अतएव द्रन्यको अपेक्षा वस्तु -नित्य हं 1 अतएव जेन दर्शनम प्रत्येक वस्तु कथंचित्‌ नित्य, भौर कथंचित्‌ 
अनित्य स्वीकार की गई हं । उत्पाद, व्ययः गौर ध्रौग्य परस्पर कथंचित्‌ भिन्न होकर भी सपक्ष हँ । जिस 
भ्रकार नाश ओर स्थितिके विना केवर उत्पाद संभव नहीं है, तथा उत्पाद ओौर स्थितिके विना नाञ्च संभव 


नहीं हे, उसी तरह उत्पाद ओर नारके विना स्थिति भी संभव नहीं । अतएव उत्पाद, व्यय भौर प्रौग्यको 
ही वस्तुका छक्षण मानना चाहिये । 


साक्षात्‌ भगवान्‌की बात तो दुर रही, भगवानके उपदेशके कुछ अदा ही कुवादियोको पराजित करनेमें 


` समं हँ, इसच्वयि स्तुतिकार स्याद्रादका प्रतिपादन करते ह- 


डखोकाथ- प्रत्येक पदार्थमें अनन्त धर्म मौजूद ह, पदार्थोमिं अनन्त घर्म माने विना वस्तुको सिद्धि 
नहीं होती । अतएव आपके प्रमाणवाक्य कुवादी रूप मृरगोको डरानेके लिये विहकी गर्जनाके समान हैँ । 


व्याख्याथ-जोवशूप ओर अजीवरूप परमा्थभूत वस्तु अनन्तघर्मात्मक होतो है । त्रिकाङविषय 


 होनेसे जो घमं अनन्त हँ वे सहभाव पर्याय ( गुणरूप.) गौर क्रमभावी पर्यायरूप होते हैँ । सहभावी गौर 
` क्रमभावी पयय जिसका स्वरूप होती ह, वह वस्तु अनंतवर्मात्मक होती ह 1 यहां "एव" शब्द, अनंतधर्मात्मक 


न होनेवाखो वस्तुका परिहार करनेके लये प्रयुक्त किया गया ह । अतएव “अतोऽन्यथा इत्यादि शन्दोका 


____ _ 
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अतोऽन्यथा उक्तप्रकार वेपरीत्येन । सत्त्वं वस्तुतत्त्वम्‌ 1 असूपपादं सुखेनोपपादययते घटनाकोटि- 
संट क्कमारोप्यते इति सूपपादं । न तथा असूपपादं । दुघंट मिव्यथंः । अनेन साधनं दितम्‌ । 
तथादहि- तत्त्वमिति धर्मि । अनन्तधमात्मकत्वं साध्यो धमेः। सत्वान्यथालुपपत्तरिति हेतः, 
अन्यथानुपपन्त्येकर्क्षणत्वाद्धतोः। अन्तम्याप्त्यव साध्यस्य सिद्धत्वाद्‌ दृष्टान्तादिभिनं प्रयो- 
जनम्‌ । यदनन्तधमात्मकं न भवति तत्‌ सदपि न भवति, यथा वियदिन्दीवरम्‌ इति केवख- 
ग्यतिरेकी हेतुः, साधम्यदृष्टान्तानां पक्षङ्कक्षिनिष्धिप्रव्वेनान्वयायोगात्‌ । 


अनन्तधमात्मकत्वं च आत्मनि तावद्‌ साकारानाकारोपयो गिता । कठत्वं भोक्तृत्वं 
परदेशाएटकनिरचर्ता अमूतेत्वम्‌ असंख्यातप्रदेशात्मकता जीवत्वमित्यादयः सहभाविनो 


प्रयोग किया गया हं । "अतोऽन्यथा' अर्थात्‌ उक्त प्रकारसे विपरीत । 'सत्त्व' अर्थात्‌ वस्तुका स्वरूप । “सूपपादं'- 
सुखसे प्राप्त करने योग्य । जो भसूपपाद' नहीं, वह्‌ “असुपपाद' अर्थात्‌ दुर्घट । इसके द्वारा सावन प्रदशित किया 
गया ह 1 तथाहि-'तत्त्वं' यह वर्मी हँ । अनन्त घर्मात्मिकत्व' यह्‌ साष्यभूत घर्म ह । सत्त्वान्यधानुपपत्तेः' हेतु 
हे; क्योकि अन्यथानुपपन्नत्व हेतुका छक्षण हं । "वस्तुततत्व ( पक ) अनन्त ॒धर्मात्मिक ( साघ्य ) है, क्योकि 
दूसरे प्रकारसे वस्तुतत््वको सिद्धि नहीं होती ( हेतु )-- यहां अन्तर्व्याप्तिसे साध्यको सिद्धि होती हं, इसच्व 
क्तं ेतुमे दृष्टांतकी आवदयकता नहीं है । ( जहां साधनसाव्यसे व्याप्त होता हं, अर्थात्‌ जहाँ साध्य अपने 
स्वरूपसे सावनमें होता हं, उसे अन्तर्ग्यापि कते हँ । जिस समय प्रतिवादीको व्याप्ति संवंधका ज्ञान करते 
समय व्याक्नि-संवंधका स्मरण होता हे, उस समय प्रतिवादीको हेतुके सर्वत्र साघ्य युक्त होनेका ज्ञान होता हं, 
भौर साथ ही अन्तर्ग्यासि ज्ञानसे प्रतिवादीको यह भी ज्ञान होता हं कि प्रस्तुत पक्षमें वर्तमान हतु भी साध्यसे 
युक्त है । दृष्टां तके विना पक्षके भीतर ही हेतुसे साध्यको सिद्धि हो जाती है, इसल्यिं यहाँ पक्षके बाहर 
दृष्टांतके द्वारा कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता ) । “जो अनन्त धमत्मिक नदीं होता, वह सत्‌ भी नहीं होता, जैसे 
आकाशका फूक' 1 आकाशके फूलमे अनन्त चमं नहीं रहते, इसल्ि वह्‌ सत्‌ भी नहीं ह । 'सच्वान्यथानुपपत्तेः' 
यह हेतु केवलन्यतिरेकी ह । जहां जहां साध्य नहीं रहता, वहाँ वहां सावन नहीं रहता 1 क्योकि “जर्हा-जहाँ 
सत्‌ हे, वहां वहाँ अनन्त घर्मं॑पाये जाते ह इस अन्वयन्याप्तिमें दिया जानेवाखा प्रत्येक दष्टांत पक्षमे ही 
गभित हो जाता ह । अतएव यहां अन्वयन्यासि न वताकर कंवर व्यतिरेक व्याति बताई गई ह । 
ज्ञानोपयोग, दर्शंनोपयोग, कतंत्व, भोक्तृत्व, आठ मध्य प्रदेगोकौ स्थिरता, अमूर्तत्व, असंख्यात प्रदेशीपना 





१. अन्तःपक्षमध्ये व्याप्तिः साधनस्य साध्याक्रान्तत्वमन्तर्ग्यासिः । तयेव साध्यस्य गम्यस्य सिद्धेः प्रतीतेः । 
अयमर्थः । अन्तव्यप्तिः साष्यसंसिद्धिशक्तौ वाह्यग्याप्तेवंर्णनं वन्ध्यमेव 1 साध्यसंसिद्धयरक्तौ बाह्यन्याप्ते- 
वणन व्यर्थमेव । 

२. तत्र सवकारु जीवाष्टमध्यमप्रदेशाः निरपवादाः स्वजो वानां स्थिता एव । केवलिनामपि अयोगिनां सिद्धानां 
च सव ॒प्रदेरा स्थिता एव । व्यायामदुःखपरितापोद्रकपरिणतानां जोवानां यथोक्ताष्टमध्यप्रदेदार्वाजिता 
इतरे प्रदेशा अवस्थिता एव । शेषाणां प्राणिनां स्थितादचास्थिचाश्चेति । तत्त्वाथं राजवतिके पु० २०३ 

३. जीवो उवओगमभो अमुत्ति कत्ता सदेहपरिमाणो । 

भोत्ता संसारत्थो सिद्धो सो विस्ससोड्ढगई ॥ 
छाया--जीवः उपयोगमयः अमति कर्ता स्वदेहपरिमाणः । 

भोक्ता संसारस्थः सिद्धः स विस्रसा ऊर्व्वंगतिः ॥ द्रग्यसंग्रहे २ 

जीवसिद्धिः चावकिं प्रति; ज्ञानददनोपयोगलक्षणं नेयायिकं प्रति; अमूर्तजीवस्थापनं भदुचार्वा- 
कृद्रयं प्रति; कर्मकतंत्वस्थापनं सांख्यं प्रति; स्वदेहपरमितिस्थापनं नेयायिकमोमांसकसाख्यत्रयं प्रति; कम 
मोक्तुत्वन्याख्यानं बौद्धं प्रति; संसारस्य व्याख्यानं सदाशिवं प्रति; सिद्धत्वन्याख्यानं भडाचार्वाक्रद्धय प्रति 
ऊध्वं गतिस्वमावकथनं माण्डल्िकग्रन्थक्रारं प्रति, इति मतार्थो ज्ञातम्यः । द्रग्यसग्रहवृत्तौ ॥ 

२६ 
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९०२ श्रीमद्रीजचन्द्रजैनंशास्वरमाकायां [ अन्य. यो. व्य. इरोक ररं 


धमोः। हषंविषादश्चोकञुखदुःखदेवनरनारकतियंक्त्वादयस्तु क्रमभाविनः। धमस्तिकाया- 
दिष्वपि असंख्येयप्रदेञ्चात्मकत्वम्‌ गत्याद्यपम्रहकारित्वम्‌ः सत्यादिज्ञान विषयत्वम्‌ तत्तद्‌वच्छेद्‌- 
कावच्छेद्यत्वम्‌ अवस्थितत्वम्‌ अरूपित्वम्‌ एकद्रव्यत्वम्‌ निष्क्रियत्वमित्यादयः। घटे पुनरामत्वम्‌ 
पाकजरूपादिमत्त्वम्‌ प्रथुबुध्नोदरत्वम्‌ कम्बुप्रीवत्वम्‌ जलादिधारणाहरणसामभ्यंम्‌ मत्यादि- 
ज्ञाननेयत्वम्‌ नवत्वम्‌ पुराणत्वमिस्यादयः । एवं सवेपदाथष्वपि नानानयमताभिज्ञन शाब्दा- 


नार्थाश्च पयायान्‌ प्रतीत्य वाच्यम्‌ ॥ 


ओर जीवत्व इत्यादि आत्माके सहभावी ध्म हँ । [ जो धर्म सदा द्रन्यके साथ रहते हं, उन्हं सहमावी धमं 
कहते ह । सहभाव धमं गुण भी कहे जाते हँ । ( १ ) व्यवहार नयको अपेक्षा साकार ज्ञानोपयोग ओौर निरा- 
कार दर्गनोपयोग जीवका लक्षण है । ज्ञानोपयोग ओर दरानोपयोग जीवसे कभी अलग नहीं होते। चक्षु, 
अचक्षु, अवचि भौर केवखदर्शनके भेदसे दर्शनोपयोग चार, भौर मति, श्रुति अवधि, मनःपयय, केवर, कुमति, 
कुश्रुति, ओर कुवधि ज्ञानके भेदसे ज्ञानोपयोग आठ प्रकारका ह । निर्चय नयसे शुद्ध अखंड केवलज्ञान ही 
जीवका लक्षण हं । नैयायिक लोग ज्ञान ओर दर्शनको आत्माका स्वभाव न मानकर उन्हं आत्मके साथ 
समवाय संवेधसे संबद्ध मानते है, इसल्यि जीवको उपयोग रूप बताया ह । (२) जीव कर्ता हं 1 जीव 
सांख्योकि पुरुषकी तरह क्मोमि निकिक्त होकर केवल द्रष्टाकी तरह नहीं रहता, किन्तु ज्ञानावरण आदि कर्मोका 
स्वयं करनेवाला निमित्तकर्ता है । यहां सांख्य मतके निराकरणके खये जीवको कर्ता बताया गया हे। (३) 
यह जीव सुख-दख रूप कमेकि फलका भोग ॒ करता हँ । क्षणिकवादी बौद्धोके मतमें जो कर्ता हे, वह भोक्ता 
नहीं हो सकता, इसखियि जीवको भोक्ता कहा गया हँ । ( ४ ) जीवके आठ मव्यप्रदेश सदा एकसे अवस्थित 
रहते है । अयोगकेवली भौर सिद्धोके सम्पूर्णं प्रदेशा स्थिर रहते हैँ । व्यायाम दुख, परिताप आदिसे युक्त 
जीवोके आठ प्रदेशोके अतिरिक्त बाकीके प्रदेश प्रवृत्तिरो होते हैँ । शेष जीवोके प्रवृत्ति ओौर अप्रवृत्ति दोनों 
रूप प्रदेश होते ह । ( ५ ) यह जीव स्पर्श, रस, गन्ध गौर वणसे रहित ह, इसलिये निस्चवय नयसे अमूतं 
है । ( € ) जीव ोकाकाशके बरावर असंख्यात प्रदेशोंका धारक है । वास्तवमें जैन दशंनके अनुसार नैयायिकः 
मीमांसक आदि दर्दानोकी तरह जीवको प्रदेोको अपेक्षा व्यापक नहीं माना, किन्तु जेन दर्शनम जानकी 
अपेक्षा व्यवहार नयसे व्यापक कहा है ।* ( ७ ) जीवमें जीवत्व जीवका पारिणामिक ( स्वाभाविक ) भाव हं। 
ज्यवहार नयसे दस प्राण, ओर निरचय नयसे चेतना जीवका जीवत्व हँ 1 ] हषं विषाद, शोक, सुख, दुल, 
देव, मनुष्य, नारक, तिर्यच आदि अवस्था जीवके क्रमभावी अर्थात्‌ क्रमसे उत्पन्न भौर नष्ट होनेवाले घमं हैँ । 
(क्रमभावी वर्मोका दूसरा नाम पर्याय भी है ।) (१) धर्मास्तिकाय गौर अधर्मास्तिकाय प्रत्येक द्रग्यमं असंख्यात 
प्रदेश ( अविभाज्य अंश ) होते ह । ( २) जिस प्रकार जरु मछीके चलानेमें सहायता करता हँ, भौर 
वृक्षकी छाया पथिकरके ठहरानेमं निमित्त होती हं, उसी तरह धर्म गतिशीरु पदार्थोकी गतिमें, ओर अधमं 
ठहरनेवाठे पदार्थोकी स्थितिमें निमित्त कारण होते हँ । (३) घमं भौर अधर्म मति, श्रूति आदि. ज्ञानोसे 
निरिचित किये जाते हैँ । (४ ) घमं ओौर अधर्म अपने स्वरूपको छोडकर पररूप नहीं होते, इसल्ि परस्पर 
मिश्रण न होनेसे अवस्थित हैँ । (५) धर्म ओर अधर्मं स्पशं आदिसे रहित होनेसे अरूपी हँ । (६ ) एक 
व्यक्तरूप होनेसे एक हँ, तथा ( ७ ) क्रिया रहित होनेसे निष्क्रिय हँ 1 इसी प्रकार घड़मं कच्चापन, पक्कापन, 
मोटापन, चोडापन, कम्बुश्रीवापन ( शंख जसी गर्दन ) जरघारण, जल आहरण, ज्ञेयपन, नयापन, पुरानापन 
आदि अनन्त घमं रहते हँ । अतएव नाना नयोकी दुष्टिसे शब्द ओर अर्थकी अपेक्षा प्रत्येक पदाथमें अनन्त धमं 


विद्यमान हं । 


१. नित्यावस्थितान्यङ्पाणि । आ आकादादेकद्रग्याणि । निष्क्रियाणि च । असंख्येयाः प्रदेशाः धर्माधर्मयोः । 


गतिस्थित्युपग्रहो व्मधिर्मयोरुपकारः । तत्त्वार्थाधिगमभाष्ये पंचमाघ्याये सूत्राणि । 
२. देखिये द्रग्यसंग्रहवृत्ति गाः १०। | 





अन्य. यो. व्य. इट्ोक २२1] स्याद्रादमञ्जरी २०३ 


अचर चामश्ब्देनानन्तेषदपि धमष्वनुवृत्तिरूपमन्वयिद्रभ्यं ध्वनितम्‌ । ततश्च “उत्पाद्‌- 
व्ययध्रौन्ययुक्तं सत्‌?" इति व्यवस्थितम्‌ । एवं तावद्थ॑घु । शब्देष्वपि उदात्तानुदात्तस्वरितविचत- 
संव्रतघोषवदघोषताल्पभ्राणमदहप्राणतादयः तत्तदथश्रत्यायनशक्तयादयङचावसेयाः । अस्य हेतो 
रसिद्धविरुद्धानैकान्तिकत्वादिकण्टकोद्धारः स्वयमभ्युह्यः । इत्ये वसुल्केखडोखराणि ते तव म्रमा- 
णान्यपि न्यायोपपन्नसाधनवाक्यान्यपि । आस्तां तावद्‌ साक्षाव्करृतद्रन्यपयायनिकायो भवान्‌ । 
यावदेतान्यपि कुवादिकुरङ्गसन्ासनसिहनादाः कुवादिनः कुत्सितवादिनः । एकांग्राहकनया- 
लयायिनोऽन्यतीधिकास्त एव ससारवनगहनवसनव्य्रसनितया ऊुरङ्गा खृगास्तेषां सम्यकूत्रासने 
सिहनादा इव सिंहनादाः । यथा सिंहस्य नादमात्रमप्याकण्यं कुरङ्गाख्रासमासू्रयन्ति, तथा 
भवसमणोतेवं प्रकारभ्रमाणवचनान्यपि श्रत्वा कुवादिनस्नस्युतामश्चवते भ्रतिव चनप्रदानकातरतां 
विश्रतीति यावत्‌ । एककं स्वदपज्ञं प्रमाणमन्ययोगम्यवच्छेदकमित्यथः ॥ 

अच्र प्रमाणानि इति वहुव चनमेवंजातीयानां प्रमाणानां भगवच्छासने आनन्त्यज्ञाप- 
नाथम्‌ , एककस्य सूचस्य सर्वोदधिसङिल्सवंसरिद्राटकानन्तगुणाथत्वात्‌ तेषां च सवषामपिं 
सव विन्मूरतया प्रमाणत्वात्‌ । अथवा “इत्यादिवहुवचनान्ता गणस्य संसूचका भवन्ति" इतिं 
न्यायाद्‌ इतिशब्देन प्रमाणवाहुल्यसूचनात्‌ पूवाद्धं एकस्मिन्‌ अपि प्रमाणे उपन्यस्ते उचितमेव 
वहुवचनम्‌ ॥ इति कान्याथः ॥२२] 

अनन्तरमनन्तधमाँस्मकलवं वस्तुनि साध्यं मुज्कुलितसमुक्तम्‌ । तदेव सप्तभङ्गोप्ररूपणद्रारेण 
प्रपच्चयन्‌ भगवतो निरतिशयं वचनातिश्यं च स्तुवन्नाह- 


अनन्त घर्मात्मक' शब्दम आत्मा शब्दसे अनंत पर्यायोमें रहनेवाले नित्य द्रव्यका सूचन होता है ॥ 
अतएव “उत्पाद, व्यय मौर प्रौन्य हौ सत्‌' का लक्षण हं ।'` पदार्थोको तरह चाब्दोमें भी उदात्त, अनुदात्त, 
स्वरित, विवृत, संवृत, घोष, अघोष, अत्पप्राण, महाप्राण भादि तथा पदाथकि ज्ञान करानेकी शक्ति आदि अनन्त 
धमं पाये जाते हैँ । "तत्त्वं अनं तधर्मात्मकं सतत्वान्यथानुपपत्तेःः इस अनुमानमें जो 'सत्तवान्यथानुपपत्तेः' हेतु 
दिया गया है उसके असिद्धत्व, विरुद्धत्व, अनैकांतिकत्व आदि दोषोके परिहार पर स्वयं विचार करना चाहिये । 
दे भगवन्‌ ! आपकी वात तो दूर रही, भपके न्याययुक्तं वचन ही कुवादीरूपी हरिणोको संत्रस्त॒करनेके च््यि 
सिहको गज॑नाके समान हं । जिस प्रकार सिहको गर्जनाको सुनकर जंगक्के हरिण भयभीत होते ह, उसी 
प्रकार आपके स्याद्रादका निरूपण करनेवाके वचनोको सुनकर वस्तुके केवल अं्यमात्रको ग्रहण करनेवाके 
संसाररूपी गहन वनमें फिरनेवाक कुवादी रोग संत्रस्त होते हं । 

एक एक विषयको खंडन करनेवाले बहते प्रमाणोका सूचन करनेके चल््यि दलोकमें ्रमाणानि' 
वहुवचन दिया है; क्योकि भगवानूके प्रत्येक सूत्र सम्पूणं समुद्रोके जलसे ओर सम्पूणं नदियोकी वादकासे भी 
अनंतगने हँ ओर वे सम्पूणं सूत्र सर्वज्ञ भगवान्‌के कहे हृए हँ, इसलिए प्रमाण हँ । अथवा “इति, आदि बहु 
वचनवाके शब्दसमूहके सूचक होते हं इस न्यायसे “इति' राब्दसे वहूतसे प्रमाणोका सूचन होता हं, अतएव 
दोकके पूर्वा्धिमे एक प्रमाणका उल्छेख करनेपर भी बहुव चन समज्ञना चाहिये ॥ यह इरोका अर्थ हं ।॥२२॥ 

भावाथे--इस इलोकमें प्रत्येक वस्तुको अनंत घर्मवारी सिद्ध किया गया है 1 जैन सिद्धांतके अनुसार 
यदि पदार्थोमिं अनंत वमं स्वीकार न किये जाय, तो वस्तुको सिद्धि नहीं हो सकती अतएव, श्रत्येक वस्तु अनन्त 
घर्मात्मक ह, क्योकि वस्तुमे अनंत धमं माने विना वस्तुमें वस्तुत्व सिद्ध नहीं हो सकता । जो अनन्त धर्मात्मकः 
नहीं होता, वह सत्‌ भी नहीं होता। जैसे आका 1* अतएव जोव, अजीव, घमं, मघम, आकाश ओर कार्‌ सम्पूर्ण 
द्रव्योमें अनन्त घमं स्वीकार करने चाहिये । 


वस्तुमे अनन्त धमं होते हँ, इसीको सात भगो द्वारा प्ररूपण|करते हए भगवान्‌के निरतिशय वचनाति- 
शयकी स्तुति करते हुए कहते है-- 





२०४ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां  [ अन्य. यो. व्य. इखोक २३ 


अप्ययं वस्तु समस्यमानमद्रव्यमेतच्च विविच्यमानम्‌ । 
आदेशभेदोदितसप्तभङ्गमदीद्शस्त्वं बुधरूपवे्यम्‌ ॥२३॥ 


समस्यमानं संक्षेषेणोच्यमानं वस्तु अपयेयम्‌ अविवक्षितपयीयम्‌ । वसन्ति गुणपयाया 
अस्मिन्निति वस्तु ध्माधर्माकाश्चपुद्गख्कारजीवलक्षणं द्रभ्यषट॒कम्‌) । अयमभिप्रायः । यदेक- 
मेव वस्तु आत्मघटादिकं चेतनाचेतनं सतामपि पयायाणास विवक्षया द्रन्यरूपमेव वस्तु वक्तु- 
मिष्यते। तदा संक्षेपेणाभ्यन्तरीकृतसकरूपयायनिकायत्वलक्षणेनासिधीयमानत्वात्‌ अपयेय- 
मित्युपदिश्यते । केवढद्र्यरूपमेव इत्यथः । यथात्मायं घटोऽयमित्यादि, पययाणां द्रन्यानति- 
रेकात्‌। अतएव द्रन्यास्तिकनयाः जुद्धसंभ्रहादयो द्रन्यमात्रमेवेच्छन्ति पयायाणां तद विष्वर्भूत- 
त्वात्‌ । पर्ययः प्यंवः पर्याय इत्यनथौन्तरम्‌ । अद्रन्यमित्यादि । चः पुनरथ । स च पूवंस्माद्‌ 
विरोषद्योतने भिन्नक्रमश्च । विविच्यमानं चेति विवेकेन पएरथम्रुपतयोच्यमानं पुनरेतद्‌ वस्तु 
अद्रन्यमेव । अविवश्षितान्वयिद्रन्यं केवरूपयीयरूपमिव्यथः ॥ 


यदा ह्यात्मा ज्ञानदशंनादीन्‌ प्यायानधिक्घत्य प्रतिप्यायं विचायते, तदा पयाया एव 


उखोकाथं-सहभावी ओर क्रमभावौ पययोमे युक्त होनेपर भी संक्षेपमें कथन किये जाने पर 
जिसकी पययिं गौण होती हँ, ओर विस्तारसे कथन किये जानेपर जिसको पर्यायोकी मुख्यता होती ह, तथा 
सकलादेड ( प्रमाण ) ओर विकादेश ( नय }) के भेदसे जिसके सात अंगोका प्ररूपण किया गया हं, एसी 
पंडितो द्वारा समञ्चन योग्य वस्तुका, हे भगवन्‌ ! आपने ही प्रतिपादन किया हं । 

व्याख्याथं-- जव वस्तुका कथन संक्षेपे किया जाता है, तव उसकी पर्याय विवक्षित नहीं होती- 
वे गौण होती हैँ । जिसमें गुण ओौर प्ययं रहती हैँ, वह वस्तु धमं, अधर्म, आकाश, पुद्गल, कारु भौर 
जीव--इन छह द्रव्यो [देखिये परिदिष्ट (क)] मं विभक्त की जाती हं । ( कोई आचायं कारुको पृथक्‌ द्रव्य नहीं 
मानते । उनके .मतमें पाचही द्रव्य हँ) अभिप्राय यह्‌ है--चेतनात्मक आत्मरूप ओर अचेतनात्मक घट 
आदि रूप एक ही वस्तुक प्ययोके विद्यमान होने पर भी, उन पर्यायोके कथन करनेकी इच्छा न होनेसे- 
उन्हे गौण कर देनेसे-द्रव्यमात्र रूप वस्तुका कथन करना हौ इष्ट होताहं। अतएव संक्षेपसे प्रतिपादित 
समस्त ॒पर्यायसमूहके अन्तभवि होनेसे “अपर्ययय' शब्दका प्रयोग किया गया हँ 1 “अपर्यय'का अर्थं हं केवल 
दरन्यङूप 1 उदाहरणके लि, "यह आत्मा है", "यह्‌ घट है--कहने पर, आत्मा ओौर घटकी पययिं विद्यमान 
होनेपर भी, उनके आत्मा ओौर घटसे भिन्न न ॒होनेके कारण, उनका निदेश नहीं .किया जाता; क्योकि वें 
विवक्षित नहीं है । अतएव द्रव्यास्तिक नयरूप शुद्ध संग्रह आदि नर्योको अपने विपयदूपसे द्रव्यमात्र ही इष्ट 
होता है, क्योकि पयं द्रव्यसे भिन्न नहीं होतीं । (र्यय', “पर्यव' (पर्याय शन्द पर्यायवाची हैं । जव 
पर्ययोका द्रन्यसे भिन्नरूपसे कथन किया जाता हं तव अन्वयि द्रव्यकी विवक्षा न होनेसे वस्तु केवर पर्याय- 
रूप होती हं । 

जिस समय आत्माकी ज्ञान, दर्शन आदि पर्यायोकी मुख्यतासे आत्माका विचार किया जाता है, 


[=-= . केषांचिदाचार्याणां मते पंनास्तिकाया एव । कालो द्रव्यं पृथग्‌ नास्ति । जीवादिवस्त््रपि कदाचित्‌ काल- 
शब्देन उच्यते । तथा चागमः । “किमयं भते, कालोत्ति पतुच्चईइ, गोयमा ! जीवा चेव अजीवा चेवत्ति ` । 
अन्ये तु आचार्याः संगिरन्ते । अस्ति घर्मास्तिकायादिद्रग्यपंचकव्यतिरिक्तम्‌ भद्धतृती यद्वीपसमुद्रान्तवंति षष्ठं 
काठद्रग्यं, यन्निवन्वा एते ह्यः इव इत्यादयः प्रत्ययाः शब्दादच प्रादुभंवन्ति। आगमरच । ““कइ णं भते 
दन्वा पण्णत्ता ? गोयमा ! छ दग्वा पण्णत्ता । तं जहा-घम्मत्थिकाये अधम्मत्थिकाए, आगासत्थिकाए, पुग्ग- 
छत्थिकाए जीवत्थिकाए अद्धासमये य" 1 हरिभद्रकृतघर्मसंप्रहिण्यां मल्यगिरिटीकायां गा. ३२ 





|| ॥ 


अन्य, यो, व्य. श्लोक २३ ] , स्याद्रादमञ्जरी २०५ 


प्रतिभासन्ते, न पुनरात्माख्यं क्रिंमपि द्रव्यम्‌ । एवं घटोऽपि कुण्डरौष्ठगप्रथुवुध्नोद्रपूवोपरादि- 
भागाद्यवयवापिक्षया विविच्यमानः पयाया एवः, न पुनघंटाख्यं तदतिरिक्त वर्तु । अतएव 
पयोयास्तिकनयानुपातिनः पठन्ति- 


“भागा एव हि भासन्ते संनिविष्टास्तथा तथा । 
तद्वान्नेव पुनः कटिचन्निभागः संप्रतीयते" ॥ 
इति । ततश्च द्रभ्यपर्यायो भयाव्मकव्वेऽपि वस्तुनो द्रव्यनयापेणया पर्यायनयानपंणया च द्रन्य- 
रूपता, प्यायनया्पणया द्रन्यनयानपेणया च प्यायरूपता, उभयनयापेणया च वदुभयरूपता । 


अत एवाह वाचकमुख्यः “अर्पितनर्पितासिद्धेः* इति । एवं विधं द्रव्यपयोयात्मकं वस्तु त्वमेवा- 
दीदृशस्स्वमेव दर्दितवान्‌ नान्य इति काक्रावंधारणावगतिः ॥ 


नन्वन्यामिधानप्रव्यययोग्यं द्रव्यम्‌, अन्यामिधानप्रव्ययविषपयाईइच पर्यायाः । तत्कथ- 
मेकमेव वस्तूभयात्मकम्‌ ¶ इत्याराङ्कय विोषणद्वारेण परिहरति आदेशभेदेत्या दि । आदे्चभेदेन 
सकखादेशविकलादेश्चलक्षणेन आदेशद्वयेन उदिताः प्रतिपादिताः सप्रसंख्या भङ्गा वचनप्रकासा 
यस्मिन्‌ वस्तुनि तत्तथा । नलु यदि भगवता तचिभुवनवन्धुना निर्विङेषतयः सवेभ्य एवंविधं 
वस्तुतत्त्वमुपदर्दितम्‌; तर्हिं किमथ तीथान्तरीयाः तत्र विप्रतिपद्यन्ते १ इत्याद बुधरूपवेयम्‌ 
इति । बुध्यन्ते यथावस्थितं वस्तुतत्त्वं सारेतरविषयविभागविचारणया इति बुधाः । प्रक्षाः 


बुधाः बुधरूपाः नंसर्गिकाधिगमिकान्यतरसम्यग्दडंन विश्चदीछतज्ञानशाछिनः प्राणिनः । तैरेव 


उस समय केवल ज्ञान, दशंन आदि पर्यायोका ही ज्ञान होता है, आत्मा कोई भिन्न पदार्थं दुष्टिगोचर नहीं 
होता । इसी प्रकार जव हम घटके मोटेपन, गोपन, पूवभाग, अपरभाग आदि अवयर्वोको देखते हँ, उस 
समय हमे घट द्रन्यका अङग ज्ञान न होकर्‌ घटकी पर्ययोंका ही ज्ञान होता हं । अतएव पर्यायास्तिक नयको 
माननेवाञे कहते हँ- 


“उस प्रकारसे पारस्परिक धनिष्ठ संयोगको प्राप्त ` अंश-अवयव-ही ` प्रतिभासित होते हँ । अंशवान्‌ 
पदार्थं ही प्रतिभासित होता ह, कोई निरंश द्रव्य दिखाई ही नहीं देता 1 


अतएव प्रत्येक वस्तुके द्रव्य, पर्याय ओर उभयरूप होनेपर भो द्रव्यनयको मुख्यतासे भौर पर्याय- 
नयकी गीणतासे वस्तुका ज्ञान द्रव्यरूप, पर्यायनयकौ मुख्यता ओर द्रव्यनयकी गौणतासे षस्तुका ज्ञान पर्याय 
रूप, तथा द्रव्य ओर पर्याय दोनोंकी प्रधानतासे वस्तुका ज्ञान उमयरूप होता हं । वाचकमुख्य उमास्वातिने 
कहा भो हं--“्रग्य भौर पर्यायकी मुख्यता ओर गौणता वस्तुको सिद्धि होती वस्तुका यह द्रव्य ओर 
पर्यायरूप स्वरूप आपने ( जिन भगवान्‌ने ) ही प्रह्पण किया हं, दूसरे किसीने नहीं । यहां अवधारणका ज्ञान 
काकरुसे होता हं 1 


गं का--द्रव्य भौर पर्याय दोनों भिन्न-मिन्न अभिवान ओर भिन्न-भिन्न ज्ञानके विषय होते हँ अतएव 
एक वस्तुको द्रग्य ओर पर्यय दोनों रूप नहीं कह सक्ते । समाधान-इस शंकाका परिहार “अददेदामेद' 
विशेषणसे किया गया ह । हमलोग सकर ओौर विकर आदेशके मेदसे द्रव्य ओौर पर्यायरूप वस्तुको मानते 
हैँ । इसी सकलदेश ( प्रमाण ) गौर विकञादेश ( नय ) के ऊपर सप्तभंगी नय अवरम्बित हं 1 जंका- 
यदि तीनों लोकोके बन्धु जिन मगवानूने प्रत्येक वस्तुका सामान्य रूपते सव रोगोके व्यि सप्तभगो दारा 
विवेचन किया है, तो अन्य वादो जोग सप्तम गीके सिद्धातको क्यो नहीं मानते ? समाधान-सप्तभगी नयके 
सक्षम तत्त्वको निसगंज ओर अधिगमज सम्यग्दर्शंनसे विशुद्ध उत्कृष्ट विद्वान हो समज्ञ॒ सकते हँ । केवर अपने 





१. तत्त्वार्याधिगमसूत्रे ५-३२ । 





२०६ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाङायां [ अन्य. यो . व्य. इलोक २३ 


वेदित शक्यं वेद्यं परिच्छेयम्‌, न पुनः स्वस्वशाख्चतत्त्वाभ्यासपरिपाकश्ाणानिश्चातवुद्धिभिरः 
प्यन्येः, तेषामनादि मिथ्यादञ्जनवासनादूषितमतितया यथावस्थितवस्तुतत्त्वानववोधेन बुधरू- 
पत्वाभावात्‌ | तथा चागमः | 
“सदसद्‌ विसेसणाउ भवहेउजहिद्धिओवलंभाड । 
णाणष्ठखाभावाउ मिच्छादिद्िस्स अण्णाण" 


अतएव तत्परिग्रहीतं द्वादशाङ्गमपि मिथ्याश्रतमामनन्ति, तेषासुपपत्तिनिरपेक्षं 
यद्च्छया वस्तुतत्त्वोपलम्भसंरम्भात्‌। सम्यग्दृष्टिपरिग्रहीतं तु मिथ्याश्रतमपि सम्यकश्रततया 
परिणमति । सम्यग्दञां सव विदुपदेश्चाचुसारिभव्रत्तितया मिभ्याश्र॒तोक्तस्याप्यथस्य यथावस्थित. 
विधिनिषेधविषयतयोन्नयनात्‌ । तथाहि किङ वेदे “अजेय्टन्यम्‌” इत्यादिवाक्येषु मिथ्याद्शो 
ऽजओखन्दं पञ्चवाचकतया ग्याचक्षते, सम्यग्दशस्तु जन्माप्रायोग्यं चरिवार्षिकं यवव्रीह्यादि पच्च- 
वार्षिकं तिखमसूरादि सप्तवार्षिकं कङ्कसषपादि धान्यपयायतया पयंवसाययन्ति 1 अतएव च 
भगवता श्रीवधंमानस्वामिना “विज्ञानघन एवेतभ्या भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवाजुविनरयति न 
मरेत्यसंत्ता स्ति” इत्यादिऋचः श्रीमदिन्द्रभूत्यादीनां द्रन्यगणधरदेवानां जीवादिनिपेधकतया 





अपने शास्वोके अभ्यास करनेसे कुण्ठित बुद्धिवाले पुरुष इस गहन ततत्वको नहीं समज्ञ सकते, क्योकि इन लोगों 
की बुद्धि अनादिकालको अविद्या वासनासे दूषित रहती हं, इसल्ि ये लोग पदार्थोक्ा ठीक-ठीक ज्ञान नहीं 
केर सकते । आगमम. भी कहा हं- । 


“सत्‌ भौर असतका विवेक न होनेसे, कमकि सद्धावसे ओर ज्ञानके फलका अभाव होनेसे मिथ्यादृष्िके 
अज्ञान उत्पन्न होता हं । 


। । अतएव उनके द्वारा ज्ञात हादशांग [ देखिये परिशिष्ट (क) ] शास्त्रको भी मिथ्यादृष्टि मिध्याश्रृत 
समञ्चता हे, क्योकि युक्तिवादसे निरपेक्ष अपनी इच्छानुसार वस्तुको जाननेकी इच्छा प्रवल होती है । सम्यदृष्टि 
दारा ज्ञात मिथ्याश्रुत भी समीचीन श्रुतके रूपसे परिणत होता हं, क्योकि सम्यग्दृष्टि सर्वज्ञ भगवानूके उपदेश- 
के अनुसार चरता हं, इसलिग्रे वह मिथ्या आगमोका भी यथोचित विवि-निषेध रूप अर्थं कर उनकेद्ारा 
ज्ञान प्राप्त करता हं। (क) उदाहरणके ल्यि ““अजंयंष्टव्यम्‌' इस वेदवाक्यमें मिथ्यादृष्टि अजः 
शब्दका अर्थं पशु, ओर सम्यग्दृष्टि उत्पनन न होने योग्य तीन वरसके पुराने जौ, घान आदि; पाच 
बरस्के पुराने तिक, मसूर आदि; तथा सात बरसखके पुराने कांगनी, सरसों आदि धान्य अर्थं करते ह| 
( ख ) अतएव मगवान्‌ श्रीवद्धंमानस्वामीने--““यह विज्ञानघन आत्मा इन भूतोंसे उत्पन्न होकर भूतोमिं 
तिरोहित हो जाता ह, उसके परखोक नहीं ` ( विज्ञानवन एवेतेम्यो भूतेम्य समुत्थाय तान्येवानुविनश्यति 


१. छाया-सदसदविरोषणतः भवहेतुयथास्थितोपलम्भात्‌ । ज्ञानफराभावान्मिथ्यादष्टेरज्ञानम्‌ ।॥ विशेषा- 
वरयके .११५ । 

२. बृहदारण्यके २--४--१२ 1 

३. इद्रमूतिरग्निमूतिर्वायुमूतिः सहो दवाः । व्यक्तः सुवर्मा मण्डितमौर्यपुत्रौ सहोदरौ ॥ अकम्पितोऽचलभ्राता 
मेता्यर्च प्रभासकः । इत्येकादश गणवराः । | 

४. विज्ञानमेव घनानन्दादिरूपत्वात्‌ विज्ञानघनः स एव एतेम्योऽव्यक्षतः परिच्छियमानस्वरूपेम्यः पथिव्यादि-. 

. , लक्षणेम्यो भूतेम्यः समुत्थाय उत्पद्य पुनस्तान्येवानुविद्यति तान्येव भूतानि अनुसृत्य विनयति तत्र॑वा- 
व्यक्तखूपतयां संनो भवतीति भावः । न प्रेत्यसंज्ञास्ति मृत्वा पुनर्जन्म प्रत्येव्युच्यते तत्संज्ञास्ति न पर- 
छोकसंज्ञास्तीति भावः । ~ 
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॥. र 


अन्य. यो. व्यं. इछोक २३ स्याद्रादंमञ्जरी २०७ 
प्रतिभासमाना अपि तद्वथवस्थापकतया' व्याख्याताः । तथा स्माता अपि- 


“न मांसभक्षणे दोषो न मद्ये न च मैथुने ।. 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निव्रत्तिस्तु महारा? ॥ 


इति इखोकं पठन्ति । अस्य च यथाश्रताथेग्याख्यानेऽसम्बद्धभ्रखाप एव । यस्मिन्‌ हि अनुष्ठीय- 
माने दोषो नास्त्येव तस्माननिव्रृत्तिः कथमिव महाफडा भविष्यति, इञ्याध्ययनद्‌ानादेरपि 
निव्रत्तिप्रसङ्गात्‌ । तस्माद्‌ अन्यद्‌ देदंपयंमस्य इखोकस्य । तथाहि । न मांसभक्षणे कृतेऽदोषः 
अपितु दोपणएव। एवं मद्यमेथ्रुनयोरपि । कथं नादोष इत्याह । यतः प्रवृत्तिरेषा भूतानाम्‌ । 
न उत्पद्यन्तेऽस्यामीति प्रवृत्तिरुत्पत्तिस्थानम्‌ । भूतानां जीवानाम्‌ तत्तञ्जीवसंसक्तिदेतु- 
त्यथः | 


प्रसिद्धं च मांसमद्यमेथुनानां जीवसं सक्किमूककारणत्वमागमे- 


` ~ ~ = ~ ` ~ = च ~~~ 


न प्रत्यषंज्ास्ति ) आदि क्टवाओंका ( महावीर स्वामीके गणधर वननेसे पहले ) श्रीडन्द्रभूति आदि वैदिक 


विद्वान जोव आदिका निषेध करते थे, परन्तु मह्‌ावोर भगवानूने उक्त वाक्यका “ज्ञान पांच भूतोके निमित्तसे 
कथंचित्‌ उत्पन्न होता ह, ओर पाँच भूतो परिवर्तन होनेपे ज्ञानमे परिवर्तन होता ह, अतएव ज्ञानको पूर्व 
जा `नहों रहती" यह अर्थं करके जीव आदिकी सिद्धिकोहं। (ग) स्मातं लोगोका कहना ह- 


“नन मास खानेमें दोष है, न मय ओर मेथुन सेवन करनेमे पाप हँ, क्योकि यह प्राणि्योका स्वभाव 
ठै । हां, यदि मासि आदिसे निवृत्ति हो सके, तो इससे महान्‌ फर होता है" ( न मांसभक्षणे दोषो न मदे 
न च मेथुने । प्रवृत्तिरेषा भूतानां निवृत्तिस्तु भहाफला }) । 


परन्तु ये वाक्य केवल प्रलाप मात्रहँं। कारण कि यदि मसि आदिके भक्षणमें दोष नहींहं, तो 
उनसे निवृत्त होना महान्‌ फल नहीं कहा जा सकता 1 यदि मास भादिके सेवन करनेपर भी दोष न मानकर 
उनसे निवृत्त होनेको महान्‌ फर माना जाय, तो पूजा, अध्ययन, दान आदिके अनुष्ठानसे निवृत्त होनेको 
भी महान्‌ फल कहना चाहिये । अतएव “मांसके भक्षण करनेमे पुण्य (अदोष) नहीं हं (न मांसभक्षणेऽदोषो), 
तथा मद्य ओर मेथुन सेवन करनेमें भो दोष हं, क्योकि मसि, मद्य ओर मथन जीवोकी उत्पत्तिके स्थान 
है ( प्रवृत्तिः-उत्पत्तिस्थानं एषा भूतानाम्‌ ) । अतएव इनसे निवृत्त होना चाहिये -यह इरोकका अथं 
करना चाहिये । 


आगममें भौ मांख, मद्य ओर मेथुनको जीवोकी उत्पत्तिका स्थान वताया है- 


१. ननूच्छेदाभिधानमेतत्‌ “एतेभ्यो भूतेभ्यो समुत्थाय तान्येवानुविनकश्यति न ॒प्रेत्यसंज्ञाति" (बृह० २-४-१२) 


इति, कथमेतदभेदाभिघानम्‌ । नैष दोषः । विशेष विज्ञानविनाशाभिश्रायमेतद्विनाञ्ाभिवानं नात्मोच्छेदाभि- 
प्रायम्‌ । “अत्रेव मा भगवानमूमुहन्न प्रेत्य संज्ञास्ति' इति पर्यनुयुज्य स्वयमेव श्रुत्यर्थान्तरस्य दश्वितत्वात्‌- 
न वा अरेऽहं मोहं त्रवोम्यविनाशषी वा अरेऽयमात्मानुच्छित्तिर्मा मात्रासं सरग॑स्त्वस्य भवति" इति । एतदुक्त 
भवति । कूटस्थनित्य एवायं विज्ञानघन आत्मा नास्योच्छेदभ्रसंगोऽस्ति । मात्राभिस्त्वस्य भतेन्दरियरक्षणा- 
भिरविद्याकृताभिरसंसर्गो विद्यया भवति । संसर्गाभावे च तत्कृतस्य विशेष विज्ञानस्याभावान्न प्रेत्य संज्ा- 
स्तीत्युक्तमिति । ब्रह्यसूत्रगांकरभाष्ये १-४-२२ । मत्र हेमचन्द्रकृतत्रिषष्ठिशराकापुरुषचरितम्‌ ८ १०-५- 
७७, ७८ ) हरिभद्रीयावर्यकवृत्तिडच विलोकनीया । 


२. मनुस्मृतौ ५-५६ 
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२०८ श्रीमद्राजचन्द्रजैनशास््रमालायां  [ अन्य. यो. व्य. इलोक २३ 


“आमासु य पक्वा य विपच्वमाणासु मंसपेसीस । 
आयंतिअयुववाओ भणिओ उ णिगोअजीवाणं ॥ १॥ 
मज्जे महुम्मि मंसम्मि णवणीयम्मि चरउत्थए। 
उप्पञ्जंति अणंता तव्वण्णा तत्थ जंतूणो ॥ २॥ 
मेहणसण्णारूढो णवलक्क्ख हणेदई सखइमजीवाणं । 
केवछिणा पण्णत्ता सदहिअव्वा सया कारं ॥ ३॥` 


““इत्थीजोणीए संभवंति वेदंदिया उ जे जीवा। 

इको व दोव ॒तिण्णि व रक्खपुहुत्तं उ उक्षोसं ॥ ४॥ 
पुरिसेण सह गयाए ॒तेसि जीवाण होड उद्वणं । 
वेणुगदिहटधंतेणं तत्तायसखागणाएणं ॥ ५॥ 

संसक्तायां योनौ द्ंद्विया एते । शुक्रशोणितसंभवास्तु गभज पञ्चेन्द्रिया इमे । 
“पंचिदिया मणुस्सा एगणरसुत्तणारिगञ्भम्मि । 

उक्ोसं णवरक्खा जायति एगवेखाए ॥ £ 1 
णवलक्खाणं मञ्ज जायइ इक्तस्स दोण्ह य समन्तो । 

सेसा पुण एमेव य विख्यं वश्चंति तत्थेव ॥ ७ 


तथादि- 


““कच्चे, पक्के गौर अग्ने पकाये हृए मांक प्रत्येक अवस्थाओमें अनन्त॒निगोद जोवोकी उत्पत्ति 
होती रतो हं 1 १॥ 

मद्य, मधु, मां मौर मक्लनमें मदय, मधु, सांस ओर मक्खनके रंगके अनंत जीवको उत्पत्ति 
होती हं ॥ २॥ 

केवली भगवानूने मैथनके सेवन करनेमे नौ लाख जीवोंका घात वताया हँ, इसमें सदा विद्वास 


करना चाहिये ॥ ३ 11 
तथा- ज 
स्वरियोकी योनिमें दो इन्द्रिय जीव उत्पन्न होते हैँ 1 इन जीर्वोकी संख्या एक, दो, तीनसे र्गा कर 


छाखों तक पहुंच जाती हं ।॥ ४ ॥ 
जिस समय पुरुष स्क्रीके साथ संभोग करता है, उस समय जैसे अग्निसे तपाई हुई रोहेकी सलारईको 
बांखको नटीमें डाकनेसे नरीमें रक्खे हए तिक भस्म हो जाते टै, वैसे ही पुरुषके संयोगसे योनिमें रहनेवाठे 
सम्पूणं जीवोका नाद हो जाता हं ॥। ५ ।1 
अव रज ओर वीर्यसे उत्पन्न होनेवाॐे गभज पंचेन्दरिय जीवोकी संख्या कहते ह- 
पुरुष भौर स्त्रीके एक वार संयोग करनेवर स्त्रीके गर्भ॑मे अविकक्षे अधिक नौ लाख पंचेन्द्रिय जीव 
उत्पन्न होते ह ॥ ६ ॥ 
इन नौ लाख जीवेम एक यादो जीव जीते हं, बाकी सब जीव नष्टहो जाते हं । ७॥ 
१. रत्नशेखरसूरिकृतसम्बोचसप्ततिकायां ६६, ६५, ६२ । 
२, छाया-आमासु च पक्वासु च विपच्यमानासु मांस्पेरोषु । म।त्यन्तिकमुपपादो मणितस्तु निगोदजी वानाम्‌ ॥ 
मे मधुनि मांसे नवनीते चतुर्थके । उत्पद्यन्तेऽनन्ताः तदर्णास्तित्र जंतवः । 
मेथुनसंज्ञाख्ढो नवलक्षं हन्ति सूष्ष्मजीवानाम्‌ । केवलिना प्रज्ञाः ्रद्धातव्याः सदाकारम्‌ ॥ 
स्त्रीयीनो सम्भवन्ति दीन्द्रियास्तु यं जीवाः । एको वादौ वा त्रयो वा छक्षपुथुत्वं चोठ्छृष्टम्‌ ॥ 
पुरुषेण सह गतायां तेषां जीवानां भवति उदुद्रवणम्‌ । वेणुकदष्टान्तेन तप्तायसशलाकाज्ञातेन ॥ 
पचेन्द्रिया मनुष्या एकनरमुक्तनारीगर्भे । उत्कृष्टं नवलक्षा जायन्ते एकवेङायाम्‌ ॥ 
नवलक्षाणां मच्ये जायते एकस्य द्वयोर्वा समापिः । शेषाः पुनरेवमेव च विर्यं ब्रजन्ति तत्रव ॥ 
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तदेवं जीवोपमदंहेतुव्वाद्‌ न मांसभक्षणादिकमदुष्टमिति प्रयोगः ॥ 


अथवा भूतानां पिज्चाचप्रायाणामेषा प्रचत्तिः त एवात्र मांसमक्षणादौ प्रवतेन्ते न पुन- 
विवेकिन इति भावः । तदेवं मांसभक्षणादेदृष्टतां स्पष्टीकरस्य यदुपदेष्टन्यं तदाह । “निवृत्तिस्तु 
महापा? । तुरेवक्राराथेः । “तुः स्याद्‌ भेदेऽवधारणे' इति वचनात्‌ । ततङ्चंतेभ्या मांस- 
क्षणादिध्यो निवृत्तिर महाणटडा स्वगापवगंफटप्रदा । न पुनः प्रब्रत्तिरपात्यथेः। अतएव 
स्थानान्तरे पठितम्‌- 


“वपं वषऽडवमेघेन यो यजेत शतं समाः । 
मांसानि च न खादेद्‌ यस्तयोस्तुल्य भवेत्‌ फरम्‌ ॥ १॥ 
एकरात्रोषितस्यापि या गतिन्रेह्यचारिणः 
न सा ऋतुसहस्रेण प्राप्तु शक्या युधिष्ठिर" ॥ २॥ 


मद्यपाने तु छृतं सूत्राुवादेः, तस्य सवंविगर्हितस्वात्‌ । तानेवं प्रकारानथोन्‌ कथमिव बुधा- 
भासास्तीथिका वेदितुमहन्तीति छतं प्रसङ्गन ॥ 


अथ केऽमी सप्रभङ्गाः, कश्चायमदेशभेद्‌ इति १ उच्यते । एकत्र जीवादौ वस्तुनि एके- 
कसत्त्वादिध्मं चिषयप्रडनवशाद्‌ अविरोधेन प्रव्यक्षादिवाधापरिहारेण प्रथग्भूतयोः सञुदितयोच 
विधिनिषेधयोः पर्याखोचनया कृत्वा स्याच्छब्दलाज्छितो वक्ष्यमाणः सप्तभिः प्रकारेवं चन- 


विन्यासः सप्रभङ्गोति गीयते । तद्यथा । १ स्यादस्त्येव सवेमिति विधिकल्पनया प्रथमो भङ्गः । 


इस प्रकार मसि, मैथन आदिके सेवन करनेसे अनन्त जीर्वोका नश होता हं, अतएव इनका सेवन करना 
दोषपृणं ह्‌ । 


अथवा, माप्ष-मक्षण आदिमे भूत-पिशाचोकी ही प्रवृत्ति होती ह । भूत-पिशाच जंसे ही मासि खानेमं 
प्रवृत्त होते है, विवेको रोग नहीं । अतएव “मांस आदिसे निवृत्त होना ही महान्‌ फल हं ।“ ““ “तु शब्दका 


प्रयोग निश्चय भर्थमें होता है" । इसच्यि मांस आदिक त्याग करनेसे स्वगं ओर मोक्षक प्रापि होती हं । 
कहा भी है- 


“'परत्येक वषं सौ वार यज्ञ करनेवाके ओौर मासि भक्षण न करनेवाङे दोनो पुरुषोको वरावर फक 
मिता हं ।॥ १॥ 

हे युधिष्ठिर ! एक रात ब्रह्मचर्यसे रहनेवाछे पुरषको जो उत्तम गति भिती ह, वह गति हजारो 
यन्न करनेसे भो नहीं होती । २॥ 


मद्यपानके विषयमे विशेष कहनेकी आवश्यकता नहीं, क्योकि वह सव॒ जगह कोकमें निदनीय ह । 
ख प्रकारके अर्थोको अपनेको पंडित खमञ्चनेवाले कुवादी रोग नहीं समञ्च खकते । 


सप्रभंगी--जीव आदि पदार्थोमिं अस्तित्व आदि धममोकि विषयमे भ्रद्न उठानेपर, विरोधरहित प्रत्यक्ष 
आदिमे अविरुद्ध, अरग अङ्ग अथवा सम्मिकित विधि ओर निषेध धमक विचारम्‌ वंक ^स्थात्‌ शब्दसे युक्त 
खात प्रकारकी वचनरचनाको सप्तभंगी कहते ह । १ प्रत्येक वस्तु विधि धमंसे कथंचित्‌ अस्तित्व स्पही 


१, अमरकोदो ३-२३६ । 


२. मनुस्मृतौ ५-५३ । 
२७ 
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२ स्यान्नास्त्येव सवंमिति निषेधकल्पनया द्वितीयः। ३ स्यादस्त्येव स्यान्नास्स्येवेति क्रमतो 
विधिनिषेधकल्पनया दततीयः। ४ स्यादबक्तव्यमेवेति युगपद्िधिनिपेधकल्पनया चतुथंः। ५ 
स्यादस्स्येव स्यादवक्तन्यमेवेति विधिकल्पनया युगपद्धिधिनिपेधकल्पनया च पच्वमः । £ स्यान्ना- 
सत्येव स्यादवक्तन्यमेवेति निषेधकल्पनया युगपद्विधि निपेधकल्पनया च पष्ठ; । ७ स्यादस्त्येव 
स्थान्नास्त्येव स्याद वक्तन्यमेवेति क्रमतो विधिनिपेधकल्पनया युगपद्विधिनिषधकल्पनया च 
सप्तमः ॥ 
तत्र स्या्कथंचित्‌ स्वद्रन्यक्षेत्रकाक्भावरूपेणस्त्येव सवं कुम्भादि, न पुनः पर द्रन्यक्षे्र- 

कारभावरूपेण । तथाहि-ङम्भो द्रभ्यतः पार्थित्वेनास्ति, नाप्यादिरूपत्वेन । क्त्रतः पाट िपुत्र- 
कृत्वेन, न कान्यङ्कब्जादित्वेन । काङतः ओेशिरत्वेन । न वासन्तिका दिस्वेन । भावतः इयाम- 
त्वेन, न रक्तादिषस्वेन । अन्यथेतररूपापन्त्या स्वरूपहानिप्रसङ्ग इति । अवधारण चाच्र भङ्गऽ- 
नमिमताथन्यावृ्त्थमुपात्तम्‌ इतरथानमिहिततुल्यतेवास्य वाक्यस्य प्रसज्येत; प्रतिनियतस्वाथा- 
नमिधानात्‌। तदुक्तम्‌- 

““वाक्येऽवधारणं तावदनिष्टाथेनिच्रृत्तये । 

कृतन्यमन्यथायुक्तसमस्वात्‌ तस्य कुत्रचित्‌" | 


तथाण्यस्त्येव कुम्भ इत्येतावन्माच्नोपादाने कुम्भस्य स्तम्भादयस्तिखेनापि सवंप्रकारेणास्तित्वम्राप्ः 


है ( स्यादस्ति ) २ प्रत्येक वस्तु निषेघ्र धर्मस कथंचित्‌ नास्तित्व रूपहीटहं ( स्यान्नास्ति); ३३ प्रत्येक 


वस्तु क्रमसे विधि, निषेध दोनों धरममसि कथंचित्‌ अस्तित्व ओर नास्तित्व दोनों रूप ही है ( स्यादस्तिनास्ति ); 
४ प्रत्येक वस्तु एक साथ विधि, निषेव धमेसि कथंचित्‌ अवक्तव्य ही दह ( स्यादवक्तव्य ); ५ प्रत्येक वस्तु 
विधि तथा एक साथ विधि-निषेध धमपि कथंचित्‌ नास्तित्व ओर अवक्तव्य रूप ही हं ( स्यादस्ति अवक्तव्य ); 
£ प्रत्येक वस्तु निषेध तथा एक साथ विधि-निषेव धर्मोमि कथंचित्‌ नास्तित्व ओर अवक्तव्य रूपहीहं 
( स्यान्नास्ति अवक्तव्य ); ७ प्रत्येक वस्तु क्रमे विधि, निषेध तथा एक साथ विधि-निषेध धमसि कथंचित्‌ 
अस्तित्व, नास्तित्व ओर अवक्तव्य रूप ही हं ( स्यादस्तिनास्ति अवक्तम्य ) । 


( १ ) प्रत्येक वस्तु अपने द्रन्य, क्षेत्र, कारु ओौर भावको अपेक्षा कथंचित्‌ अस्तित्वलरूपदही है, 
गर दूसरे द्रव्य, क्षेत्र, कारु मौर भावकी अपेक्षा कथंचित्‌ नास्तित्वलरूपही हं । जसे, घडा द्रन्यकी गपेक्षा 
पाथिव रूपसे विद्यमान हं, जक रूपसे नहीं; क्षेत्र ( स्थान ) की अपेक्षा पटना नगरकी अपेक्षा मौजूद है, 
कन्नौज भादिको अपक्षासे नहीं; कारु ( समय ) को अपेक्षा शीत तऋतुको दृष्टिसे है, वसन्त चतु आदिकी 
दृष्टिसे नहीं; तथा भाव ( स्वभाव ) की अपेक्षा काके रूपसे मौज्‌द हँ, लार आदि रूपसे नहीं । यदि पदार्थक्रा 
अस्तित्व स्व चतुष्टय ( द्रव्य, क्षेत्र, काक, भाव ) की अपेक्षाके विनाही स्वीकार किया जाय, तो पदार्थोका 
स्वरूप सिद्ध नहीं हो सकता । क्योंकि जव तक वस्तुके एक स्वरूपकी दूसरे स्वरूपसे व्यावृत्ति न की जाय, 
तवं तक वस्तुका स्वरूप नहीं वन सकता 1 इसीलिए यर्हां अनिष्ट पदार्थोका निराकरण करनेके लिए “एवः 
( अवघारण ) का प्रयोग क्रियाहं। यदि “एवः का प्रयोगन किया जाय, तो अनिच्छित वस्तुका प्रसंग 


मानना पड़े । कहा भी है- 
“वाक्यमे अवधारणार्थक एव" का भ्रयोग अनिष्ट अथं निराकरण करनेके किए करना चाहिए; क्योकि 
अववारणार्थक शब्दके प्रयोगके अभावमें वह उक्तं वाक्य अनुक्त वाक्यके समान बन जाता है 1" 


श का-वाक्यमें अवधारणा्थंक प्रयोग करने पर मी “वट अस्तित्व रूप ही ह" ( अस्त्येव कुम्भः ), 





१. तच्वार्थदखोकवातिके १-६-५३ । 
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प्रतिनियतस्वरूपानुपपत्तिः स्यात्‌ । तस्प्रतिपत्तये स्याद्‌ इति शब्दः प्रयुज्यते । स्यात्‌ कथंचिद्‌ 
स्वद्रन्यादिभिरपीत्यथः । यच्रापि चासौ न प्रयुज्यते तत्रापि व्यवच्छेदफटेवकारवद्‌ वुद्धिमद्धिः 
प्रतीयत एव । यदुक्तम्‌- | 
"“सोऽप्रयुक्तोऽपि वा तञ्ज्ञेः सवंत्राथास्रतीयते । 
यथेवकारोऽयोगादिन्यवच्छेद्प्रयोजनः" ॥ 
इति प्रथमो भङ्कः ॥ 
स्यात्कथं चिद्‌ नास्त्येव कुम्भादि; स्वद्रव्यादिभिरिव परद्रव्यादिभिरपि वस्तुनोऽसत्त्वा- 
निष्ठौ हि प्रतिनियतस्वरूपाभावाद्‌ वस्तुप्रतिनियतिने स्यात्‌ । न चास्तित्वेकान्तवादिभिरत्र 
नास्तित्वमसिद्धमिति वक्तन्यम्‌, कथंचित्‌ तस्य वस्तुनि युक्तिसिद्धत्वात्‌ , साधनवत्‌ । न दहि 
कचिद्‌ अनिव्यत्वादौ साध्ये सत्त्वादिसाधनस्यास्तित्वं विपक्षे नास्तित्वमन्तरेणोपपन्नम्‌, तस्य 
साधनत्वाभावप्रसङ्गात्‌ । तस्माद्‌ वस्तुनोऽस्तित्वं नास्तित्वेनाविनाभूतम्‌ , नास्तित्वं च तेनेति । 


यह्‌ कहनेसे प्रयोजन सिद्ध हो जाता हें, फिर स्यात्‌ शब्दको कोई आवदयकता नहीं हं । समाधान-"वट ` 


अस्तित्व कूपदही ह यह्‌ कहनेसे ध्रटके सर्वथा अस्तित्वका ज्ञान होता हं । किन्तु 'स्यात्‌' शब्दके लगानेसे 
मालूम होता ह कि घट पररूप स्तम्भ आदिकी अपेक्षासे स्वंथा अस्तित्व रूप न होकर केवर अपने ही द्रव्य, 
क्षेत्र, कार ओर भावकी अपेक्षा विद्यमान हँ; पर द्रव्य, क्षेत्र, कारु ओर भावकी अपेक्षा वह॒ सदा नास्ति रूप 
ही ह 1 अतएव प्रत्येक वस्तु स्व चतुष्टयकी अपेक्षा ही कथंचित्‌ मस्ति रूपु है, पर चतुष्टयकी अपेक्षा नहीं, इसी 
भावको स्पष्ट करनेके लिए श्यात्‌ ( कथंचित्‌ ) शब्दका प्रयोग किया गया हँ । प्रत्येक वाक्यमें स्यात्‌" 
अथवा कथंचित्‌ शब्दके न रहनेपर भी बुद्धिमान लोग उसका अभिप्राय जान कते हं । कहा भी है- 


“जिस प्रकार अयोगव्यवच्छेदक “एव रन्दके प्रयोग किये विना बुद्धिमान प्रकरणसे अर्थं समञ्च 
लेते हं, उसी तरह “स्यात्‌ शब्दके प्रयोगके विना मी बुद्धिमान अभिप्राय जान क्तेते हँ 1 
यह्‌ प्रथम भंगहं। | 


( २ ) घट आदि प्रत्येक वस्तु कथंचित्‌ नास्तिरूपही ह 1 यदि पदा्थंको स्व चतुष्टयकी तरह पर 
चतुष्टयसे भौ अस्ति रूप माना जाय, तो पदार्थका कोई भो निद्चित स्वरूप सिद्ध नहीं हो सकता, अतएव 
एक वस्तुके दूसरे रूप हो जानेसे, वस्तुका कोई निरिचत स्वरूप नहीं कहा जा सकेगा 1 वस्तु अस्तिरूप होती 
है, नास्तिरूप कदापि नही- यह एेकान्तिकं कथन करनेवारोके मतम वस्तुके नास्तित्व धर्मको सिद्धि नहीं 
हो सकती । क्योकि जिस प्रकार साधन ( हेतु ) के पक्ष ओर सपक्षमे अस्तिरूप ओर विपक्षमें नास्तिङूप होनेसे, 
उसमे अस्तित्व ओर नास्तित्व धर्मोका ( युगपद्‌ ) सद्धाव होता हं, उसी प्रकार वस्तुमे कथंचित्‌ नास्तित्व 


युक्तिसे सिद्ध होता ह । क्वचित्‌ ( शब्द आदिमं ) अनित्यत्व आदिको सिद्ध करनेके च्य सत्त्व आदि साघनके 


पक्ष ओर सपक्षमें अस्तित्व ओर विपक्षमे नास्तित्व सिद्ध किये विना (जर्हां अनित्य नहीं वहां सत्त्व नही) सिद्धि 
नहीं कीजा सकती । क्यो कि सत्त्व आदि साधनका विपक्षमें नास्तित्व न हो तो उसके साधनत्वके अभाव होने- 


का प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । अतएव वस्तुका अस्तिधमं उसके नास्तित्व धर्मके साथ अविनाभावसे सम्बद्ध 


ह--पर चतुष्टयरूपकी अपेक्षासे वस्तुके नास्तिरूप न होनेपर स्व चतुष्टयकी अपेक्षा उसके अस्तित्व घ्म॑कीं 
सिद्धि नहीं हो सकती 1 जिस प्रकार वस्तुका अस्तित्व घर्म नास्तित्वं घमके साथ अविनाभूत हँ, उसी प्रकार 
उसका नास्तित्व धर्म अस्तित्व धर्मंके साथ अविनाभूत है । मस्तित्वघमं मौर नास्तित्व घर्मका प्रधानोपसर्जन 
भाव विवक्षाके कारण होता ह । ( जव अस्तित्व धर्मको ही कहनेकी वक्ता की इच्छा होती है तब अस्तित्व 


घर्मकी प्रधानता ओर नास्तित्व धर्मकी गौणता, तथा जब नास्तित्व धर्मको ही कहनेकी इच्छा होती है तब 


१, तत्त्वार्थंश्खोकवातिके १-६-५६ । 


न # ज रितिक कि? ~ ऋन्ा ; '# क, को त 
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विवक्षावशाच्चानयोः प्रधानोपसजंनमावः। एवसुत्तरभङ्गेषवपि ज्ञेयम्‌, “अर्पितानरपितसिद्धेः 
इति वाचक वचनात्‌ । इति द्वितीयः ॥ 

तृतीयः स्पष्ट एव । द्वाभ्यामस्तित्वनास्तित्वधमोभ्यां युगपस्रधानतयार्पिताभ्याम्‌ एकस्य 
वस्तुनोऽभिधित्सायां तादृञ्चस्य शब्दस्यासम्भवाद्‌ अवक्तम्यं जीवादिवस्तु । तथादि-सद्‌- 
सनत्वगुणद्वयं युगपद्‌ एकत्र सदित्यनेन वक्तमशञक्यम्‌; तस्यासन्त्वप्रतिपादनासमथंत्वात्‌ । तथा- 
ऽसदित्यनेनापि, तस्य सतत्वप्रस्यायनसामथ्या भावात्‌ । न च पुष्पदन्तादिवत्‌ साङ्कतिकमेकं 
पदं तद्वक्त॒ समथंम्‌, तस्यापि क्रमेणाथेद्यप्रस्यायने सामर्ध्योपपत्तेः, शद्ञ्ानयोः संकेतित- 
सच्छब्दवत्‌। अतएव द्न्द्रकमधारनरत्त्योवीक्यस्य च न तद्वाचकत्वम्‌ । इति सकख्वाचक- 
रदितत्वाद्‌ अवक्तव्यं वस्तु युगपत्सत्त्वासत्त्वाभ्यां प्रधानभावापिंताभ्यामाक्रान्तं न्यव तिष्ठते । 
न च सवथाऽवक्तन्यम्‌, अवक्तन्यश्चब्देनाप्यनमिधेयत्वप्रसङ्गात्‌ । इति चतुथः । रोषास््रयः 
सुगमामिभ्रायाः ॥ 

न॒ च वाच्यमेकन्न वस्तुनि विधीयमाननिषिध्यमानानन्तधमभ्युपगमेनानन्तभङ्गीप्र- 


नास्तित्व धमकी प्रधानता ओर अस्तित्व धर्मकी गौणता होती हं 1 प्रथम भंगमें अस्तित्व धर्मक प्रघानता 


ओर नास्तित्व घर्मकी गौणता, तथा द्वितीय भगमे नास्तित्व धर्मकी प्रवानता भौर अस्तित्व धर्मक गौणता 
होती ह 1 जो धमं गौण होता हं उसका अभाव नहीं होता । ) इस प्रकार उत्तरभंगोमें भी समञ्ञना चाहिये । 
उमास्वाति वाचकते कहा भी है--“श्रधान मौर गौणको अपेक्षास्रे पदार्थोकी विवेचना होती है 1" यह 
दूसरा भंग हं 1 

(३-७) तीसरा भंग स्पष्ट हं1 जव हम क्रमसे वस्तुको स्वरूपकौ अपेक्षा अस्ति, ओर पररूपकी अपेक्षासे 
नास्ति कहते हं, उस समय वस्तुका अस्तिनास्तिरूपसे ज्ञान होता ह । यह स्यादस्तिनास्ति नामका तीसरा भंग 
है । (४) हम वस्तुके मस्ति ओर नास्ति वमंको एक साथ नहीं कह सकते । जिस समय जीवको सत्‌ कहते है, 
उस समय असत, ओर जिस समय असत्‌ कहते हं, उस समय सत्‌ नहीं कह सकते । क्योकि अस्ति ओौर नास्ति 
दोनों परस्पर विरुढ हं । जका- जिस प्रकार चन्द्र ओर सूयं दोनों वस्तुभंका ज्ञान 'पुष्पदंत" चव्दसे हो 
जाता हे, उसो तरह अस्ति ओर नास्ति दोनोका एक साथ ज्ञान किसी एक सांकेतिक राब्दसे मानना चाहिये । 
समाधान- पदर तो कोई एेसा शब्द नहीं, जिससे अस्ति ओर नास्ति दोनों धर्मोका एक साथ ज्ञान 
किया जा सके। यदि दोनों घर्मोको कहनेवाखा कोई एक शब्द मान भीचिया जाय, तो अस्तित्व ओर 
नास्तित्व दोनों घर्मोका क्रमसे ही ज्ञान हो सकता हं । व्याकरणम "सत्‌" शब्दसे चतु ओर शान दोनोका क्रम- 
पूर्वक ज्ञान होता हं, एक साथ नहीं । अतएव इच्छ, कमधारय अथवा किसी एक वावयसे सत्त्व ओर असत्त्व 
दोनों घर्मोका एक साथ ज्ञान नहीं हो सकता । परस्पर विरुद अस्तित्व ओर नास्तित्व दोनोंका ज्ञान 
किसी एक चछब्दसे नहीं होता, अतएव प्रत्येक वस्तु एक साथ अस्ति ओौर नास्ति भावकी प्रधानता होनेसे 
कथंचित्‌ अवक्तव्य ह । यदि हम पदार्थको स्वंथा यवक्तव्य मानें, तो हम पदार्थको अवक्तव्य शब्दसे भी नहीं 
कह सकते, अतएव प्रत्येक पदार्थंको कथंचित्‌ अवक्तव्य ही मानना चाहिये । यह ॒स्यादवक्तव्य नामका चौथा 
भग हं । [( ५ ) जव हम वस्तुको स्वरूपको अपेक्षा सत्‌ कह करं उसकी एक साथ अस्ति-नास्ति रूप अवक्तग्य 
रूपमे विवेचना करना चाहते हं, उस समय वस्तु स्यादस्ति अवक्तव्य नामस कही जाती है । ( ६ ) जव हम 
वस्तुको नास्तित्व धमकी विवक्नासे एक साथ अस्ति-नास्ति रूप अवक्तव्य रूपसे विवेचना करना चाहते है, 
उस समय वस्तु स्यान्नास्ति अवक्तव्य कही जाती हे 1 ( ७ ) प्रत्येक वस्तु क्रमसे स्व भौर पर रूपकी अपेक्षा 
अस्ति-नास्ति होनेपर भी एक साथ अस्ति-नास्ति प अवक्तव्य होनेके कारण स्यादस्तिनास्ति अवक्तव्य 
रूप हं । 1 

खकरा--एक वस्तुमें जिनका विवान ओर निषेध किया जाता हं, एेसे अनंत धर्मोका अस्तित्व स्वीकार 


४ 
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सङ्गाद्‌ असङ्गते सप्नभङ्गीति, विधिनिपेधभ्रकारपिश्वया प्रतिपयौयं वस्तुनि अनन्तानामपि 
सप्तभङ्गानामेव संमवात्‌ । यथा हि सदसत्त्वाभ्याम्‌ , एवं सामान्यविशेषाभ्यामपि सप्घभङ्गयेव 
स्यात्‌] तथादि । स्यात्सामान्यम्‌ , स्याद्‌ विदोषः, स्यादुभयम्‌ , स्याद वक्तव्यम्‌, स्यात्सासा- 
न्यावक्तव्यम्‌ , स्याद्‌ विशोपावक्तव्यम्‌, स्यात्सामान्यविश्चेषावक्तम्यमिति । न चात्र विधि- 
निषेधग्रकारौ न स्त इति वाच्यम्‌, सामान्यस्य विधिखूपत्वाद्‌ विशेषस्य च व्यादृत्तिरूपतया 
निषेधात्मकत्वात्‌ । अथवा प्रतिपक्षडब्दव्वाद्‌ यद्‌ा सामान्यस्य प्राधान्यं तदा तस्य विधिरूपता 
विकेषस्य च -निदेधरूपता। यदा विशेषस्य पुरस्कारस्तदा तस्य विधिरूपता इतरस्य च 
निषेधरूपता । एकं स्व॑त्र योऽयम्‌ । अतः युष्टरक्तं अनन्ता अपि सप्तभङ्गवय एव संभवेयुरिति, 
प्रतिपर्यीयं प्रतिपाद्यपयनुयोगानां सप्रानामेव संभवात्‌, तेषामपि स्टव्वं सप्तविधतजजिज्ञासा- 
नियमात्‌, तस्या अपि सप्रविधव्वं सप्तधैव तत्संदेदसमुत्पादात्‌ , तस्यापि सप्तविधस्वनियमः 
स्वगोचरवस्तुधमणां सप्त विधत्वस्येवोपपत्तरिति ॥ 


इयं च सप्तभङ्क प्रतिभङ्गं सकखदेशस्वमावा विकखदेशस्वभावा च । तच्र सकलदेश्चः 
प्रमाणवाक्यम्‌ । तल्लक्षणं चेदम्‌-प्रमाणप्रतिपन्नानन्तधमात्मकवस्तुनः काखादिभिरभेदवृत्ति- 
प्राधान्याद्‌ अभेदोपचाराद्‌ बा यौगपद्येन प्रतिपादकं वचः सकष्देशः । अस्याथेः- कारादि 
भिरष्टासिः कृत्वा यदभेदवृत्तेधेमेधर्मिणोरप्रथग्भावस्य प्राधान्यं तस्मात्‌ कालादिभिर्भिन्नात्म- 


~ ~ 


किये जानेपने अनंत मंगोके समूहका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा तो फिर वस्तुमे केवर सात ही भंगोको कल्पना 


आप क्यो करते हैँ ? समाधान-प्रत्येक वस्तुमें अनंत धमं होनेके कारण वस्तुमे अनेक भग होते ह, परतु 
ये अनंत भंग विधि आौर निषेधकी अपेक्षासे सात ही हो सकते हँ । अतएव जिस प्रकार सत्व धर्म ( भस्त 
धर्म ) ओर असत्त्व घर्म ( नास्तिच्व धर्म \ से एक ही सप्तभंगी ( सात भंगोका एक समहं ) होती हं, उसौ 
तरह सामान्य घर्म ओर विशेष धर्मकी अपेक्लासे भौ एक दी सप्तभंगो वनती हं। तथाहि- सामान्य ओर विशेष- 
से स्यात्‌ सामान्य, स्यात्‌ विदोप, स्यात्‌ उभय, स्यात्‌ अवक्तव्य, स्यात्‌ सामान्यगवक्तव्य, स्यात्‌ विशेषमवक्तव्य, 
ओौर स्यात्‌ सामान्य-विदोप अवक्तव्य ये सात भंग होते ह 1 शंका-आपने ऊपर विवि ओर निषेध घमेकि 
विचार पूर्वक 'स्यात्‌' शब्दस युक्त सात प्रकारक वचनरचनाको सप्तभंगी कहा था । यह विधि ओर निषेध 
र्मोकी कल्पना सामान्य-विदोषको सप्तमं गमे कंसे वन सक्ती हं ? समाधान -सामान्य-विशेषको सप्तभंगो 
मे मी विधि ओौर निषेव धर्मोकी कत्पनाकी जा सकती हं। क्योकि सामान्य विधि ङ्प, ओर विशेष 
न्यवच्छेदक होनेसे निषेध रूप है । अथवा, सामान्य ओौर विशेष दोनों परस्पर विरुद्ध हँ, अतएव जव सामान्य 
की प्रधानता होती है, उस समय सामान्यकरे विधि रूप होनेपे विशेष निषेध रूप कहा जाता हँ, ओर जव 
विशेपकी प्रधानता होती है, उस समय विशेषके विधिरूप होनेसे सामान्य निषेव रूप कहा जाता हें 1 इस 
प्रकार सर्वत्र योजना करनी चाहिये 1 अतः ठीक हौ कहा है कि अनंत मंगोमे मो सात भगोक्ती ही कल्पना 
सिद्ध है । प्रत्येक पर्यायकी अपेक्षा प्रतिपाद्य संबंधो सात प्रकारके ही प्रश्न क्रि जा सकते हं, अतएव सात 
हो भंग होते हैं । प्रत्येक पर्यायकी अपेक्षा सात प्रकारक ही जिज्ञासा उल्पन्न होती हं, इसच्यि सात प्रकार 
के ही प्रन होते हैँ । संदेहके सात ही प्रकार हो सकते है, इसच्यि सातः ही प्रकरारको जिज्ञासा हो सकती हं । 
तथा प्रत्येक वस्तुके सात ही घर्मोका होना संभव है, अतएव संदेह भी खात प्रकारके ही होते हं । 


यहु सप्तभंगी प्रत्येक भंगमें सकर ओौर विकर अदेश रूप होती हँ । प्रमाणवाक्यको सकर आदेश 
कहते है । भ्रमाणसे जानी हुई अनन्त घर्म॑स्वभाववालो वस्तुको काल, आत्मरूप, अर्थ, संबंध, उपकार, 
गुणिदेश, संसर्गं ओर शब्दको अपेक्षासे अभेद वृत्तिकी अथवा अभमेदोपचारकी प्रधानतासे सम्पूणं धर्मोको एक 
खाथ प्रतिपादन करनेवाले. वाक्यको सककादेश कहते हैँ 1 प्रत्यक वस्तुमे अनत धमं मौजूद हँ । इन घर्मोकरा एक 
साथ जर क्रम-क्रमसे .शब्दों द्वारा प्रतिपादन किया जाता हं । जिख समय . वस्तुमे कारु दिको अपेक्षा 
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नामपि धमेधर्मिणामभेदाध्यारोपाद्‌ वा समकालमभिधायकं वाक्यं सकरदेश्चः। तद्विपरीतस्तु 
विकरादेशो नयवाक्यरिव्यथंः । अथमाक्यः-योगपदयेनाश्ेषधर्मात्मकं वस्तु काठादिभिर- 
मेदध्राधान्यव्रच्याऽभेदोपचारेण वा प्रतिपादयति सकखदेश्चः, तस्य प्रमाणाधीनत्वात्‌ ¦ विकला- 
देश्चस्तु क्रमेण भदोपचाराद्‌ भेदप्राधान्याद्वा तद्भिधत्ते, तस्य नयात्मकत्वात्‌ ॥ 

कः पुनः क्रमः किं च योगपद्यम्‌। यदास्तिव्वादिधमीणां कालादिभिभंद विवक्षा, तदेक- 
शब्दस्यानेकाथप्रत्यायने शक्त्यभावात्‌ क्रमः। यदा तु तेषामेव धर्माणां कालादिभिरभेदेन 
वृत्तमात्मरूपमुच्यते तदेकेनापि शब्देनैकधमंप्रव्यायनमुखेन तदाद्मकतामापन्नस्यानेकारोषधम- 
रूपस्य वस्तुनः प्र तिपादनसम्भवाद्‌ यौगपदयम्‌ ॥ 

के पुनः कालादयः । कारः आत्मरूपम्‌ अथः सम्बन्धः उपकारः गुणिदेशः संसगः शाब्दः । 
१ तत्र स्याद्‌ जीवादिवस्तु अस्त्येव इत्यत्र यत्काकमस्तित्वं तत्कराखाः शोषानन्तधसां वस्तुन्ये- 
कत्रेति तेषां काठेनाभेद वत्तिः । २ यदेव चास्तित्वस्य तद्गुणस्वमात्मरूपं तदेव अन्यानन्त- 
गुणानामपीति आत्मरूपेणाभेद्त्तिः । ३ य एव चाधारोऽर्थो द्रभ्याख्योऽस्तित्वस्य स एवान्य- 
पयायाणामित्यथेनाभेदव्रत्तिः । ४ य एव चाविष्वग्भावः कथच्धित्तादात्म्यलक्षणः सम्बन्धोऽ- 


अभिन्न रूपसे रहनेवाले सम्पूणं धर्म ओर धमियोमे अभेद भावकी प्रधानता रख कर, अथवा काल आदिसे 


भिन्न धर्मं ओर ध्मीमिं अभेदका उपचार मानकर सम्पूणं धमं ओौर धर्मियोंका एक साथ कथन किया जाता 
है, उस समय सक्ररादेश होता हँ । सकलादेशसे कारु आदिकी अभेद दृष्टि अथवा अभेदोपचारकी अपेक्षा 
वस्तुके सम्पूणं घर्मोका एक साथ ज्ञान होता हँ । जैसे अनेक गुणोके समुदायको द्रव्य कहते हँ, इसलिये गुणोको 
छोड कर द्रव्य कोई भिन्न पदार्थं नहीं है, अतएव द्रग्यका निरूपण गुणवाचक शब्दके विना नहीं हौ सकता । 
अतएव अस्तित्व आदि अनेक गुणोके समुदाय रूप एक जीवका निरंश रूप समस्तपनेसे अभेदवृत्ति ( द्रव्याथिक 
नयकी अपेक्षा सम्पूर्णं घमं अभिन्न हँ ) गौर अभेदोपचार ( पर्यायाथिक नयसे समस्त धमेकिं परस्पर भिन्न 
होनेपर भी उनमें एकताका आरोप हं ) से एक गुणके दारा प्रतिपादन होता हं । इसलिये एक गुणके हारा 
अभिन्न स्वरूपके प्रतिपादन करनेको सककदेश कहते हँ । यह सककदेश प्रमाणके आयन होता हं । जिस 
समय कारु आदिसे अस्तित्व आदि घर्मोक्रा भेदगप्रावान्य अथवा भेदोपचार होता है, उस समय एक शब्दसे 
अनेक धर्मोका प्रतिपादन नहीं किया जा सकता, इसखिये पदार्थोक्रा निरूपण कमसे होता हं । इसे विकरादेश्च 
अयवा नय वाक्य कहते हँ । विकलादेदामें भेदवृत्ति अथवा मेदोपचारकी प्रधानता रहती हं । विकलादे 


नयके आवीन होता हं । 


जिस समय अस्तित्व आदि धर्मोक्रा काल आदिसे मेद सिद्ध करना होता है, उस समय एक शब्दसे 
अनेक धर्मोक्रा ज्ञान नहीं हो सकता, अतएव सम्पूर्णं घर्मोका एक-एक करके ही कथन किया जा सकता है, 
इसे क्रम कहते हं । इसी क्रमसे विकलादेरसे ज्ञान होता है । तथा, जिस समय वस्तुके अनेक धर्मोका काल 
आदिसे अभेद सिद्ध करना होता है, उश्च समय एक शब्दसे यद्यपि वस्तुके एक धर्मका ज्ञान होता है, परन्तु 
एक चन्दसे ज्ञात इस एक घर्मके द्वारा ही पदाथकि अनेक धर्मोका ज्ञान होता ह । इसे वस्तुभोका एक साथ 
( युगपत्‌ ) ज्ञान होना कहते हँ, यह ज्ञान सकरदेशसे होता है । ` 

( १) कार जीव आदि पदार्थं कथंचित्‌ अस्ति रूपही हैः यह कहनेपर जिस समय जीवमें 
अस्तित्व आदि धर्मं मौजूद रहते है, उस समय जीवमें ओर भी अनन्त धर्म पाये जाते हँ, अतएव काकी 
अपेक्षा अस्तित्व आदि धमं एक है । (२ ) आत्मरूप ( स्वभाव }-जिस प्रकार जीवका अस्तित्व स्वभाव 
हे, उसी प्रकार भौर धमं भी जीवके स्वभाव हैँ । इसल्यि स्वभावकी अपेक्षा अस्तित्व आदि अभिन्न ह । 
( ३ ) अथं ( आधार }-जिस प्रकार द्रव्य अस्तित्वका आधार हं, वैपेही गौर घर्मं भी द्रग्यके माधार 
ह 1. अतएव आधारकी अपेक्षा अस्तित्व. ादि . धर्म अभिन्न है । (४ ) सम्बन्ध-जिस प्रकार कथंचित्‌ 
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स्तित्वस्य स एव ञेषविरशेषाणामिति सम्बन्ेनाभेद वृत्तिः । ५ य एव चोपकारोऽस्तिव्वेन स्काचुर- 

क्तत्वकरणं स एव श्ेपैरपि गुणैरिव्युपकारेणाभेदच्त्तिः। £& य एव गुणिनः सम्बन्धी देशः 

्षेत्रखक्षणोऽस्तिखस्य स एवान्यशुणानामिति गुणिदेरोनाभेदचरत्तिः। ७ य एव ॒चेकवस्त्वात्म- 

नास्तित्वस्य संसर्गः स एव शेषधमीणामिति संसर्गेणाभेदब्रत्तिः। अविष्वरभावेऽभेदः प्रधानम्‌ 

मेदो गौणः, संसग तु मेदः प्रधानम्‌ अभेदो गौण इति विशेषः। ८ य एव चास्तीति शब्दाऽ 

स्तित्वधर्मात्मकस्य वस्तुनो वाचकः स एव रशोषानन्तधमारमकस्यापीति शब्देनभेदबत्तिः पय- 
यार्थिकनयशुणभावे द्रव्यार्थिकनयप्राधान्याद्‌ उपपद्यते ॥ ` 


तादात्म्य सम्बन्ध अस्तित्वमे रहता है, उसी तरह उक्त सम्बन्ध अन्य धमेमिं मो रहता है, इसल्यि सम्बन्धको 
गपेक्षा अस्तित्व आदि धर्म अभिन्न हँ ( ५ ) उपक्रार-जो उपकार भस्तित्वके द्वारा अपने स्वरूपम अनुराग 
उत्पन्न करता है, वही उपकार अन्य वमेकिं द्वारा भी अनुराग पैदा करता है, अतएव उपकारक अपेक्षा 
अस्तित्व आदि घर्मोमिं अभेद है । ( £ ) गुणिदेश्च ( द्रव्यका आधार }-जो चत्र द्रग्यसे सम्बन्ध रखनेवाले 
अस्तित्वका है, वही चेत्र अन्य घर्मोका है, अतएव अस्तित्व भादि धममिं ममेद माव हँ । ( ७ ) संसगे- 
एक वस्तुको अपेक्नासे जो संसर्गं मस्तित्वका है, वही संसगं अन्य घर्मोकाभी है, इसलिए संसग॑की अपेक्षा 
अस्तित्व आदि धममिं अभेद है । सम्बन्धमें अमेदको प्रधानता ओर मेदकी गौणता, तथा संसग॑में मेदको 
प्रधानता ओर अभमेदकी गौणता होती है । (८ ) शब्द- जिस "अस्ति" शब्दसे अस्तित्व धर्मका ज्ञान होता 
है, उसी “अस्ति शब्दसे अन्य धर्म भी जाने जाते है, अतएव शाब्दकी अपेक्षा अस्तित्व मादि घमं परस्पर 
अभिन्न हैँ । जिस समय पर्यायाधिक नयक गौणता ओर द्रव्याथिक नयकी प्रधानता होती ह, उस समय 
पदा्थकि धर्मोमिं अभेद भावक्ा ज्ञान होनेसे अभेदवृत्ति होती हं । | 

[ स्पष्टोकरणः ( १ ) काङ-“जीव आदि पदार्थं “कथंचित्‌ अस्तिरूप हो है--इस उदाहरणम 
जीव आदि रूप पदार्थमें जितने का तक अस्तित्व गुण विद्यमान रहता हँ, उतने कारु तक भौर 
भी अनन्त धर्म॒ पाये जाते हैँ। इस प्रकार जीव आदि एक पदार्थमें अस्तित्व एवं अन्य घर्मोकी स्थिति 
कालकी दृष्टसि अभेद रूप हँ । इसी तरह घटका उदाहरण च्या जा सकता हँ । जितने काक तक घटम 
मस्तित्व घर्म रहता है, उतने का तक घटके अन्य धर्मं भ विद्यमान रहते हँ । जिस कालमे घटका अस्तित्व 
नष्ट हो जाता है उस कालमें घटके अन्य धर्मोका भी अभावदहो जाता हँ । इससे स्पष्ट हं कि पदार्थके 
अस्तित्व धर्मके साथ उसके अन्य धर्मोका अविनामाव-तादात्म्य-अभेद-सिद्ध हो जाता दै। जीव द्रग्यमें 
रहनेवाखा अस्तित्व गुण अनादिनिधन है इसखिये उसका ज्ञान सामान्यरूप घर्म भी अनादि निवन होता ह, 
वर्योकि जीवके अस्तित्वसे ज्ञानगुण काल्की दृष्टिसे अभिन्न है । अतएव पदार्थके अस्तित्व वमका जितना 
काल होता है, उतना ही काल उसके अन्य घर्मोका उस पदार्थे .अस्तिरूप रहनेका होता ह । इसि 
पदार्थके भस्तित्व धर्म ओर उसके शेष धर्मोपि कारको दृष्टिसे अभेद हं 1 ( २) आत्मरूप- जिस प्रकारं 
मस्तित्व गुणका पदार्थका स्वभाव है, उसी प्रकार अन्य अनन्त गुण भी पदार्थके स्वभाव हैँ। इस प्रकार 
एक पदार्थमें पदार्थके गुण होना रूप स्वभावसे पदार्थका अस्तित्व घर्म एवं रोष अनन्त धर्म भी रहते हं । 
अतएव एक पदाथमें अस्तित्व आदि सभी धर्मक स्वस्वरूप ( आत्मस्वरूप ) को दुष्टिसे भभेदवृत्ति रहतो 
है । जिस प्रकार अस्तित्व गुणका जीव पदार्थका गुण होना स्वस्वल्प हं, उसी प्रकार अरन्य ज्ञान आदि रूप 
मनन्त गुणोका जीव पदार्थका गुण होना भी स्वस्वरूप ह 1 अतः जीवरूप एक्‌ पदा्थ॑मे अस्तित्व भौर अन्य 
रोष ज्ञान आदि रूप अनन्त चर्मको आत्मस्वरूप दष्टिसि अभेद वृत्ति होती हं । जिस प्रकार घटका गुण 
होना अस्तित्वका स्वप हं, उसी प्रकार उसके अन्य शेष अनन्त धर्मोका भो घटका गुण होना स्वस्वरूपं 


है । अतः घटरूप एक पदार्थमें अस्तित्व भौर अन्य दोष अनंत॒धर्मोकी आत्मस्वरूपको दुष्टिसे अभेद वृत्तिं ` 


है । ( ३ ) अ्थ-जो पदाथं भस्तित्व गुणका आधार होता है, वही अन्य .अक्रममावी पर्यायो-गुणोका-आघारं 


होता है । इस प्रकार एक ` द्रव्यका अस्तित्व धमं ओर उसके अन्य. अनन्त गुणों जव -एक हो पदाथं आधार 


॥ * 


ष 
१: 


क । 
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होता हे, तव अर्थकी दृष्टि उन गुणोमे अभेद होता ह । जिस प्रकार अस्तित्व गुणका जीव पदार्थं आश्रय 
होता हं, उसी प्रकार अन्य दोष अनन्त धर्मोका मी जीवद्रव्य आश्रय होतारं । अतः अस्तित्व ध्म ओर 
अन्य शेष ज्ञान आदिरूप अनन्त धर्मका एक जीव पदा्थके आधित होनेसे अर्थ॑की दुष्टिसे उन धर्मोपि अभेद दहं । 
(४) सम्बन्ध- जिस प्रकार अस्तित्व धर्मका पदार्थके साथ कथंचित्‌ तादात्म्यरूप सम्बन्ध होता हँ, वैसे ही 
कथंचित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध अन्य समस्त धर्मोका उस ॒पदार्थके साथ रहता हँ । इस प्रकार पदार्थके अस्तित्व 
घर्मका ओर उसके अन्य दोष घर्मोका उसी पदार्थके साथ कथंचित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध अर्थात्‌ अभेद हीनेसे, 
उन सभी धमपि सम्बन्धकी दुष्टिसे अभेद होता ह । इस प्रकार अस्तित्व घर्मका जीव पदार्थके साथ कथंचित्‌ 
तादात्म्य सम्बन्ध होनेसे अस्तित्व धमं तथा अन्य शोष ज्ञान आदि रूप अनन्त धरम्मि सम्बन्धको दृष्टिसि अभेद 
होता ह । ( ५ ) उपकार-पदार्थका अस्तित्व गुणके द्वारा स्वस्वरूपसे युक्तं किया जाना पदार्थका अस्तित्व 
गुणकृत उपकार होता ह । इसो प्रकार उस पदार्थंके शेष अन्य गुणोके द्वारा स्वस्वरूपसे युक्तं किया जाना, उसी 
पदार्थक्ता शेष गुणकृत उपकार होता है । पदार्थके अस्तित्व गुणकृत तथा उस पदार्थके आश्रित अन्य शेष गुणों 
दारा किये जानेवाले उप्नारके एक होनेसे अस्तित्व गुण तथा उसके अन्य शोप गुणोमे उपकारकी दृष्टिसे अभेद 
है । भाचार्यप्रवर श्री विद्यानन्दने उपकार शब्दका अर्थं स्वानुरक्तत्वकरणं' किया ह--अर्थात्‌ अपनी 
विदोषताको पदार्थमें निर्माण करना । उदाहरणार्थ, नीलवर्णं पुद्गल्का गुण है वह गुण पुद्गलमें अपने 
वैशिष्टयका निर्माण करता हँ । पदार्थ॑मे भस्तित्व गुण भपने वैशिष्टयको निर्माण करता ह । यदि अस्तित्व 
गुणका वशिष्ट पदार्थमें न हो तो पदार्थका अभाव हो जायेगा। इस वैधिष्टयको पदा्थमें निर्माण करना 
ही पदा्थंका गुणकृत उपकार हँ । जिस प्रकार अस्तित्त्वगुण पुद्गल पदार्थमें अपने वैदिष्टवको निर्माण कर 
पदार्थका उपकार करता है--उसे स्वानुरक्त करता है, उसी प्रकार नीरुत्व आदि रूप अन्य गुण भी पुद्गल 
पदार्मे अपने वैरिष्टयको निर्माण कर उसी पदार्थका उपकार करता है-उसे स्वानुरक्त करता हं । अतः 
अस्तित्व घमं भौर अन्य शेष नीकुत्व भादि धर्मं, पुद्गक पदार्थमें अपने वैरिष्टयके निर्माणकर्ता होनेके कारण 
उपकारकी दुष्टे अभिन्न हँ । (£ ) गुणिदेश्च-जो अस्तित्व धर्मका गुणिदेश होता ह वही अन्य धर्मोका भी 
होता हं । इस प्रकार गु णिदेशको दुष्टिसे अस्तित्व धर्म तथा अन्य शेष धर्मोमिं अभेद दहै । गुणी अर्थात्‌ गुणवान्‌ 
पदार्थके जितने प्रदेशोमे अस्तित्व धर्म होता हं, उतने ही प्रदेशोमें अन्य दोष गुणका होना हौ मस्तित्व गुण 
तथा अन्य शेष गुणोमे गुणिदेदाकी दुष्टिसे अभेद सिद्ध करता ह 1 पदार्थके सभी प्रदेशों अस्तित्व गुण होता 
है । इस अस्तित्व गुणके समान पदार्थंके खभी प्रदेशोमे उसके अन्य दोष गुण भी होते हँ । अस्तित्व गुण 
जी वके कुछ प्रदेदोमे हो, ओर कुमे न हो-एेसा कभी नहीं होता । यह गुण जीवके सभी प्रदेशोमें पाया 
जाता हं । जिस प्रकार अस्तित्व गुण जीवके खभी प्रदेगोमें होता है, उसी प्रकार जीवके दोप अन्य ज्ञान आदि 
अनंत गुण भी होते है । अतः जीवका अस्तित्व गुण ओर उसके दोप ज्ञान आदि गुणमें गुणिदेशकी दृष्टिसे जभेद 
है। (७) संसगे-एक पदार्थके रूपसे मस्तित्व घर्मका पदार्थके साथ जो संसर्ग होता हं, वही एक वस्तुके 
स्वभावरूपसे उसी पदार्थके अन्य शेष घर्मोका उसी पदा्थके साथ संसगं होता है । इस प्रकार एक पदार्थके 
साथ एक वस्तुक स्वभावके रूपसे अस्तित्व घर्मका संसगं होनेसे तथा उसी पदार्थके अन्य शेष धर्मोक्रा एक 
वस्तुके स्वभावरूप्से उसो पदार्थके साथ संसर्गं होनेसे, उस पदार्थका अस्तित्व धर्म ओर उसी पदार्थके अन्य 
शेष धममिं संस्गकी दुष्टिसे अभेद होता हं । संसर्ग दो भिन्न पदा्थोमिं होता हं । लोकन्यवहारमें पर्याया्थिक- 
नयकी दष्टिसे गुण-गुणीमे मेद समक्चकर व्यवहार किया जाता ह 1 गुण भौर गृणीमें द्रग्याथिकनयकी दृष्टस 
भेदका अमाव होता है--अर्थाति अमेद होताहै, फिर भी "यह अग्निकी उप्णता है--यर्हां अग्नि गौर 
उष्णतामें वस्तुतः अभेद होने पर भी उनमें भेद समक्ञकर न्यवहार किया जाता ह । इस ग्यवहारसे उनके 
भेदका संस्कार जो दुढ़ हो गया होता हं, उसका अभाव द्रन्याथिक नयकी सहायतासे किया जाता हं । कथंचित्‌ 
तादाम्य सम्बन्धमें अभेद मुख्य होता हँ गौर भेद गौण, तथा संसग॑में मेद मुख्य होता है ओर अमेद गौण । 
यही तादात्म्य संवंध तथा संसर्ग ( संयोग ) संबंधमे मेद हं । कथंचित्‌ तादात्म्य कथंचित्‌ भेदाभेद रूप होता 
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द्रव्यार्थिकशुणमावे पयोयाथिक्रप्राधान्ये तु न गुणानामभेदच्रत्तिः सम्भवाद्‌ । समकाख- 
मेकच्र नानारुणानामसम्भवात्‌, सम्भवे वा तदाश्रयस्य तावद्वा भेदप्रसङ्गात्‌ 1 नानागुणानां 
सम्बन्धिन आत्मरूपस्य च भिन्नत्वात्‌, आत्मरूपाभेदे तेषां भेदस्य विरोधात्‌। स्वाश्रयस्याथ- 
स्यापि नानात्वाद्‌, अन्यथा नानागणाश्रयत्वस्य विरोधात्‌। सम्बन्धस्य च समस्बन्धिभेदेन 
भेददशंनाद्‌ नानासम्बन्धिभिरेकत्र सम्भवाघटनात्‌ । तेः क्रियमाणस्योपकारस्य च प्रतिनियत 
रूपस्यानेकत्वात्‌ अनेकेरुपकारिभिः क्रियमाणंस्योपक्रारस्य विरोधात्‌! गणिदेश्चस्य भ्रतिगण 
भेदात्‌ तदभेदे भिन्नाथंगणानामपि गणिदेञ्चाभेदप्रसङ्गात्‌। संसगंस्य च प्रतिससगिभदात्‌ 
तदभेदे संसर्गिमेद्‌ विरोधात्‌। शब्दस्य प्रतिविषयं नानात्वात्‌ सवगणानामेकञ्व्दवाच्यतायां 
सबीथानामेकशब्दवाच्यतापनत्तः शब्दान्तर वे पटल्यापत्तेः । 


है । भेद विदि अभेदको संवंध तथा अभेद विशिष्ट भेदको संसगं -कटहते दं (८) जो अस्ति" शब्द 
अस्तित्वधर्मसे यक्त पदार्थका वाचक होता ह, वही “अस्ति' शब्द अनंत वमपि युक्तं पदाथका वाचक होता ह। 
इस प्रकार अस्तित्व वर्मय॒क्त पदार्थं तथा दोष अन्य -अनंतवमसि युक्त वहो पदाथ, अस्तिः शब्दका वाच्य 
होनेमे, शब्दकी दष्टसि अभिन्न है । जिन गणोमे पर्यायाथिक नयको दुष्टिसि मेद होता हं, उन गुणों पर्यायार्थिक्‌ 
नयकी गौणता ओरं द्रव्याथिक नयकी म॒ख्यता होनेपर अभेद घटित होता हं.) । 
दरन्याथिक नयको गौणता ओर पर्यायाथिक नयकी प्रधानता होनेपर पदार्थाधित गुणोकी अभेद . रूपे 
स्थिति नहीं होतो : ( १) विभिन्न गुण एक काले एक स्थान पर नहीं रह सकते 1 यदिः विभिन्न गुण एक 
कार्पें, एक वस्तु, एक साथ रहं तो गुणोके आध्रित द्रव्योमे भो उतने ही भेद मानने चाहिये । (२) विभिन्न 
गणोंका "अपने-अपने स्वरूप ( आत्मरूप ) वाले स्वभिन्न गुणके स्वरूपसे मेद इ; क्योकि तरे एक दूरके स्वरूपम 
नहीं रहते, इसच्यि गणोमे अभेद नहीं ह । यदि गुणोमें परस्पर भेदनदहो, तो गुणोको भिन्न-भिन्न नहीं 
मानना चाहिये । ( ३ ) गुणोके आश्रयभूत पदार्थं ( अर्थं ) भी अनेक हं; यदि गुणोके आधार अनेकन हों 
तो वे नाना गणोके आधित नहीं कहे जा सकते । ( ४ ) संव धियोके भिन्न-भिन्न. होनें कारण . संवधका भेद 
दिखाई देनेसे भी गणोमे अभिन्नता संभव नही, क्योकि एक संवंघसे भिन्न-भिन्न. संवधियोके साथ सबंध नहीं 
वन सकता । ( ५ ) उपकरारकी अपेक्षा मी गुण परस्पर अभिन्न नहीं हं । अनेक उपक्रारियोमेस प्रत्येक 
उपकारी द्वारा किये जानेवाके उपकारमे तथा अन्य उपकारी दवारा किये जनेवाे उपकारमे विरोध 
( ६ ) गुणिदेशको अपेक्षासे भी गुण अभिन्न नहीं हैँ । अन्यथा प्रत्येक गुणका जाध्रयमूत गुणिर्प देश तथा 
स्वभिन्न गणके आश्चरयभत गणिरूप देशमें मेद न होनेपर, भिन्न पदाथकि गुणोके भी जो गुणिरूप देश हं, उनका 
पर्वोक्तं गणिरूप देके साथ अभेदका प्रसंग आ जायेगा 1 ( ७ ) संसगंकी अपेक्षा भी गुण मिन्न हं । अन्यथा 
एक पदार्थके साथ जितने संसर्गं करनेवाे होते है, उतने ही संस गेकिं परस्पर भिन्न होनेपर भी, उन संसगेकि 
अभिन्न मानने पर, संसर्गं करनेवारोमे मेद उपस्थित हो जायेगा । (८ ) तथा शब्दको अपेक्षाप्चे भो गुण 
भिन्न नहीं हैँ । अन्यथा सभी गुणोकी एक शब्दके द्वारा ` वाच्यता होनेपर, उनके आश्रयभूत सभी षदार्थोकी 
एक शब्द द्वारा वाच्यता होनेकी आपत्ति उपस्थित हो जानेसे उन सभी पदाथमिंसे प्रत्येक पदार्थके वाचक 
शाब्दोकी निष्फरताका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । 


( स्पष्टीकरण \ जब द्रग्याधिक नयको गौणता भौर पर्यायाधिक नयकी प्रधानता होती है, तब एक 
पदार्थका अस्तित्व धमं ओर उसो पदार्थके अन्य शेष अनंत धमोमिं कारु आदिकी दृष्टिसे अभेदको संमाग्यता 
नहीं होती 1 ( १) एक समयमे पदार्थकी एक ही पर्याय होती है--भनेक नहीं । उत्तर पर्यायसे युक्त उसी 
पदार्थका पूर्वं पर्यायसे युक्त पदार्थसे भेद होता है । यदि पूवं पर्याययुक्त ओर उत्तर पर्याययुक्त पदाथमे भेद 
स्वीकार न किया तो बाल्यावस्था ओर कूमाराषस्थामें भेद नहो होगा, तथा वालक कमी कूमारावस्थाके रूपमे 


१. भोफेषर एम० जी० कोठारीकै सौजन्य । 
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परिणत नहीं हो सकेगा । पदाथमें प्रतिसमय अर्थंपययिं जन्म छेती रहती हं, अतः प्रतिक्षण पदार्थकी 
भिन्नता घटित होती रहती है । इस अर्थपर्यायके भी प्रतिक्षण भिन्न रूप ॒होनेसे अर्थपर्याययुक्त पदार्थकी 
भ्रतिक्षण भिन्नता सिद्ध होती है । एक समयमे एक ही अर्थपर्याय होती है--अनेक अर्थपययिं नहीं । पदा्थकी 
अर्थपर्यायके कारण व्यक्तं होनेवाखी भिन्नता, उन अथप्ययोके काक भिन्न-भिन्न होनेसे होती हे । प्रत्येक 
समयमे होनेवाखी पदार्थकी भिन्नताके कारण अर्थपयोके काोकी भिन्नता होनेसे, एक पदार्थमे, एक समयमे, 
अनेकविव गुणोके अस्तित्वका होना असंभव हं । एेसी अवस्थामे भी यदि एक पदा्थमे, एक समयमे, 
अनेकविव गुणोका होना संभव माना तो पदार्थमे एक समयमे जितने गुण ठीगे उतने हौ प्रकार एक पदार्थके 
एक समयमे होगे । अतः पदा्थंकी विविधता कालभमेद-निपित्तक होने, कालको दष्टिसि द्रव्याच्रित अनेक 
गुणोमे अभेद सिद्ध नहीं होता, अपितु मेद ही सिद्ध होताहं। (२) एक पदार्थके आधित अनेक गृणोकरा 
द्रग्याथिक नयक दृष्टिसे एक ही पदार्थका आश्य करनेका स्वरूप एक होनेसे, उन सभी गुणोमे अभेद होता हं 
फिर भी द्रन्याथिक नयके गौण ओर पर्यायाथिक नयके मुख्य होनेपर एक पदार्थके आधित अनेक गुणोमे अभेदकी 
सिद्धि नहीं होतो, किन्तु भेदकी हौ सिद्धि होती ह । क्योकि अनेक गृणोमेसे प्रत्येक गुणका स्वरूप ॒स्वभिन्न अन्य 
गुणके स्वरूपसे भिन्न होता ह, ओर उन गुणोके स्वहूपमें मेद नहीं होता-एेसा माननेसे उनकी परस्पर भिन्नताका 
अभाव हो जाता है । स्पशं, रस, गंघ ओर व्णं-ये चार गुण पुद्गल्के आधित हैँ । ये सभी गुण द्रव्या्थिक 
नयको दुष्ठिसे परस्पर भिन्न नहीं होते--अपितु अभिन्न होते है । क्योकि पुद्गकका आश्चय ग्रहण करनेका उनका 
एक ही स्वभाव होता ह । द्रव्याथिक नयकी गौणता जौर पर्यायाथिक नयक प्रधानता होनेपर उन गृणोमे अभेदक 
सिद्धि नहीं होती । क्योकि चारों गुणोका एक स्वभाव नहीं होता--वह भिन्न होता हं । यदि इन चारों गुणों 
का स्वभाव एक होता तो उनमें होनेवाके मेदका अभाव हो जाता गौर उनकी चारकी संख्यान रह पाती । 
अतः पर्यायाथिक नयकी प्रधानता होनेपर एक द्रग्याध्ित अनेक गुणोमें स्वरूपकी दृष्टिसे अभेद सिद्ध नहीं 
होता । ( ३ ) अक्रममावि पर्याय रूप अनेक ॒गुणोके आश्रयभूत एक पदार्थको दृष्टस भी उन अनेक गृणोमें 
अमेदकी सिद्धि नहीं होती । क्योकि गृणोकी अनेकताके कारण उनके आश्रयभूत पदा्थंका भी अनेकरूपत्व 
सिद्ध हो जाता हँ । गुणोमें भेद होनेसे उनके आश्रयमूत गुणी का-पदार्थका-भी भेद हो जाताहे। एक 
समयमे एक हो गणरूप अक्रमभावी पर्याय होती हं। एक पदाथंमे अनेक गृण होनेसे अक्रमभावी पययिं भो 
अनेक होती हैँ । अक्रमभावी पर्या्योकी अनेकताके कारण गृणाश्रयभूत पदार्थंकी भी अनेकता सिद्धहो 
जाती हं । जव गृणाश्रयभूत पदार्थकी अनेकता पर्यायाधिक नयको दुश्टसि सिद्ध होती ह, तव पदार्थकी 
दुष्टिसे पदार्थके गृणोमें अमेदको सिद्धि होना असंभव हं। यदि गुणाश्रयभूत पदाथंको अनेकता नहीं 
होतो-एेखा स्वीकार करे तो पदार्थंके अनेकं गुणोका आश्रय होनेमें विरोव उपस्थित होता टह । यद्यपि 
आम्छरस गणयुक्तं कच्चे आममे गौर मधुररसख युक्त पके हुए ममे एकत्व प्रत्यभिज्ञाने एकत्वकी 
सिद्धि होती हे, अथवा द्रन्याथिक नयकी दुष्टिसि उमयावस्थापन्न आमका एकत्व सिद्ध हो जाता है, 
फिर भी आम्करस गुणयुक्त आन्रफच्से मधुररस गुणयुक्त पके हुए आग्रफल्का पर्यायाथिक नयकी 
दृष्टिसि भिन्नत्व द्वी सिद्ध होता है। यदि भिन्न-मिन्न रसगणोसे युक्त आग्रफलमें कथंचित्‌ भी भेद नहीं 
होता- सर्वथा अभेद ही होता हे, एेसा स्वीकार किया जाये तो कच्चे आश्रफलमें भौर पके हुए आग्रफलमें 
सर्वथा अभेदको सिद्धि हो जानेसे, आम्करस गृणसे मघुररस गुणके भेदका अभाव सिद्ध हो जयेगा, तथा 
= | नाना गुणाश्रयत्व मो न रहेगा गौर यह आम कच्चा हं ओर यह पका हभ ह, यह व्यवहार 
न॒ वन सकेगा । अतः रसगुणके भेदके कारण उन भिन्न रसोके आश्चयमे भी भिन्नता होती है-यह स्वीकार 
करना पड़ेगा । अतः अर्थक दृष्टस मी नाना गुणाश्चरयमूत पदार्थंका द्रव्याधथिक नयकी दुष्टिसे एकत्व सिद्ध 
हो जानेपर भी, पर्यायाथिक नयकी दृष्िसि, उस ॒पदार्थका अनेकत्व सिद्ध हो जातादहै, तो अनेक गुणोमें 
अर्थकी दृष्टिसे मभेदको सिद्धि नहो हो सकती । ( ४ ) प्रत्येक पदार्थं अनेक या अनंत गुणका आश्रय होता 
हं । इन्याथिक नयक दृष्टिसे यद्यपि पदार्थका एकत्व होता है, फिर भी पर्यायाथिक नयको दुष्टिसे पदार्थाधित 
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जितने गुण होते टं उतने ही उसके मेद होते हैँ । एक गुणके आश्रयमूत पदार्थका मेद दूसरे गुणके आश्रयभूत 
पदार्थके मेदसे पययार्थिक नयको दृष्टि भिन्न होता हँ । पदार्थका मेद ओर तदाच्रित गणम तादात्म्य संव 
होता हं । पदार्थका मेद ओौर तदाध्रित गुण दोनों संवंघो हैँ । पदार्थके जितने भेद होते है, भौर तदाधित 
जितने गृण होते हँ, उतने ही संबंधी होते हें । पदार्थके भेदोमें परस्पर भिन्नत्व होनेसे ओर तदाधित्त गृणोमें 
व्यवहार नयक दृष्टे मेद होनेसे, एक सम्बन्ियुगलसे अन्य संवंधियुगलका भेद होता हं। संवंधियुगखोमिं 
परस्पर भेद होनेसे उनमें होनेवाले संवधोमे भी भेद होता ह । संवंचियोमें भेद होनेसे संबधोमे भेद होनेके 
कारण, अनेक सेवंधियोके होनेपे, एक पदार्थमे एक ही संवधका सद्धाव घटित नहीं होता-अनेक संवंधोका 
सददधाव घटित होनेके कारण एक पदार्थके आधित अनेक गुणोमे अभेदकी सिद्धि घटित नहीं होती 1 आम्र 
फठर्प पदाथंके एक होनेपर भी, जिसके साथ आम्करसगुणका तादात्म्य होता हं, वह॒ आस्ररसकी अवस्था 
ओर आम्करसगुण तथा जिसके साधर मघुररस गुणका तादात्म्य होता है वह आभ्नरफखकी अवस्था 
ओर मभुररसगुण-इन दोनोमें परस्पर भिन्नता होती ह। इन संवंधियुगरमे परस्पर भिन्नता 
होनेसे उन युगरोमे होनेवाले तादात्म्य स्वरूप संव घोमें भिन्नता होती है। अतः अनेक संवंधियेकि कारण 
एक आग्रफलमें होनेवाकठे संवंधोका एकत्व सिद्ध न ॒होनेसे, माभ्रफलके आम्करसगुण ओर मधुररखगुणमें 
अभेदक सिद्धि नदीं हो सकती । यहाँ संवंधोकी भिन्नता पर्याया्थिक नयकी दृष्टस सिढकी गईदहं। (५) 
गुणोको अपनो विशेषतासे--अपने विदोष स्वरूपसे--अपने आश्रयभूत पदार्थको युक्त करना हौ पदार्थका 
गुणकृत उपकार हँ । एकं पदा्थंमें अनेक-अनंत-गुण होते हँ । प्रत्येक गुण अपने आाश्रयभूत पदार्थंको अपने 
स्वरूपसे युक्त बनाकर उस पदार्थका उपकार करता है । प्रत्येक गुणका स्वरूप निदिचत होनेसे उस गुणके 
दारा किया जानेवाला उपकारः भौ निदिचत स्वरूप वाला होता ह । भिन्न-भिन्न गुणोके दारा किये जाने वाले 
उपक्रा रोके निरिदत स्वरूपवाके होनेसे, अन्योन्यन्यावर्तंक होनेके कारण परस्पर भिन्न होनेसे तथा अनेक होनेके 
कारण, पदा्थंका उपकार करनेवके-गुणोमें भेदको सिद्धि होती ह । जव कच्चे आमको आम्करसगुण 
अपने स्वरूपपे युक्त करता है--व्याप्त करता है-तव आभ्रफल क्रमप्ते खटा ओर मीठा कहा जाता है। 
आम्लरस्रगुण कृत उपकार ओौर मवुररसगुण कृत उपकारमे परस्पर भेद होता हं । यदि उपकारोमे मेद 
न हुआ तो "खदा आमः गौर “मीठा आमः-भामकी ये अवस्थाय ही न रहेगी । अतः विभिन्न गुणकृत 
उपकारोमे मेद होनेसे एक पदार्थके गुणोमें भेदको सिद्धि हो जातौ हं । अथवा यदि पदार्थके सभी गुणोमें 
भेदन होता तो एक ही इन्द्रियके सभी गुणका ग्रहणदहो जाता । यदि भश्रफर्के स्पर्श, रस, गंधव ओर 
वर्णम सर्वथा अभेद होता तो नेत्र इन्द्रिय द्वारा सभी गुणोका युगपत्‌ प्रहण हो जाता । जव नेत्र इन्द्रिय दारा 
सभी गुणोका युगपत्‌ ग्रहण नहीं होता ओर जव प्रत्येक गुणका उपकार भिन्न दहं, तव आश्रफल्के सभी 
गुण पययिाथिक नयकी दुष्टिसे, अन्योन्य-भिन्न हँ । (६) गुणोके भेदसे ही पदार्थोमिं भेद पाया जाता ह । 
क्योकि गुण ही पदार्थोको अन्योन्य -भिन्नताका कारण होते हं । अतः गुणीको-अनेक गुणाध्रित पदार्थकी- 
द्रव्यारथिक नयकी दृष्टिसे, पदार्थं जितने गुणका आश्रय होता हँ, उतने ही उसके भेद हो जाते हँ । आस्रफलके 
सभी प्रदेशोके आम्लरसगुणसे युक्त होनेसे कच्चा आम, पके हए आस्रफलसे भिन्न होता हं । क्योकि पके हुए 
आभ्रफलके सभी प्रदेशा मधुररसगुणसे युक्त होते हँ। भाम्लरसगुण ओर मधुररसगुणके परस्पर भिन्न 
होनेसे उनके आश्रयभूत आम्रफलमें, उनके द्रन्याथिक नयकी दृष्टिसे एक होनेपर भो पर्यायाथिक नयकी दृष्टस 
उनमें विभिन्नता होती हँ । अतः गुणोके भेदके कारण द्रव्याथिक नयको दुष्ठिसे पदार्थका एकत्व निबधि 
होनेपर भी, पर्यायायथिक नयक दृष्टस उस पदार्थमें भेदोकी--अनेक रूपत्वको-सिद्धि होती ह । अतः पदार्थके 
जितने गुण होते ह, उतने उसके भेद होनेसे, उनके मेदोसे गुणोमें भी भेदकी सिद्धि हो जानेसे, एक 
द्रव्याधित गुणोमें अमेदकी सिद्धि नहीं होती । यदि गुणोके भेद होनेपर गुणिदेगमे अभेद ही स्वीकार क्रिया 
जाय तो ज्ञानगुण ओर स्पशं आदि गुणोके परस्पर भिन्न होनेपर भो तदाश्रयमूत पदार्थोमिं अभेदको सिद्धि 
हो जायेगो--अर्थात्‌ जीव ओौर पुद्‌गक दरव्यम एक द्रग्यत्वको सिद्धिका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । किन्तु 
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तत्त्वतोऽस्तित्वादीनामेकनत्र वस्तुन्येवमभेदब्ृत्तरसंभवे कारादिभिभिन्नात्मनामभेदोप- 
चारः क्रियते । तदेताभ्यमभेदवृत््यभेदोपचाराभ्यां कृत्वा प्रमाणप्रतिपन्नानन्तधमास्मकस्य 
वस्तुनः समसमयं यद्भिधायक वाक्यं स॒ सकलादेशः प्रमाणवाक्यापरपयांयः, नय विषयोः 


जीव द्रव्य ओर पुद्गल द्रव्य एक रूप नहीं है, क्योकि उनके असाधारण धर्म-गुण-परस्पर व्यावर्तक हैँ । इससे 

स्पष्ट हं किं जीवरूप गुणी ओर पुद्गखरूप गुणीके परस्पर भिन्न ॒होनेसे उनके गुणोकी परस्पर भिन्नता 

सिद्ध होती ह । अतः प्रत्येकं गुणके गु णिदेशके भिन्न होनेसे, एक पदार्थाधित अनंत गुणोमें गुणिदेशकी दृष्टि 

अभेदकी सिद्धि नहीं होती । ( ७ ) दोः विभिन्न पदार्थमिं होनेवाके संयोगको संसर्ग कहते हँ । गुण ओर गुणीमें 

तथा परिणाम ओर परिणामीमे, यद्यपि द्रव्याथिक या निचय नयकी दु्टिसि अभेद होता ह, फिर भी पर्यायार्थिक 

या व्यवहार नयकौ दृष्टिसे भेद ही होता ह 1 व्यवहार नयकी दृष्टस उनमें भेद होनेमे, परिणाम ओर परिणामी 

तथा गुण ओर गुणीका जो संबंध होता हँ, वह संयोगरूप-संसगंरूप-होता ह । परिणाम ओर परिणामी तथा 

गुण ओर गुणी दोनों संघर्ग हँ । गुणीके जितने भो गुण होते हैँ वे संसर्गी हें । गुणलरूप संसर्गकि भेदसे गुण 

मौर गुणीके सभी संसर्ग भिन्न होते ह । यदि गुणोमं मेद न होता तो संसर्गोमिं भी भेद न होता । प्रति समय 

पदार्थकी पर्यायरूपसे परिणति होती हँ । उस पर्यायके साथ गुणका संसर्गं होता है । अतः द्रव्यकी प्रत्येक 

पर्यायरूपः संसर्गी गौर गुणरूप संसर्गी स्वभिन्न संस्गियुगक्से भिन्न होता है । अतः संसगिभेदमे संसगंमेदकी 

सिद्धि हो जाती हें । संसर्गभेदके कारण गुणोमें अभेदकी सिद्धि नहीं हो सकती । दण्डग्रहण कालमें होनेवारी 

देवदत्तको पर्याय तथा दण्ड--इन दोनोमें जो संसगं होताः है, वह छत्रग्रहण कालमें होनेवाली देवदत्तको पर्याय 
ओर छव-इनमें होनेवाके संसगसे भिन्न होनेके कारण, जिस प्रकार दण्ड ओौर छत्रमे अभेद सिद्ध नहीं होता, 

उसी प्रकार संसगं भेदके कारण पदार्थके अनेक गुणोमें मेद नहीं होता । ( ८ ) वाच्यभूत अर्थंके ,अनेक ओौर 
भिन्न होनेसे, उनके वाचक शब्द अनेक ओर भिन्न होते हैँ । एक पदार्थगत अनेक वाच्यभूत धमकिं वाचक 
शब्द अनेक गोर भिन्न-भिन्न होते दँ । घमेकि वाचक शब्दके भिन्न-भिन्न होनेसे--एक रगब्दके द्वारा वाच्यन 
होनेसे--शब्दको दृष्टिसि मी, एक पदार्थाधित वर्मो-गुणो-मे अरभभदकी सिद्धि नहीं होती । यदि एक पदार्थंके 
आध्रित अनन्त धर्मोका वाचक एक ही शब्द होता है--एेसा स्वीकार किया गया, तो सभी पदार्थोका- वाचक 
एक ही शब्दके होनेको भापत्ति उपस्थित हो जानेसे, अन्य शब्दोको विफलता होनेका प्रसंग उपस्थित हो जाता 
हं । इस प्रकार व्यवहार नय या- पर्यायाथिक नयको दृष्टिसे अस्तित्व आदि घर्मोका एक वस्तुमें अभेद रूपसे 
आश्रित रहना असंभव होनेके कारण, कारु आदि की दुष्टिसि भिन्न स्वरूप होनेवाछे घर्मोमिं अभेदका उपचार 
किया जाता है--अर्थात्‌ “इनमे भेद नहीं होता, एेस उपचारसे कहा जाता हँ । 

इससे स्पष्ट हं कि द्रव्याथिक नय या निर्चय नयकी दृष्टस पदार्थाधित अनंत धर्मोमिं, तथा पदार्थं 

ओर उसके अनंत धममिं अभेद होता हं, तथा पर्यया्िक नय या व्यवहार नयकी दु्टिसि उनमें मेद होता 
ह । जंव प्यायाधथिक नयक दृष्टस अनन्त गणो; तथा गुण ओौर गुणीमें भेदकी प्रधानता होती है, तव 
अभदका उपचार किया जाता हं, तथा जव द्रव्याथिक नयकी दष्टिपे अनंत गणोमे तथा गण ओर गणीमें 
अमदको प्रधानता होती हं, तव भेदका उपचार किया जाता ह ) 1 


द्रव्याथिक नयक गौणता ओर पर्याया्थिक. नयकी प्रघानता होनेपर काल आदिमे परस्पर भिन्न 
होनेवाले अस्तित्व आदि. गु्णोकी एक पदार्थे, वस्तुतः इस प्रकार अन्योन्य-मेद रूपसे स्थितिकी सं भाग्यता 
न होनेपर, अस्तित्व मादि गुणोकी एक पदार्थमे अभेदसे-अन्योन्य-मेद रूपमे-स्थिति होती है एेसा 
अभेदका उपचार क्रिया जाता हैँ । अतएव अमेदवृत्ति गौर अमेदोपचार--इन दोनोसे, प्रमाणद्वारा प्रतिपन्न 
अनन्त घमंसि युक्त वस्तुका युगपत्‌ प्रतिपादन करनेवाखा वाक्य सकरादेश अथवा प्रमाणवाक्य ह । तथा, नयकर 





१. श्रोफेसर एम० जी० कोटारीके सौजन्य । 
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कृतस्य वस्तुधर्मस्य भेदब्र्तिश्राधान्याद्‌ मेदोपचाराद्‌ वा क्रमेण यद्भिधायकं वाक्यं स विकडा- 
य ५ "कि भे 
दो नयवाक्यापरपयायः । इति स्थितम्‌ । ततः साधूक्तम्‌ अदेशभेदोदितसप्तभङ्गम्‌ ॥ 
© 
इति कान्याथः । २३ ॥ 
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द्वारा विषयीकरृत वस्तुधर्मका पर्यायाथिक नयकी दृष्टसि उस वस्तुधर्मकी, उस वस्तुके अन्य धमेसि भिन्न 
रूपसे वस्तुमें स्थितिकी प्रधानता होनेषे, तथा द्रन्याथिक नयको दुष्ट वस्तुधमके, उस वस्तुके अन्य वमि 
अभिन्न रूपभे स्थिति होनेके कारण, उस वस्तुवर्मका उस वस्तुके अन्य धमपि भेदका उपचार होनेषे, 
क्रमपे प्रतिपादन करनेवाला वाक्य विकादेश अथवा नयवाक्य हं । यह सिद्ध हो गया 1 अतएव सकटठादे्च ओर 
विकादेशके भेदभे जिसके सात भंग प्रतिपादित किये गये हं, वह ठोक दही हं ॥ यह इछोकका अर्थं ह 1२३॥ 


भावांथं-- इस इलोकमें जैन दर्नके सात भंगोका .प्ररूपण किया गया ह । "सप्तभंगी" अनेकान्तवाद- 
का समर्थन करनेवाली युक्तिविद्ा टह 1 जेन सिद्धांतके अनुसार प्रत्येक पदार्थमे अनन्त वर्मं विद्यमान है 
दन अनन्त धर्मोका कथन एक समयमे किसी एक शब्दे नहीं किया जा सकता । इसलिये जेन विद्रानोने 
नयवाक्यका निर्देश क्या हं। इसी प्रमाणवाक्य ओर नयवाक्यको क्रमसे सकरादेश ओर विकलादेश् 
कहते हूँ । पदार्थके वर्मोक्रा काल, आत्मरूप, अथं, संवंव, उपकार, गुणिदेश, संसर्गं भौर शब्दको अपेक्षा 
अभेद रूपसे एक साथ कथन करनेवाे वाक्यको सकखादेश, अथवा प्रमाणवाक्य कहते हँ । तथा काक, 
आत्मरूप आदिकौ भेद विवक्षासे पदाथकि धमकिो क्रमसे कह्नेवाले वाक्यको विकलादेश, अथवा नयवाक्य 
कहते - हँ । सकरादेश ओर विकखादेश प्रमाणसप्तभंगी ओर नयसप्तभंगीके मेदसे सात-सात वाक्योमें 
विभक्तं हं । | 

( १) स्यादस्ति जीवः-किसी अपेक्षासे जीव अस्तिरूपदही है। इस भंगमें द्रन्याथिक नयको 
प्रधानता, गौर पर्याया्थिक नयकी गौणता हं। इसलिगरे जव हम कहते ह कि “स्यादस्त्येव जीवः", तो 
इसका अथं होता हं कि किसी अपेक्नासे जीवके अस्तित्व धर्मकी प्रधानता, ओर नास्तित्व धर्मकी गौणता 
हे । दूसरे राब्दोमे हम कह सक्ते हँ कि जीव अपने द्रव्य, क्षेत्र, कारु ओर भावको अपेक्षा विद्यमान है, 
ओर दुसरे द्रव्य, क्षेत्र, कार ओौर मावकी अपेक्षा नहीं । यदि जीव अपने द्र्य आदिकौ अपेक्षा अस्ति रूप, 
ओर दूसरे द्र्य आदिको अपेक्षा नास्तिलूपन हो, तो जोवका स्वरूप नहीं बन सकता । ( २ ) स्यान्नास्ति 
जीवः-- किसी अपेक्षासे जीव नास्तिलरूप ही. हं। इस भंगमें पर्यायाथिक नयकी मुख्यता, ओर द्रव्याथिक 
नयको गौणता ह । जीव परसत्ताके अभमावकी अपेक्षाको मुख्य करके नास्ति ङ्प हे, तथा स्वसत्ताके भावक 
अपेक्षाको गौण करके अस्ति रूप हु । यदि पदार्थोमिं परसत्ताका अभाव न माना जाय, तो समस्त पदाथं एक 
रूप हो जाय । यह्‌ परसत्ताका अभाव अस्तित्व रूपकी तरह स्वसत्ताके भावको अपेक्षा रखता हं । इसच््यि 
जिस प्रकार स्वसत्ताका भाव अस्तित्व रूपसे है, ओर नास्तित्व रूपते नही, उसो तरह परसत्ताका अभाव भी 
स्वसत्ताके भावको अपेक्षा रखता ह । कोई भी वस्तु सर्वथा भाव अथवा अभाव रूप नहीं हो सकती, 
इसक्िये भाव ओर अभावको सायेक्ष ही मानना चाहिये। (३) स्यादस्ति च नास्ति च जीवः-जीव 
कथंचित्‌ अस्ति गौर नास्ति स्वरूप ह । इस नयमे द्रव्याथिक ओौर पर्यायाथिक दोनों नयोकी प्रवानता हं । 
जिस समय वक्ताके अस्ति ओर नास्ति दोनों घमकि कथन करनेकी विवक्षा होती हं, उस समय इस 
भेंगका व्यवहार होता ह । यह नय भी कथंचित्‌ रूप हं । यदि वस्तुके स्वरूपको सर्वथा वक्तव्य मानकर 
किसी अपेक्षासे भी अवक्तव्य न मानें, तो एकान्त पक्षम भनेक दूषण आते हं । (£ ) स्यादवक्तव्य 
जीव्‌ः-जीव कथंचित्‌ अवक्तव्य ही ` ह। इस भंगमं द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक दोनों नयोको अप्रवानता 
है । ऊपर कहा चुका है कि जिस समय वस्तुका स्वरूप एक नयकी अपेक्षा कहा जाता हं, उस समय 
दुसरा नय सर्वंथा निरपेक्न नहीं 'रहता । किन्तु जिस नयक जहां विवक्षा होती है, वह नय वहां भ्रधान 
होता है, ओर जिस नयको जहां विवक्षा नहीं होती, वह नय वहाँ गौण होता दह । प्रथम भंगमें जीवकेः 
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अनन्तरं भगवदरितस्यानेकान्तात्मनो वस्तुनो बुधरूपवेयत्वसुत्तम्‌ । अनेकान्तादमकत्वं 
च सध्रमङ्कोप्रूपणेन सखोन्नेयं स्यादिति सापि निरूपिता । तस्यां च विरुद्धधमाध्यासितं 
वस्तु पड्यन्त एकान्तवादिनोऽबुधरूपा विरोधमुद्धावयन्ति तेषां ्रमाणमागात्‌ च्यवनमाह 


उपाधिभेदोपहितं विरुद्धं नार्थेष्वसच्वं सदवाच्यते च । 
इत्यप्रबुध्येव विरोधभीता जडास्तदेकान्तहताः पतन्ति ॥२४॥ 


अथष पदार्थेषु चेतनाचेतनेषु असत्त्वं नास्तित्वं न विरुद्धं न विरोधावसुद्धम्‌ । अस्तित्वेन 
सह विरोधं नाचभवतीत्यथः । न केवर्मसन्त्वं न विरुद्धम्‌ कितु सदवाच्यते च । सच्चावाच्यं 
च सदवाच्ये, तयोभावौ सदवाच्यते। अस्तित्वावक्तन्यत्वे इत्यथः । ते अपिन विरुद्धे । 
तथादहि--अस्तित्वं नास्तित्वेन सह न विरुध्यते । अवक्तव्यत्वमपि विधिनिपेधात्मकमन्योन्यं 
न विरुध्यते । अथवा अवक्तव्यस्वं वक्तव्यत्वेन साकं न विरोधमुद्रहति । अनेन च नास्तित्वा- 
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अस्तित्वकी मुख्यता हे, दूसरे भगमें नास्तित्व धर्मक मुख्यता ह । अस्तित्व ओर नास्तित्व दोनों धर्मोकी 
मृख्यतासे जीवका एक साथ कथन करना संभव नहीं हं, क्योकि एक शब्दस अनेक गुणोका निरूपण नहीं 
हो सकता । इसय्ि एक साथ अस्तित्व ओर नास्तित्व दोनो घर्मोकी अपेक्षासे जीव कथंचित्‌ अवक्तव्य 
हीदहं। (५) स्यादस्ति च अवक्तव्यङ्च जीवः-जीव कथंचित्‌ अस्तिरूप ओौर अवक्तव्यरूप हें । 
इख नयमे द्रव्याधिक नयको प्रधानता, ओर द्रव्याथिक ओर पर्याय्याधिककी अप्रधानता हे । किचित्‌ द्रन्याथं 
अथवा पययाथं विशेषके आश्रयभ्रे जीव अस्ति स्वरूप है, तथा द्रन्यसामान्य ओर पर्यायसामान्य अथवा द्रन्यविशोष 
मोर पययविशेषकी एक साथ अभिन्न विवक्षासे जीव अवक्तव्य स्वरूप ह । जसे, जीवत्व अथवा मनुष्यत्वकी 
उपेक्षसे आत्मा अस्तित्व स्वरूप हं, तथा द्रव्यसामान्य भौर प्ययसामान्यकी अपेक्षा वस्तुके भाव भौर 
अवस्तुके अभावके एक साथ अमेदकी अपेच्ता आत्मा अवक्तव्य ह। ( & ) स्यान्नास्ति च अवक्तव्यश्च 
जीवः- जीव कथंचित्‌ नास्ति ओर अवक्तव्य रूप है। इस भंगमें प्ययिारधथिक नयको प्रधानता, ओर 
दरव्याथिक ओर पर्यायाथिक दोनोकी अप्रवानता ह । जीव पर्यायको अपेक्षासे नास्ति रूपटह, तथा अस्तित्व 
ओर नास्तित्व दोनों घर्मोकौ एक साथ अभेद विवक्षासे अवक्तव्य स्वरूप हं 1 ( 3 ) स्यादस्ति च नास्ति 
चावक्तव्यश्च जीवः-जीव कथंचित्‌ अस्ति, नास्ति भौर अवक्तव्य रूप ह । जीव द्रव्यकी अपेक्षा अस्ति, 
पययकी अपेक्षा नास्ति ओर द्रव्य-पर्याय दोनोकी एक साथ अपेक्षासे अवक्तन्य ख्प हुं । इस भंगमें द्रव्यारथिक 
ओर पर्यायाथिक दोनोंकी परवानता ओर अप्रधानता ह । 
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जिन भगवान्‌ दारा प्रतिपादित अनेकान्तात्मक वस्तु पंडितो द्वारा जानने योग्य हं, यह्‌ कहा जा 
चुका है । सप्तभंगीके प्ररूपणके दारा वस्तुके अनेकान्तात्मक होनेका ज्ञान सुखपूर्वक होता हँ, इसलिये उस 
सप्तभंगीका भी प्ररूपण कर दिया गया हं। वस्तुको विरुद्धवर्भाष्यासित रूपमे देखनेवाके एकांतवादी 
अन्नानी रोग उस सप्तभंगीमे विरोवको उद्धावना करते हं 1 ये एकान्तवादो सन्माग॑से च्युत होते ह 

ङखोकाथ- पदार्थोमिं अशोके अनेकत्वसे व्यक्त हुआ नास्तित्व अस्तित्वका, अस्तित्व नास्तित्वका 
तथा अवक्तव्य वक्तव्यका विरोधी नहीं होता । एेसा जने विना ही वस्तुगत धममिं विरोध होनेके भयसे 
व्याकु, सत्व आदि रूप एकान्तोसे आहत मूख रोग न्यायमाग॑से च्युत होते हैँ । 

व्याख्याथ- जिस तरह चेतन ओर अचेतन पदार्थोमिं अस्तित्व ओर नास्तित्वं परस्पर कोई 
विरो नही, उसी तरह विधि ओौर निषेध रूप अवक्तव्यका भो अस्तित्व मौर नास्तित्वसे विरोध नहीं है। 
अथवा, अवक्तन्यका वक्तन्यके साथ कोई विरोध नहीं, इसलिये अवक्तन्यका अस्तित्व भौर नास्तित्वसे भी 
विरो नहीं है । अतएव अस्तित्व, नास्तित्व भौर अवक्तव्य इन तीन मूल भंगोमं परस्पर विरो न होनेसे 
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स्तित्वावक्तव्यत्वलक्षणभङ्गतरयेण सकरसप्तरभङ्गया निर्विरोधता उपछर्क्चिता । अमीषामेव चयाणां 
मुख्यत्वाच्छेषभङ्कानां च संयोगजतवेनामीष्वेवान्तभी वादिति ॥ 

नन्वेते घमः परस्परं विरुद्धाः तत्कथमेकच्र वस्तुन्येपां समावेशः संभव ति इति विश्ञेषण- 
द्वारेण हेतुमाह उपाधिमेदोपदितम्‌ इति । उपाधयोऽवच्छेदका अंशप्रकाराः तेषां भेदो नानात्वम्‌? 
तेनोपहितमर्पिंतम्‌ । असत्त्वस्य विशेषणमेतत्‌ । उपाधिभेदोपददितं सदथघ्वसत्त्वं न विरुद्धम्‌ । 
सदवाच्यतयोडच वचनभेदं कृत्वा योजनीयम्‌ । उपाधिभेदोपदहिते सती स दवाच्यते अपि 
न विरुद्धे | 

अयमभिभिभ्रायः । परस्परपरिहारेण ये वतंते तयोः डीतोष्णवत्‌ सहानवस्थानटक्षणो 
विरोधः । न चात्रवम्‌ , सन्त्वासन्वयोरितरेतरमविष्वग्भावेन वतंनात्‌ 1 न हि घटादौ सत्त्वम- 
सन््वं परिहयव्य वतेते, पररूपेणापि सत्वप्रसङ्गात्‌ । तथा च तद्वथतिरिक्ताथोन्तराणां नेरथक्यम्‌, 
तेनेव च्रि्युवनाथंसाध्याथेक्रियाणां सिद्धेः । न चासत्त्वं सत्त्वं परिहृत्य वतेते, स्वरूपेणाप्य- 
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सम्पण सप्तभंगीमे भी कोई विरोध नहीं आता क्योकि आदिके तीन भगही मृख्यभंगदहं, दोष भंग इन्हीं 


तीनोके संयोगसे वनते हं, अतएव उनका इन्दमे अंतर्भाव हो जाता हे। 


डं क्रा--अस्तित्व, नास्तित्व ओर अवक्तव्य परस्पर विरुद्ध ह, अतएव ये किसी वस्तुमें एक साथ 
नहीं रह सकते । समाधान--वास्तवमे अस्तित्व आदिमे विरोध नहीं ह, क्योंकि अस्तित्व आदि किसी 
अपेक्लासे स्वीकार किये गये हँ 1 पदार्थोमिं अस्तित्व, नास्तित्व आदि अनेक घर्म विद्यमान हं। जिष समय 
हम पदाथमिं अस्तित्व धर्म सिद्ध करते हं, उस समय अस्तित्व घ्मकी प्रवानता मौर अन्य धर्मक गौणता 
रहती है । अतएव अस्तित्व ओर नास्तित्व धर्मम परस्पर विरोध नहीं हं । इसी तरह अस्तित्व ओर 
अवक्तव्य भी अपेक्षाके भेदसे माने गये हं । इसलिये इनमे विरोध नहीं आता । 


यहां असिप्राय ह-जिस प्रकार उष्णका परिहार करके शीत अस्तिरूप होता हं, ओर शीतका 
परिहार करके उष्ण अस्ति रूप होता है-अर्थात्‌ शीत ओर उष्ण एक पदाथंमे एक साथ नहीं रहते- 
उसी प्रकार जो एक दूसरेका परिहार करके स्वयं अस्तिरूप होता है; उसीमें सहानवस्थ।रूप विरोध होता हे । 
छेकिन यहा यह्‌ वात्‌ नहीं है । क्योकि सत्व अर्थात्‌ अस्तित्व धर्मं ओर असत्त्व अर्थात्‌ नास्तित्व धमं परस्पर 
तादात्म्य संवंधको प्राप्त होकर-एक दूसरेका परिहार न करते हुए एक वस्तुमें एक साथ रहते दहं । घट 
आदि पदार्थमे होनेवाला घट स्वरूपसे सत्त्व ( अस्तित्व ), उस घट आदि पदार्थमे होनेवाके घटभिन्न 
पदार्थके स्वरूपसे अस्व ( नास्तित्व ) का परिहार करके घट आदि पदार्थामिं नहीं रहता-अर्थात्‌ दोनो घमं 
घट आदि पदा्थ॑में रहते ह । क्योकि यदि घट आदि पदाथमे होनेवाे घटस्वरूपसे सतत्वके दारा उस्र घट जादि 
पदार्थमे होनेवाञे घट आदि भिन्न पदार्थके स्वरूपसे असत्त्व ( नास्तित्व ) का परिहार कियागया तो घटं 
आदि पदार्थसे भिन्न पदार्थके स्वरूपसे असत्वका घट आदि पदार्थमे अभाव हो जानेसे, घट आदि पदार्थके घट 
आदि पदा्थं-मिन्न पदार्थके स्वरूपसे युक्त वन जाने अथवा पररूपसे भी सद्रप होनेका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । 
तथा, घट आदि पदार्थकी घट आदि पदार्थ-भिन्न पदार्थके स्वरूपसे मी सद्रूपता होनेपर, घट आदि पदार्थं 
भिन्न पदार्थं निरर्थक वन जा्येगे । क्योंकि तीनों खोकोके पदार्थके हारा सिद्ध को जानेवारी अथंक्रियाभं कौ 
सिद्धि उसी वट पदार्थसे हो जायेगी । तथा असतत्व-घट आदि पदार्थ-भिन्न पदाथके स्वरूपसे घट आदिं 
पदार्थका नास्तित्व--घट आदि पदार्थमें घट आदि पदार्थके स्वरूपसे होनेवाले सत्त्व ( अस्तित्व } का परिहार 
करके घट आदि पदाथंमें नहीं रहता । यदि एेसा हो तो घट आदि पदार्थके स्वरूपसे घट आदि पदाथंमें होनेवाके 
सत्त्व (अस्तित्व) का घट आदि पदायं-मिन्न पदार्थके स्वलूपसे घट आदि पदार्थमे होनेवाे असत्त्व ( नास्तित्व ) 


द्वारा परिहार किया जानेसे, घट आदि पदार्थमे होनेवाठे स्वरूपसे सत्व (अस्तित्व) का अभाव हो जानेके कारण, 


घट आदि पदार्थके स्वरूपसे भौ असत्त्व (नास्तित्व) हो जानेका प्रसंग उपस्थित हो जाता हं 1 घट आदि पदाथं- 
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प्राप्तेः । तथा च निरुपाख्यत्वात्‌ सवंन्यतेति। तदा हि विरोधः स्याद्‌ यद्येकोपाधिकं 
सच्वमसन्त्वं च स्यात्‌ । न चेवम्‌ । यतो न हि येनैवारिन सत्त्वं तेनेवासन्त्वमपि । किं त्वन्यो- 
पाधिकं सत्त्वम्‌, अन्योपाधिकं पुनरसन्तवम्‌ । स्वरूपेण हि सत्त्वं पररूपेण चासत्त्वम्‌ ॥ 
दृष्टं द्येकस्मिन्तेव चिच्रपटावयविनि अन्योपाधिकं तु नीरस्वम्‌, अन्योपाधिकाइचेतरे 
वर्णाः । नीरत्वं हि नीखोरागाद्यपाधिकम्‌ , वणोन्तराणि च तत्तद्रज्जनद्रव्योपाधिकानि । एवं 
मेचकरत्तेऽपि तत्तद्रणेपुद्गखोपाधिकं बेचित्यमवसेयम्‌। न चेमिद्‌ ्रान्तैः सन्त्वासन्त्वयोर्भिन्न- 
देत्वप्रापरिः चिच्रपरायवयविन एकत्वात्‌ तत्रापि मिन्नदेश्त्वासिद्धेः । कथंचितक्चस्तु दृष्टान्ते 
दाष्टान्तिके च स्याद्वादिनां न दुकभः । एवमप्यपरितोष्चेद्‌ आयुष्मतः, तद्यंकस्यक पुंसस्तत्तदु- 
पाधिभेदात्‌ पिदरपुत्रत्वमातुख्त्वभागिनेयत्व पिद्ग्यत्वश्रादठग्यत्वादिधमाणां परस्परविरुद्धा- 
नामपि भ्रसिद्धिद्यनात्‌ फं वाच्यम्‌ । एवमव क्तन्यत्वादयोऽपि वाच्या इति ॥ 
उक्तप्रकारेण उपाधिभेदेन वास्तवं विरोधाभावमप्रवुध्येवाज्ञात्वेव । एवकारोऽवधारणे । 
स च तेषां सम्यग््ञानस्याभाव एव न पुनखडतोऽपि भाव इति व्यनक्ति । ततस्ते विरोधभीताः 
्वासत्त्वादिधमणां वदहियुखशेमुष्या संभावितो वा विरोधः सह्‌ानवस्थानादिः, तस्माद्‌ 
भीतास्त्रस्तमानसाः । अत एव जडाः ता््विकभयदहेतोरभावेऽपि तथाविधपश्चवद्‌ भीरत्वान्मूखोः 
परवादिनः । तदेकान्तहताः तेषां सन्त्वादिधमाणां य॒ एकान्त इतरधमनिपेधेन स्वासिप्रंतधम- 
व्यवस्थापननिरचयस्तेन इता इव इताः । पतन्ति स्वरन्ति पतिता च सन्तस्ते न्यायसागाक्रमणं 
न समथः । न्यायमागौध्वनीनानां च सवंषामप्याक्रमणीयदां यान्तीति भावः । यद्वा पतन्तीति 
भ्रमाणमागेतः च्यवन्ते । खोक हि सन्मागंच्युताः पतित इति परिभाष्यते । अथवा यथा वजा- 


> [१ 


का स्वस्वरूपसे भी अस्तित्व न रहा तो खभी पदा्थोकरिं निरपाय वनः जानेसे-सभो पदाथेक्रिं स्वस्वरूपसे 
अस्तित्वकरा मभाव हो जानेसे-सवं शन्यताका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । सत्त्व ओर असत्त्वमें व्रिरोध तभी 
उपस्थित हो सकता हं जव कि स्वरूप अथवा पररूपसे ही सत्त्वधमं ओर .असत्तवधर्मका पदार्थमं सदद्धाव हो । 
किन्तु सत्वधमं मौर असत्ववर्मका स्वरूप अथवा पररूपसे पदार्थमें सद्धाव नहीं है । क्योकि पदार्थमं जिस अंरसे 
सत्त्व होता हं उसी अंशसे असत्त्व नहीं होता; किन्तु पदार्थे होनेवाके सत्तवका कारण ( स्वरूप }) जुदा हीता 
हं ओर सतत्वका कारण ( पररूप }) जुदा । वस्तुमें होनेवाला सत्त्व स्वरूपसे ओर असत्त्व पररूपसे ( पररूपके 
कारणसे ) होता हं । 

इसी प्रकार एकं चित्रपट ( अनेक रंगे रंगा हुआ वस्त्र ) मेंजो नीला रंग दीख पड़ता हे, वह 
दुसरी वस्तुके सम्बन्धसे होता हं, ओर दूसरे रंग अपनी जदी-जदी सामग्रियोसे होते टै । मेचक रत्नमे भी 
इसी प्रकार भिन्न-मिन्न वणके पुद्गखोक्रौ अपेक्षा विचित्रता पायी जाती है । यदि कहो कि चित्रपट ओर 
मेचकके दृष्टान्तसे सत्त्व ओर असत्त्वका भिन्न-मिन्न स्थानोमे रहना सिद्ध होता है तो यह ठीक नहीं; क्योकि 
चित्रपट ओर मेचक रत्न अनेक रंगोके आधित होकर भी स्वयं अखंड हैँ, अतएवं भिन्न-मिन्न  रंगोका एक 
ही आधार माना जाता हं । अतएव जिस प्रकार स्याद्रादियोकि मतमें भिन्न-भिन्न रंग ओर उनके आधारभूत 
वस्त्र परस्पर कथञ्चित्‌ भिन्न मौर कथञ्चित्‌ अभिन्न हँ, . उसी प्रकार सत्त्व ओर असतत्वके ` आधित पदाथं 
भी परस्पर कथञ्चित्‌ मिन्न ओर कथल््ित्‌ अभिन्न हँ । जिस प्रकार एक ही पुरुषमें भिन्न-भिन्न अपेक्षाओपे 
पिता, पुत्र, मामा, भानजा, चाचा, भतीजा आदि परस्पर विरुद धर्मं मौजद रहते है, उसी तरह एक दी 
 वस्तुमे अस्तित्व, नास्तित्व ओर अवक्तन्य वमं विद्यमान है । ॑ 

इस रकार सक्षभगीवादमं नाना अपेक्नाकृत विरोधाभावको न समञ्चकर, अस्तित्व ओर नास्तित्त्व 
वममिं स्थूक रूपसे दिखाई देनेवाङे विरोवसे भयभीत होकर, अस्तित्व आदि वममोमिं नास्तितत्व आदि धर्मोका 


नि 


१. पञ्चवर्ण' रत्तं । ... `... 
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दिप्रहारेण हतः पतितो मूच्छोमतुच्छामासाय निरुद्धवाकूपरसूरो भवति, एवं तेऽपि वादिनः 
स्वासिमतेकान्तवादेन युक्तिसरणीमननुसरता वचज्राश्निभ्रायेण निहताः सन्तः स्याद्वादिनां 
पुरतोऽकिञ्चित्करा वाङ्मात्रमपि नोच्चारयितुमीशत इति । 


अच्र च विरोधस्योपलक्षणत्वात्‌ वेयधिकरण्यम्‌ अनवस्था संकरः ज्यतिकरः संशायः 
अप्रतिपत्तिः विषयन्यवस्थाहानिरिव्येतेऽपि परोद्धाविता दोषा अभ्युदयाः । तथादहि-सामान्य- 
विेषात्मकं वस्तु इत्युपन्यस्ते परे उपार्ब्धारो भवन्ति । यथा-सामान्यवि्धेषयोर्विधि- 
प्रतिषेधशूपयोर्विरद्धधमंयोरेकत्रामिन्ने वस्तुनि असंभवात्‌ शछीतोष्णवदिति विरोधः । न दहि 
यदेव विधेरधिकरणं तदेव प्रतिपेधस्याधिकरणं भवितुमहंति, एकरूपतापत्तेः, ततो वोयधि- 
करण्यमपि मवति । अपरं च येनाद्मना सामान्यस्याधिकरणं येन च विशेषस्य तावप्यात्मानौ 
एकेनैव स्वभावेनाधिकरोति द्वाभ्यां वा स्वमावाभ्याम्‌ १ एकेनेव चेत्‌ तत्र पूवंवद्‌ विरोधः| 
दवाभ्यां वा स्वभावाभ्यां सामान्यविशेषाख्यं स्वभावद्ययमधिकरोति तदानवस्था* तावपि 


निषेध करके अपने मतको स्थापित करनेके लिये एकान्त पक्का अवलम्बन लेनेवाठे युक्तिमागंका अनुसरण 
करनेमे असमर्थं मूख एकान्तवादी एकान्तवादके व्र प्रहारसे स्याद्रादियोके समक्ष निस्तेज होकर न्यायमारगसे 
च्युत होकर अवाक्‌ हो जाते हं । 


उका--इस इलोकमें “विरोधभीताः' इस सामासिक पदमे पाये जानेवाके "विरोध" शन्दके उप- 
लक्षण होनेमे दृसरोके द्रारा प्रतिपादित विरोध, वेयधिकरण्य, अनवस्था, संकर, व्यतिकर, संय, अप्रतिपत्ति 
ओर विषयन्यवस्थाहानि--ये आठ दोप आते: ( १) जिस प्रकार एक अभिन्न वस्तुमे शोत ओर उष्ण 
इन विरुद्ध घमकि सद्धावका संभव न होनेस उन दोनोमे विरोध होताहं, उसी प्रकार एक अभिन्न वस्तुमें 
विधिरूप ( अस्तित्व कूप } सामान्य धर्म तथा प्रतिषेध रूप ( नास्तित्व प ) विशेष ध्म--इन विरुद्ध घमकि 
सद्धाव न होनेसे उन दोनोमे विरोध होता है। (२) जो विचि ( विधिरूप सामान्य अर्थात्‌ अस्तित्व ) का 
अधिकरण होता हं, वही प्रतिषेध ( प्रतिषेधरूप विशेष अर्थात्‌ नास्तित्व ) का अधिकरण होने योग्य नहीं । 
अन्यथ उन दोनोके एक रूप होनसे विधि भौर प्रतिषेध, इन दोनोकीो एकरूपताक्रा प्रसंग उपस्थित हो 
जायेगा 1 विधि धर्मं ओर प्रतिपेध धर्मं ( अस्तित्व ओर नास्तित्व घमं ) का अधिकरण ` एक होनेसे दोनोका 
अभेद सिद्ध हो जानेका प्रसंग उपस्थित होनेके कारण उन दोनोके अधिकरणोमे भो मेद सिद्ध होता ह- 
वयधिकृरण्य । ( ३ ) जिस रूप-स्वरूप-से पदां ( विधिरूप-अस्तित्वरूप ) सामान्यका अधिकरण होता 
ह ओर जिस रूपे ( पररूपसे ) वही पदाथं ( प्रतिषेध रूप-नास्तित्व रूप ) विशेषका अधिकरण होता हे, 
उन दोनों रूपों ( स्वरूप भौर पररूप ) को एक ही रूपसे ( स्वरूप गौर पररूप-इन दोनों रूपो्मेसे किसी 
एक रूपसे ) वह्‌ पदार्थं धारण करता हँ, अथवा उन दोनों रूपोसे धारण करता हे ? ( स्वरूप ओर पररूप ) 
इन दोनों पोमेसे किसी एक ही रूपसे ( स्वरूप ओर पररूप इन खूपोको }) धारण करता हो तो एकं अभिन्न 
पदार्थमें इन दोनों ङ्पोका सद्धाव होनेमें विरोध उपस्थित हो जाता ह-एक दही स्वभावसे एक ही असन्न 
पदार्थमें स्वरूप ओर पररूपका सद्धाव होनेभे विरोध उपस्थित होता हं। स्वरूप ओर पररूप इन दोनों 
स्वभावोसे सामान्यरूप ओर विशेषरूप इन दोनों स्वभावो ( पदार्थो ) को धारण करता ह, यदि एसा स्वीकार 
किया जाये तो अनवस्था दोष उपस्थित होता हं । क्योकि वे दोनों स्वरूप ओर पररूप ॒स्वभावोको, अन्य 
स्वरूप ओर पररूप-इन दो स्वभावोसे, फिर इन स्वरूप मौर पररूप स्वभावोंको अन्य स्वरूप ओर पररूप-इन 
दो स्वभावोसे धारण करनेकी अप्रामाणिक अनंत कल्पनाये करनी पडती हँ । ( ४ ) जिस स्वरूपसे पदार्थं 
सामान्य ( अस्तित्वक्रा ) का अधिकरण होता हं, उसो र्ष॑से सामान्य ( अस्तित्व ) भोर विशेष ( नास्तित्व } 








१. विभिन्नाधिकरणवृत्तित्वम्‌ । 
२. अप्रामाणिकपदार्थपरम्परापरिकत्पनाविध्नान्त्यमावर्चानवस्था । 
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स्वभावान्तराभ्याम्‌ तावंपि स्वभावान्तराभ्यामिति | येनात्मना सामान्यस्याधिकरणं तेन 
सामान्यस्य विशेषस्य च, येन च, विरहोषस्याधिकरणं तेन विशेषस्य सामान्यस्य चेति संकर- 
दोषः? । येन स्वभावेन सामान्यं तेन विकोषः, येन विशोषस्तेन सामान्यमिति व्यतिकरः । 
ततङच वस्तुनोऽसाधारणाकारेण निरचेतुमश्चक्तः संश्चयः । ततड्चाप्रतिपत्तिः । ततदरच प्रमाण- 
विषयन्यवस्थाहानिरिति ॥ 

एते च दोषाः स्याद्वादस्य जात्यन्तरत्वाद्‌ निरवकाया एव । अतः स्याद्रादसमसेवेदिभि- 
रुद्धरणीयास्तत्तदुपपत्तिभिरिति स्वतन्त्रतया निरपेक्चषयोरेव सामान्यविरोपयोविं धिश्रतिपेधरूप- 
योस्तेषामवकाञ्चात्‌ । अथवा विरोधश्ब्दोऽन्र दोषवाची यथा विरुद्धमाचरतीति दुष्टमिस्यथेः | 
ततश्च विरोधेभ्यो विरोधवेयधिकरण्यादिदोषेभ्यो भीता इति व्याख्येयम्‌ । एवं च सामान्य 
ञब्देन सवां अपि दोषन्यक्तयः संगृहीता भवन्ति । इति काव्याथेः ॥ २४ ॥ 


का अविकरण हो जानेसे, तथा जिस रूपसे पदार्थं विशेष ( नास्तित्व ) का अधिकरण होता ह, उसी रूपचे 


विशेष ( नास्तित्व ) भौर सामान्य ( अस्तित्व ) का अधिकरण हो जानेषे संकर दोप आता ह । अर्थात्‌ 
जिस रूपमे ( स्वरूप चतुष्टयसे ) पदाथंमे अस्तित्व धर्मका सद्धाव होता है, उसो रूपसे ( स्वरूप चतुष्टयस्े ) 
उसी पदार्थमे नास्तित्व घर्मका सद्धाव होनेका प्रसंग आ जानेके कारण, तथा जिस रूपसे (पर्प चतुष्टयसे) 
पदार्थे नास्तित्व वर्मका सद्धाव होता है, उसी रूपसे ( परशूप चतुष्टयम ) उसी पदार्थमे अस्तित्व घर्मका 
स्धाव होनेका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह । (५ ) जिस स्वरूपसे पदाथंमे सामान्य-अस्तित्व-का सद्भाव 
होता है, उसी स्वरूपसे, उसी पदार्थमे विशेष-नास्तित्व-का सद्भाव होनेसे, तथा जिस स्वरूपसे पदाथमें 
विशेष-नास्तित्व-का सद्धाव होता है, उसी स्वरूपसे, उसी पदा्थ॑मे सामान्य-अस्तित्व-का सद्भाव होनेसे 
व्यतिकर नामक दोष आता ह। (६) व्यतिकर दोष आ जानेसे वस्तुका सतत्वरूप या असत्त्वरूप 
असाधारण धर्मे द्वारा निचय करनेकी शक्तिका अभाव होनेके कारण संय नामक दोप उपस्थित होता 
ह । ( ७ ) संशय होनेसे वस्तुका टीक-टीक ज्ञान नहीं हो सकता, अतएव स्थाद्रादमें अप्रतिपत्ति दोप आता 
हं। ( ८ ) तथा, वस्तुका यथाथं ज्ञान न होनेसे वस्तुकी नग्यवस्था नहीं वनती, अतएव स्याट्रादम {वपय- 


व्यवस्थाहानि ( मभाव ) दोष आता है 
( उक्त आठ दोषोंका परिहार-( १ ) किसी न किसी प्रकारसे प्रतीतिका--ज्ञानका--विपय 


वननेवाे पदार्थमे स्वरूपकौ अपेक्षासे विपरीत भासमान विवक्षित सत्त्ववर्ममें, ओर पररूपकी अपेक्षासे 
मासमान विवक्षित असत्त्वध्ममे विरोध नहीं होता । दो धमममिंसे एक घर्मका एक पदा्थ॑मे सद्भाव होनेपर 
जव दुसरे घर्मको उपकल्च्वि नहीं होती, तव अनुपर्ल्विसे उपरम्यमान वमं ओर अनुपरभ्यमान धम॑मे विरोघकी 
सिद्धि होती है 1 स्वद्रग्य, स्वक्षेत्र, स्वका ओर स्वभावके रूपसे पदार्थका जव भस्तित्व होता दहं, तव 
परद्रव्य, परक्षेत्र, परकार गौर परमावके रूपते ( अर्थात्‌ जिस पदार्थमें स्वरूपादिचतुष्टयसे अस्तित्व धर्मका 
सद्भाव होता है, उसी पदार्थे पररूपचतुष्टयका मभाव होनेसे ) उसी पदार्थके नास्तित्व धमका उपलम्म 
( प्राति ) नहीं होता, एेसी वात नहीं है । क्योकि जिस प्रकार स्वरूपादिसे अस्तित्व धर्मका सद्भाव अनुभवसे 
चिद्ध हं, उसी प्रकार पररूपादिसे नास्तित्व घमंका सद्धाव भो अनुभवसे सिद्ध है । वस्तुका सवथा अर्थात्‌ 
स्वरूप ओर पररूपसे अस्तित्व ही वस्तुका स्वरूप नहीं हं; क्योकि जिस प्रकार स्वरूपसे अस्तित्व वस्तुक 


स्वरूप होता इं, उसी प्रकार पररूपसे मी अस्तित्व वस्तुका धम वन जायगा 1 वस्तुका सवथा अर्थात्‌ स्वरूप 
ओर पररूपसे नास्तित्व भी वस्तुका स्वरूप नहीं ह; क्योकि जिस प्रकार पररूपसे नास्तित्व वस्तुका स्वरूप 


होता है, उसो प्रकार स्वरूपसे मी नास्तित्व वस्तुका वमं वन जायगा । 


१. येन ख्पेण सत्त्वं तेन स्पेणासत्वस्यापि प्रसंगः । येन रूपेण चासत्त्वं तेन सर्पेण सत्तवस्यापि प्रसंग इति 


संकरः । “सवषां युगपत्प्रासिस्संकरः` इत्यभिधानात्‌ । 


२. येन रूपेण सत्त्वं तेनल्पेणासतत्वमेव स्यान्न तु सत्त्वं । येन रूपेण चासत्वं तेन सत्त्वमेव स्यान्नत्वसत्वम्‌ 
इति व्यतिकरः । ““परस्परविषयगमनं व्यतिकरः" इति वचनात्‌ । सप्तभंगीतरंगिण्यां पु. ८२ । 
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ांका-पररूपसे वस्तुका जो नास्तित्व घमं है, उसका र्थ॒वस्तुमे उस ॒वस्तुसे भिन्न वस्तुके 
स्वरूपका अभाव ही हं।1 घटमें पटक स्वरूपका अभाव होनेपर “धट नहीं है, एेसा नहीं कहा जा सकता; 
क्योकि मूतलमें घटका अभाव होनेपर .“मूतल्मे घट नहीं है इस वाक्यकी जिस प्रकार प्रवृत्ति होती हं, 
उसी "प्रकार घटमें पटके स्वरूपका अभाव होनेपर “टम पट नहीं है", एेसा ही कहना उचित हं 
समाधान-यह कथन ठीक नहीं हँ, क्योकि वह विचारको सह्य नहीं है। धट आदिमे जो घटं 
आदिसे भिन्न पटके स्वरूपका अभाव होता है, वहु पट आदिका वम होता है या घटका घर्म होता हं? 
वट आदिमे पटके स्वरूपका श्रभाव पटका घमं नहीं हो सक्ता; क्योकि उसके पटका धमं होनेसे व्याघात 
होता है--वि रोध उपस्थित हो जाता हं । पटके स्वरूपका अभाव पटमें नहीं होता; क्योकि पटके स्वरूपका 
पटमें अभाव होनेसे पटका अभाव हो जानेका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह। पदार्थका अपना घमं उसी 
पदार्थमे नहीं होता, एेसा नहीं कहना चाहिये । क्योकि उस वर्मका, पदाथंका अपना घमं होनेमे विरोध आता 
हं ओर घटका पटके धर्मका आधार होना घटित नहीं होता । क्योकि पटके घर्मका आवार घट होता ह, 
एेसा माननेसे घटके आतान-वितान-आकारका आवार हो जानेका प्रसंग उपस्थित हो जाता हं । पटक 
स्वरूपका अभाव-नास्तित्व--घटका धमं हं, इस पक्षको स्वीकार करनेसे विवादकी ही समाप्ति हो जाती 
ह । क्योकि पदार्थके साथ अस्तित्व वर्मका तादात्म्यसंवध होनेसे जिस प्रकार पदाथं अस्तित्वघर्मात्मक होता 
है, उसी प्रकार पदार्थके साथ ( पररूपे ) नास्तित्व वर्मका तादात्म्यसंवंव होनेसे पदाथं नास्तित्ववर्मा्मिक 
होता है । इस प्रकार "घट नहीं है" यह्‌ प्रयोग ठीक ह । यदि “वट नहीं हँ" यह प्रयोग ठीकनदहो तो जिख 
प्रकार पदार्थका नास्तित्व धम॑के साथ तादात्म्यसंवंव होनेपर भो पदाथं असत्‌-नास्तिङ्प- नहीं हो सकता, 
उसी प्रकार उसी पदार्थंका अस्तित्व वर्मके साय तादात्म्यसंवंध होनेपर भी वह पदाथं सत्‌-अस्तित्वरूप-- 
नहीं हो सकेगा । 


उं का--घटमें पटके रूपके अभावका अर्थं ह--घटमें रहने वाले पटरूपके अभावका प्रतियोगित्व । 
( जिसका अभाव बताया जाता ह बह प्रतियोगी कहा जाता ह । घटके अभावका प्रतियोगी घट होता हँ 1 ) 
वह्‌ पटकरे रूपके-धममके-अभावका प्रतियोगी पटका रूप या धमं हं । उदाहरण-“भूतलमे घट नहीं है" इस 
वाक्यमें भूतलमें जो घटका नास्तित्व ह, वह॒ भूतलमें होनेवाङे घटके अभावका प्रतियोगित्व ही हं 1 वह 
घटके रूपके-व्मके--अभावका प्रतियोगी घटका रूप या ध्म ॒हँ । समाधान-यह कथन ठीक नहीं हं । 
क्योकि इस तरह भी जैसे घटके अभावका भूतकका घर्म होनेमें विरोध उपस्थित नहीं होता, वैसे ही पटके 
रूपके अभावका घटका घर्म होनेमे विरोध उपस्थित नहीं होता । इस प्रकार धटका भावाभावात्मकत्व-- 
अस्तित्वनास्तित्वघर्मत्मिकत्व या विधिप्रतिषेवात्मकत्व-सिद्ध हो जाता ह । क्योकि कथंचित्तादात्म्यङ्प 
संवंधसे जिसका पदार्थके साथ संवंव होता हं वही पदार्थका अपना घर्म होता हं । 


रांका--इस प्रकार घटम स्वरूपसे भावध्मके-अस्तित्वघमके- ओर पररूपाभावसे अभाव घमके- 


नास्तित्व धमके-सदावको सिद्धि होनेपर भो “घट ह, पट नहीं है" एेसा ही कहना चाहिये । क्योकि पटके. 


अभावका प्रतिपादन करनेवाे वाक्यको उक्त प्रकारसे--पट नहीं है" इस प्रकारसे-प्रवृत्ति होती हँ । जिस 
प्रकार “भूतले घट नहीं हं इस प्रकार घटके अमावका प्रतिपादन करनेवाला वाक्य प्रवृत्त होता है, “भूत 
नहीं है इस प्रकारका वाक्य प्रवृत्त नहीं होता, उसी प्रकार प्रकृत विषयमे घटम पटका अर्थात्‌ पटके 
स्वरूपका अभाव वटका घमं होनेपर भी, “पट नहीं है" इस प्रकारके वाक्यका प्रयोग करना उचित है । 
क्योकि अभावका प्रतिपादन करनेवाके वाक्यम अभावके प्रतियोगोका प्रावान्य होता है ( घटमें पटके 
अभावका प्रतिपादन करनेवाले वाक्यम पटरूप प्रतियोगीका प्राधान्य होता है )। जिस प्रकार घटख्प 
परिणामकी उत्पत्तिके पूर्वकालमे जो घटका अमाव होता हं, वह अभाव कपाररूप होनेपर भी कपार्कीं 


अवस्थामें "घट उत्पन्न होगा इख प्रकारके हौ घटको उत्पत्ति काङके पूवंकालमें होनेवाछे घटके अभावका, 
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प्रतिपादन करनेवाले वाक्यका प्रयोग देखा जाता ह, (कपा उत्पन्न होगा" इस प्रकारके वाक्यका प्रयोग 
नही ।ओर जिस प्रकार घटका नाश होनेपर जो घटका अभाव होता हं, वह अभाव घटके नारके अनन्तर 
उत्पन्न होनेवाले कपाकके स्वरूपका होनेपर भी, “घट नष्ट हुआ इस प्रकारके वाक्यका ही प्रयोग देखा जाता 
है,डसी प्रकार प्रकृत विषयमे भो “पट नहीं हं" इस वाक्यका प्रयोग करना ही उचित है, “चट नहीं है" इस 
वाक्यका प्रयोग करना उचित नही समाधान-इसका परिहार निम्न प्रकार है : घटके भावाभावा- 
त्मकत्व-विधिनिषेवात्मकत्व--अस्तित्वनास्तित्वधममयुक्तत्व--की सिद्धि हो जानेपर हमारा विवाद ही समाप्त 
हो गया । क्योकि हमारा अमीष्ट जो घटका भावाभावात्मकत्व हं, उसको सिद्धि हो गयी ह । शब्दका--~- 
वाक्य-का प्रयोग तो पूवं पूवं प्रयोगके अनुसार ही होगा । राब्दका प्रयोग पदा्थंकी सत्ताके अधीन नहीं 
होता । स्पष्टीकरणः- देवदत्त पकाता हे' इस वाक्यम प्रन होता हँ कि क्या देवदत्तका अथं देवदत्तका शरीर 
है या देवदत्तकी आत्मा हं या देवदत्तके गरोरसे युक्त देवदत्तकी आत्मा हं ? यदि देवदत्तका अर्थं देवदत्तका 
शरीर हो तो “देवदत्तका शरीर पकाता हं इस प्रकारके वाक्यका प्रयोग करनेकी आपत्ति उपस्थित हो जाती 
ह । यदि देवदत्तका अथं देवदत्तकी आत्मा हो तो “देवदत्तकी आत्मा पकाती हं" इस प्रकारके वाक्यका प्रयोग 
कृरनेकी आपत्ति उपस्थित हो जाती हं। देवदत्तके शरीरसे युक्त देवदत्तको आत्मा पकात्ती ह इस प्रकारके 
वाक्यके प्रयोगका अभाव होनेसे तौखरे पक्षमे भी उपपत्ति घटित नहीं होती । इस प्रकार प्रतिपादित प्रयोगके 
अभावमें पूवं पूवं प्रयोगका अभाव ही शरण हं ओर इस प्रकार पूवं पूर्वं प्रयोगके अनुसार वाक्यके प्रयोगकी 
प्रवृत्ति होनेसे शब्दप्रयोगके आधारपर प्ररन करना ठीक नहीं हँ । 
दूसरी बात :-घट आदिमे रहनेवाखा पटादिरूप पर पदार्थके स्वरूपका जो अभाव होता हँ वह घटसे 
भिन्न होता हँ या अभिन्न ? घटमें जो घटभिन्न पदार्थके स्वरूपका अभाव होता है, यदि वह घटसे भिन्न हो 
तो उस अभावके मी घटसे भिन्न होनेसे, उस घटभिन्न पदा्थंके स्वरूपके अभावकेःअभावकी उस घटमें कल्पना 
करनी चाहिये । क्योकि घटभिन्न पदार्थके स्वरूपके अभावके अभावकी घटमें कल्पना न को जाये तो घट- 
भिन्न पदार्थके स्वरूपके अभावका घटसे भिन्नत्व घटित होनेसे घटके कथंचित्‌ असद्रूपत्वकी-नास्तित्वकी-- 
सिद्धि नहीं होती, ओर घटमें घटभिन्न पदार्थके स्वङ्वके अभावके अभावकी कल्पना की जानेपर अनवस्था 
नामक दोष आता हं । क्योकि घटभिन्न पदाथंके स्वरूपके अभावका अभाव भी घटसे भिन्न होता है ओर घट 
आदिमे घटरिन्न पटरूप पदाथंके आतान-वितानरूप स्वरूपके अभावके अभावकी घटमें कल्पना की जानेपर, 
घटमिन्न सभी पदाथकि स्वरूपोके घटरूप हो जानेकी--घटके स्वरूप वन जानेकी-आपत्ति उपस्थित हो 
जाती हं । क्योकि दो अभावरूप दो निपेघोसे प्रकृतको-विधिकी- सिद्धि हो जाती है 1 ( द्रौ ननौ प्रकृतार्थं 
गमयतः' एेखा नियम हं । ) घटमें रहनेवारा घटभिन्न पटके स्वरूपका अभाव घटसे भिन्न नहो तो घटसे 
भिन्न न होनेवाके अस्तित्व धमंसे जिस प्रकार घटादिमे अस्तित्व धर्मका सद्भाव होता है, उसी प्रकार घटसे 
भिन्न न होनेवके नास्तित्ववमंसे घटादिमें सिद्ध हुए नास्तित्वघर्मके सद्धावको भी स्वीकार करना चाहिये । 
अका-स्वरूपसे पदार्थका अस्तित्व ही पदार्थका पररूपसे नास्तित्व होता है गौर पररूपसे पदार्थका 
नास्तित्व ही पदार्थका स्वरूपसे अस्तित्व होता हं, इसलिये अस्तित्व भौर नास्तित्व इन ॒धर्मोमिं एक वस्तुमें 
मेद न होनेसे--दोनों धर्मोको एकरूपता होनेसे-पदाथंकी अस्तित्वनास्तित्वधर्मयुक्तता कैसे हो सकती हँ ? 
समाधान--एेसा कहना हो तो हम कहते हँ कि भावके--अस्तित्वके- द्वारा अपेक्षणीय निमित्त गौर अभाव- 
के-नास्तित्वके- द्वारा अपेक्षणोय निमित्तम भेद होनेसे पदाथंकी अस्तित्वनास्तित्वधर्मयुक्तता हो जाती हे । 
स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाठ ओौर स्व-मावरूप निमित्तकी अपेक्षासे पदार्थं ज्ञातामें अपने अस्तित्व धर्मका ज्ञान 
उत्पन्न कराता हं, तथा परद्रव्य, परक्षेत्र, परकार ओर परभावरूप निमित्तकी अपेक्षासे ज्ञातामें अपने नास्तित्व 
घर्मका ज्ञान उत्पन्न कराता हं । इस तरह एक पदार्थे जसे एकत्व, द्वित्व आदि संख्याओमे जिस प्रकार भेद 
होता हं, उसी प्रकार एक पदार्थमें अस्तित्व घमं ओर नास्तित्व धर्मम होता ह । एक द्रव्यमें अन्य द्रग्यकी 
अपेक्षासे प्रकट होनेवाखी द्वित्वादि संख्या, जिसके अपने एक द्रव्यकी ही अपेक्षा होती है, एेसी एकत्व संख्यासे 
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भिन्नरूपसे प्रतीत नहीं होती--यह वात नहीं है 1 एकत्वरूप गौर द्वित्वरूप यह उमयरूप संख्या संख्यावान 
पदार्थसे भिन्न ही नहीं होती; क्योकि उसके उभयरूप संख्यावान पदार्थसे भिन्न होनेसे, उस पदार्थके गसख्येय-- 
अगणनीय--दहो जानेका प्रसंग उपस्थित हो जाता हं । द्रव्यके साथ संख्याका समवायसंवंव होनेसे द्रव्य संख्येय-- 
गणनीय--वन जाता है, एसी वात नहीं हं । क्योकि कथंचित्‌ तादात्म्यसंवंधको छोड़कर अन्य समवायका 
होना असंभव ह । इस प्रकार अपेक्षणीय स्वरूप ओर पररूपमें मेद होनेसे पदार्थके अस्तित्व वम ओर नास्तित्व 
धर्ममें सेदकी सिद्धि हो जातो हं । परस्पर भिन्न अस्तित्व घमं ओर नास्तित्व धमं इन दो वमक सत्ताका 
एक पदार्थमें ज्ञान हो जानेसे इन दोनों धममोमिं कौनसा विरोव हो सकता है ? 


यंका-- अस्तित्व धर्मके ओर नास्तित्वं वमके सद्धावका एक वस्तुमें होनेवाङा ज्ञान मिथ्या होता 

हं । समाधान--टीक नहीं हं । क्योकि एक वस्तुमें रहनेवाठे अस्तित्व धर्म ओौर नास्तित्व धर्मके सद्धु।वके 

ज्ञानको वाचित करनेवालेका अभाव हं । उस ज्ञानको वाधित करनेवाला विरोव हं, यह्‌ कहना ठीक नहीं । 

7 व्योकि विरोधका सद्धाव होनेपर उस विरोधे उक्त ज्ञानके वाधित होनेसे उक्तं ज्ञानके मिथ्यापनकी चिद्धि, 
तथा उक्त ज्ञानके मिथ्यापनकी सिद्धि होनेपर अस्तित्व धमं ओर नास्तित्व धर्ममे विरोधके सद्धावकी सिद्धि 

होनेसे अन्योन्याश्रय नामका दोष उपस्थित हो जाता हं 1 वव्य-घातकभावरूपसे, सहानवस्थानरूपसे गीर 
प्रतिवध्य-प्रतिवन्धकभावरूपसे विरोध तीन प्रकारका होताहं। उन तीनोमेसे प्रथम विरोवमें सपं ओर 

नकु, अग्नि ओर जर आदि विषय आते हं । वह्‌ वव्यघातकमावरूप विरोध एक कालम विद्यमान होनेवाले 

पदार्थोका संयोग होनेपर होता ह; क्योकि जिस भ्रकार द्वित्व अनेकोके अर्थात्‌ दो पदाथकिं आश्रयसे होता हं, 

उसीप्रकार संयोग दो या अनेक पदा्थोकिं आश्रयसे होता ह- एक पदाथंके आश्रयसे नहीं । अग्निका नाञ्च 

जक नहीं करता, क्योकि जका अग्निके साथ संयोग न होनेपर भो यदि जर अग्निका नाश करता हं, एेसा 

माना जाये तो सर्वत्र अग्निका अभाव हो जानेका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा 1 अतएव संयोग होनेपर उत्तर 

कालम वखवानके द्वारा दूसरा वाधित किया जाता दह । इसी प्रकार एक ही कालम एक पदाथंमे अस्तित्व 

घर्म ओर नास्तित्व धर्मका क्षणम।त्रके व्यि भी सद्धाव होता हं, एेसा प्रतिपत्तीके हारा नहीं माना जाता 

जिससे कि उन दोनो घर्मोमे वघ्यघातकभावरूप विरोधक कल्पना की जा सके । यदि अस्तित्व ओर नास्तित्व 

^ वर्मकी स्थिति आपके द्वारा एक पदा्थंमे मानी गयी तो अस्तित्व धमं ओर नास्तित्व घमं इन दोनोके समान 
वलवाले होनेसे,. उनमें वव्य-घातक्रभावसरूप विरोधका सद्धाव नहीहो सक्ता। उन अस्तित्वरूप ओर 

नास्तित्वरूप दोनों घममिं सहानवस्थानरूप विरोध भी नहीं हो सकता । यह्‌ सहानवस्थानरूप विरोध-एक 

साथ एक पदार्थमें स्थित न होना रूप विरोध~भिन्न-भिन्न कालम एक पदाथ॑में या स्थानम होनेवाञे दोनोमं, 

आश्रफकमे र्यामत्व ओर पीतत्वके समान होता हे । अर्थात्‌ जिस प्रकार आसच्रफल्मे भिन्न-मिन्न कारमं 

॥ होनेवाके इ्यामत्व गौर पीतत्वके आस्नरफङमे समान कालमे रहनेमे विरोध होता ह, उसी प्रकार एक पदाथमें 
भिन्च-भिन्न कामे रहनेवाठे दोनोमें सहानवस्थानरूप-एक साथ . एक पदा्थ॑मे स्थित न होना रूप-विरोष 
. होता है । आस्रफलमें उत्पन्न होनेवाा पीतत्व पूर्वंकालमें उत्पन्न हुए इयामत्वको ( हरेपनको ) नष्ट करता 
हे 1 इ्यामत्व ओौर पौतत्व जिस प्रकार पूवंकाक ओर उत्तरकारमे उत्पन्न होनेवाके होते हं, उसी प्रकार 
पदाथमे रहनेवाठे अस्तित्व ओर नास्तित्व पूर्वं कार ओर उत्तरकालमें उत्पन्न होनेवाठे नहीं होते । यदि अस्तित्व 
मौर नास्तित्व पूर्वकाल ओर उत्तरकालमें उत्पन्न होनेवाे हों तो अस्तित्वके कामे नास्तित्वका अभाव 
होनेसे जी वका केवर अस्तित्व सभीको प्राति कर छेगा-खभी पदाथं जोवरूप वनन जायेगे । जीवकं नास्तित्व-- 
प्ररूपसे होनेवाञे नास्तित्व-के कामें यदि जीवक स्वरूपसे अस्तित्वका अमाव हो गया तो बन्ध-मोक्षादि 
। व्यवहारके विषयमे विरोध उपस्थित हो जायगा । जिसका सर्वथा अभाव होता हं, उसके पुनः आत्मलामका- 
| उत्पत्तिका-अभाव होनेसे मौर जिसका सर्वथा सद्धाव होता है उसका पुनः: अभावको प्राप्त होना घटित 
न होनेसे, इन अस्तित्व ओर नास्तित्व धर्मोकी एक पदार्थमे एक साथ होनेवालो स्थितिका अभाव होना टेक 
। नही है । इसी प्रकार अस्तित्व ओर नास्तित्वमें प्रतिवघ्य-प्रतिवंधकभावरूप विरोघका भी संभव नहीं ह। 
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उदाहरण-चंद्रकान्तमणि प दाहके प्रतिवंधघका सद्धाव होनेपर अग्निसे पदार्थमे दहन क्रिया उत्पन्न नहीं 
होती इसलिये चंद्रकांतमणि ओर पदार्थगत अग्निजन्य दष्नक्रियामे प्रतिवध्य-प्रतिवंधक भावरूप विरीधका 
होना युक्त ह । जिस प्रकार चंद्रकांतमणिके अस्तित्वकालमें पदा्थंगत अग्तिजन्य दहनक्रियाका प्रतिवंव होता 
हे, उसी प्रकार पदाथके स्वरूपसे अस्तिरूप होनेके कालमे पररूपसे नास्तिरूप होनेमे प्रतिवंध नहीं होता 1 
क्योकि स्वरूपसे अस्तित्वकामे भी पररूप आदिसे नास्तित्व अनुभवसिद्ध -है। एक पदा्थ॑में अस्तित्व धमं 
ओर नास्तित्व धर्म नहीं रहते इसकी सिद्धि करते हृए शीत ओर उष्ण इन ध्मकि एक पदार्थमे न रहनेका 
जो दुष्टां दिया हं, वह ठीक नहीं हं । क्योकि एक धूपपात्र आदिमे अवच्छेदकके भेदसे शोत ओौर उष्णका 
उपलम्भ होनेसे शीत ओर उष्णमें विरोधकी सिद्धि नहीं होती । [ धूप जलानेसे गमं वना हुआ धूपपात्र बफंकी 
दृष्टि गर्म होता है ओर प्रखर अग्निक दुष्टिसे शीत होता हं । अतः धूपपात्रमे एक साथ चीत वर्मको ओर 
उष्ण धर्मकी प्रापि होनेसे उन दोनों धमेमिं विरोध नहीं हो सकता ] जिस प्रकार एक वृक्ष आदिमे 
चत्व ओर अचलत्वकी, एक घट आदिमे रक्तत्व गौर अरक्तत्वको ओर एक शरीर आदिमे आवृतत्व भौर 
अनावृतत्वकी उपरन्धि होनेसे, उन युगक्धर्मोमिं विरोधका अभाव होता ह॑, उसी प्रकार सत्त्व ( अस्तित्व ) 
ओर असत्त्व ( नास्तित्व ) इन दोनों घमोकि एक पदार्थ॑में पाये जानेसे उनमे भी विरोधका अभाव होता हं । 
( २) इस पूर्वोक्तं युक्तिसिद्ध कथनसे सत्त्व धर्मके ओर असत्त्व धर्मके मिन्नाधिकरणत्वका-अर्थात्‌ उनके 
अधिकरण भिन्न भिन्न होते हैँ, इस कथनका--परिहार हो गया, क्योकि सत्त्व घमं ओर असत्त्व धर्मकी 
एकाचिकरणता अनुभवसे घिद्ध ह । ( ३ ) जो अनवस्था नामक दोष स्याद्रादमें वताया गया हं, वह दोप भी 
अनेकान्तवादियोके नहीं हं । क्योकि पदार्थंका अनन्तघर्मात्मकत्व प्रमाणोते ज्ञात होनेके कारण, अनंतधर्मत्मिक 
पदाथंको स्वयं स्वीकार करनेसे अप्रामाणिक पदाथपरंपराको परिकल्पनाका अभाव होता हं । कटनेका 
अभिध्राय यह हँ : स्वरूपसे अस्तित्व घर्मका ओर पररूपसे नास्तित्व धममका पदार्थंके साथ जव कथंचित्‌- 
तादात्म्य ह, तव अस्तित्व धमं स्वरूपसे अस्तिरूप हँ ओर पररूपसे नास्तिरूप हं । तथा पररूपसे नास्तित्व भपने 


रूपमे अस्तिरूप हं ओर पररूपसे नास्तिरूप हं, यह कहनेकी, भौर ये दोनों स्वरूप भी स्वरूपसे अस्तिरूप 


गौर पररूपमे नास्तिरूप हैँ, यह कहनेको आवदयकता न होनेसे अप्रामाणिक पदा्थंपरपराकौ परिकल्पना करनेकी 


आवश्यकता नहीं हं । (४) स्वर्यते अस्तित्व धर्मका ओर पररूपे ना स्तित्व ध्मका एक पदार्थके साथ कथचित्ता- 
दात्म्यसंवंध होनेसे पदा्थंका अस्तित्व जिस रूपसे होता हं, उसी रूपसे नास्तित्वके होनेका, भौर नास्तित्व जिस 
रूपसे होता हं उक्नो रूपपे अस्वित्वके होनेका प्रसंग उपस्थित न होनेसे संकर दोष नहीं आता । ( ५ ) स्वरूपसे 
अस्तित्व धवमका गौर परल्पपे नास्तित्व घर्मका एक पदा्थंके साथ कथंचित्तादात्म्यसंवंव होनेमे पदा्थका 
अस्तित्व घमं जिस रूपमे होता ह उक्ष रूपसे नास्तित्व ही हागा, अस्तित्व नहीं, ओर नास्तित्व घमं जिस रूपसे 
होता हं उस रूपसे अस्तित्व ही होगा, नास्तित्व नहीं, इस प्रकारसे व्यतिरेक दोष नहीं आता । ( ६) स्वरूपसे 
अस्तित्वक्रा ओर पररूपसे नास्तित्वका एक ही पदार्थमे सद्भाव होनेके कारण वस्तु सदसदात्मक होनेसे पदाथ 
सद्रूप ह या असद्रूप हं ? इस भ्रकार उभयकोटिक ज्ञानका अभाव होनेसे अनेकान्तवादमें संशाय नामक दोष 
भी नहीं आता । ( ७ ) संश्यका अभाव होनेसे अर्थात्‌ पदाथं सदसदात्मक ही हँ इस प्रकारके निर्वयका 
खद्ध।व होनेसे अनिरचयशूप अप्रतिपत्ति नामक दोष भी नहीं होता, ओर (८ ) अध्रतिपत्ति नामक दोषका 
अभाव होनेपे अर्थात्‌ वस्तुक सदस्षदात्मकत्वरूप स्वरूपके निरचयके स दद्धावस्ते अनेकांतवादमें वस्तुग्यवस्थाहानि 
नामक दोष भी नहीं आता । जिस पदार्थकी अनुभवसे षिद्धि होती है उसके विषयमे कोई मी दोष नहीं 


आता । जिस पदार्थक्रो सिद्धि अनुभवसे नहीं होती; उसमें दोष आते हैँ । )" 


एकान्तवादको जातिसे स्याद्रादकी जाति भिन्न हं, अतएव स्यादादमें इन दोषोकिं खयि स्थान नहीं 
हे, अतः स्याद्रवादके ममंन्नोको उन उपपत्तियोके द्वारा उन दोपोको दूर कर देना चाहिये । क्योकि स्वतन्वर 


१. प्रोफेर एम० जो० कोठारीके खौजन्यसे । 
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अथानेकान्तवादस्य सर्व॑दरग्यपर्याय्यापित्वेऽपि मूलभेदपिक्षया चातुर्विध्याभिधानद्वारेण 
भगवतस्तत्त्वाग्रतरसास्वादसौहिव्यञुपवणेयन्नाह-- 
स्यानाशि निर्यं सदृशं विरूपं वाच्यं न वाच्यं सदसत्तदेव । 
विपश्चितां नाथ निपीततश्वसुधोद्गतोद्गारपरम्परेयम्‌ ॥२५॥। 
स्यादित्यन्ययमनेकान्तयोतकमष्रास्वपि पदेषु योञ्यम्‌ 1 तदेव अधिष्तमेवेक वस्तु 
स्यात्‌ कथच्चिद्‌ नाशि विनङनञ्चीकमनित्यमिव्यथेः । स्यान्निस्यम्‌ अविनाशिधर्मात्यथः । 
एतावता नित्यानिव्यठक्षणमेक विधानम्‌ । तथा स्यात्‌ सदृश्चमयुदृत्तिदेठसामान्यर्पम्‌ । स्याद्‌ 
विरूपं विविधरूपम्‌ विसदृ्चपरिणामात्मकं भ्यावृृत्तिहैतुविदषरूपभित्यथः । अनेन सामान्य- 


होनेके कारण निरपेक्ष विधिरूप सामान्य तथा प्रतिषेध रूप विशेषमें ही उन दोपोको स्थान मिक्ता हँ 1 अथवा 


"विरोध" शाब्द यह दोषका वाचक है । जैसे, विरुद आचरण करता हँ; यहाँ 'विरुढ' चब्दका अर्थं दष्ट हे । 
अतएव विरोधो विरोध, वैयविकरण्य आदि दोर्पो-से भयभीत, यह अर्थं करना चाहिये 1 इस प्रकार “विरोवः 
इस सामान्य शब्दसे सभी दोषोका ग्रहण हो जाता हं 1 यह्‌ दलोकका अथं हं ॥ २४ ॥ 


भावार्थं ~ प्रत्येक वस्तुमें अनंत धर्म मौजूद ह । प्रत्येक वस्तु अपने द्रभ्य, क्षेत्र, काल ओर भावकी 
अपेक्षा सत्‌ रूप, ओर दूसरे द्रन्य, क्षेत्र, कारु ओर भावकी अपेक्षा असत्‌ रूप हं 1 वस्तुके अस्तित्व ओौर 
नास्तित्व घर्मोकरा एक साथ कथन नहीं कहा जा सकता, इसलिये प्रत्येक वस्तु किसी अपेक्षासे अवक्तव्य भी 
है । किसी वस्तुमे अविरोध भावसे अस्तित्व भौर नास्तित्वकी कल्पना करनेको सप्तभंगी कहते हं ( प्रस्नवचा- 
देकस्मिन्‌ वस्तुनि अविरोधेन विधिप्रतिपेधकल्पना सप्तभंगी ? ) । वस्तुमे अस्तित्व ओर नास्तित्व परस्पर विरुद्ध 
धर्मोको कल्पना किसी अपेक्षाको छेकरहीकी जाती हं । अतएव स्वद्रन्य आदिक अपेक्षा नस्तु कथंचित्‌ 
अस्ति है, ओौर परद्रव्य आदिकी अपेक्षा वस्तु कथंचित्‌ नास्ति हं । इसीलिये सप्तभंगोवादमें विरोध, वेयचि- 
करण्य, अनवस्था, संकर, व्यतिकर, संशय, अप्रतिपत्ति ओौर अभाव नामक दोपोके चल्ि कोई अवकाशा नहीं 
है । विरोध आदि दोपोके निराकरण करनेसे शांकरभाष्य भौर सवदशनसंग्रहमे शंकर ओर माधव 
आचार्यो.द्वारा प्रतिपादित विरोध, संशय आदि दोषोका भी परिहार हो जाता हं क्योकि वस्तुमे अस्तित्व 
भौर नास्तित्व धर्मं भिन्न-भिन्न अपेक्षाओको लेकर ही माने गये हैँ । कारण कि जिस अपेक्षासे वस्तु अस्ति ह, 
उसी अपेक्षा स्याद्टादियोने वस्तुको नास्ति स्वीकार नहीं किया हे । 


अनेकान्तवाद सम्पूर्ण द्रभ्य ओर प्ययोमे रहता हं, परन्तु मुख्य मेदोको अपेक्षा स्यात्‌ नित्य, स्यात्‌ 
अनित्य; स्यात्‌ सामान्य, स्यात्‌ विरोष; स्यात्‌ वाच्य, स्यात्‌ अवाच्य, स्यात्‌ सत्‌, स्यात्‌ असत्के भेदसे 
अनेकांतके चार भेद वताये गप्र हं- 

इखोकाथं--हे विद्रानोकि शिरोमणि 1 अपने अनेकान्त रूपो अमृतको पीकर प्रत्येक वस्तुको कथंचित्‌ 
अनित्य, कथंचित्‌ नित्य; कथंचित्‌ सामान्य, कथंचित्‌ विशेष; कथंचित्‌ वाच्य, कथंचित्‌ अवाच्य; कथंचित्‌ 
सत्‌ ओर कथंचित्‌ असत्‌ प्रतिपादन किया हं । 

व्याख्यार्थं-- स्यात्‌" शब्द अनेकांतका सूचक हं 1 उसे नित्य, नित्य आदि आटो वचनोके साथ 
लगाना चाहिये । ( १ ) प्रत्येक वस्तु विन।शौ होनेकं कारण कथंचित्‌ अनित्य, ओर अविनाशो होनेके कारण 
कथंचित्‌ नित्य ह । (२) प्रत्येक वस्तु सामान्य ङ्प ॒होनेसे कथंचित्‌ सामान्य, भौर विशेष रूप होनेसे 
कथंचित्‌ विशेष हँ । ( ३ ) प्रत्येक पदार्थ वक्तव्य होनेसे कथंचित्‌ वाच्य, भौर अवक्तव्य होनेसे कथंचित्‌ 
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वि्ेषरूपो द्वितीयः प्रकारः । तथा स्याद्‌ वाच्यं वक्तव्यम्‌ । स्याद्‌ न वाच्यमवक्तव्यमित्यथः 
अन्न च समासेऽवाच्यसिति युक्तम्‌, तथाप्यवाच्यपद्‌ं योन्यादां रूढ्मित्यसभ्यतापरिहाराथ 
न वाच्यमित्यसमस्तं चकार स्व॒तिकारः। एतेनाभिखाप्यानभिखाप्यस्वरूपस्ठरतीयो भेदः । तथा 
स्यात्सद्‌ विद्यमानमस्तिरूपमित्यथेः । स्याद्‌ असत्‌ तद्धिलक्षणमिति । अनेन सदसदाख्या 
चतुथी विधा ॥ 

हे विपश्चितां नाथ संख्यावतां सुख्य इयमनन्तरोक्ता निपीततन्त्वसुधोद्गारपरम्परा । 
तवेति प्रकरणात्‌ साम्याद्वा गम्यते । तत्त्वं यथावस्थितवस्तुस्वरूपपरिच्छेद्‌ः । तदेव जरा- 
मरणापहारित्वाद्‌ विद्ुधोपभोग्यत्वाद्‌ मिभ्यात्वविषोर्मिनिराकरिष्णुत्वाद्‌ आान्तराह्नाद्‌- 
कारित्वाच्च सुधा पीयूषं तत्त्वसुधा । नितरामनन्यसासान्यतया पीता आस्वादिता या ततत्वसुधा 
तस्या उद्गता श्रादुभूता तत्कारणिका उद्गारपरम्परा उद्गारश्रणिरिवेत्यथः । यथा दि 
कञिदाकण्ठं पीयूषरसमापीय तदनुविधायिनीम्ुद्‌गारपरम्परां मुच्चति, तथा सगवानपि 
जरामरणापहारि तत्त्वागृतं स्वेरमास्वाद्य तद्रसाचुविधायिनीं प्रस्तुतानेकान्तवाद सेद चतुष्टयी- 
छक्षणायुद्गारपरस्परां देशनायुखेनोद्गीणं वानित्यार्यः ॥ . 

अथवा येरेकान्तवादिभिर्मिथ्याल्गरलभोजनमाठ्प्ति भक्षितं तेषां तत्तद्वचनरूपा 
उद्गारभ्रकाराः प्राक्‌ प्रदर्हिताः। येस्तु पचेखिमिघ्राचीनपुण्यप्रागमाराुम्रहीतेजंगद्गु रुव दनेन्दुनिः 
स्यन्दि तच्वाखतं मनोहत्य पीतम्‌ , तेषां विपश्चितां यथाथंवाद्‌विदुषां दे नाथ इयं पू्वंद- 
दरितोल्टेखशेखरा उद्गारपरम्परेति व्याख्येयम्‌ । एते च चत्वारोऽपि वादास्तेषु तेघु स्थानेषु 
प्रागेव चचिताः । तथाहि-"आदीपमान्योम ससस्वभावम्‌' इति वृत्तं नित्यानित्यवाद्‌ः 
परद्रितः। “अनेकमेकात्मकसेव वाच्यम्‌" इति काव्ये सामान्यविशेषवादः संस्ुचितः। सप्त- 
भद्गयामभिखाप्यवादः सदसद्वाद्श्च चचितः। इति न भूयः प्रयासः ॥ इति कान्याथेः ॥ २५ ॥ 


अवाच्य हँ । लोकमे अवाच्य शब्द योनि आदिके अर्थं में प्रयुक्त होता हं, अतएव स्तुतिकार हेम चन्द्र आचार्यने 


इोकमें “मवाच्य' शाब्द न कह कर “न वाच्यं पद प्रयोग किया है1 (४) तथा प्रत्येक पदां अस्ति रूप 
हं, इसख््यि कथं चित्‌ “सत्‌ नास्ति रूप हं, इसलिये कथंचित्‌ असत्‌ हं । 

हं विद्रानोके शिरोमणि ! जिस प्रकार कोई मनुष्य अमृतका खूव पान करके पीच्से वार वार उकार 
लेता है, उसी प्रकार आपने जन्म ओर मरणके नाश करनेवालो, विद्रानोके उपभोग्य, मिध्यात्व-विषको 
निविष करनेवाखी, ओर आह्लाद उत्पन्न करनेवाली तत्त्व-सुधाका असाधारण रूपसे पान करके अनेकान्तवादके 
चार मुख्य भेदोकी उद्गारपरम्पराको उपदेशके द्वारा प्रगट किया हें । 

अथवा, जिन एकान्तवादियोने मिथ्यात्वरूपी विष-भोजनका खूब तृप्त होकर भक्षण किया ह, उनके 
वचनरूपी उद्गारोका वर्णन कर चुके हँ । जिन पुण्यात्मा रोगोने संसारके स्वामी आपके मुख-चन्द्रसे क्षरते 
हए अमृतका तृप्त होने तक पान किया हँ, उन यथार्थं वक्ता विद्रानोके मुखसे अनेकान्तवादके चार मुख्य भेदोकी 
उद्गारपरम्परा प्रगट हुई हं 1 इन चार वादोमें 'आदीपमाग्योम समस्वभावं इखोकमें नित्यातित्यवाद, 
“अनेकमेकात्मकमेव वाच्यम्‌" इलोकरमे खामान्य-विशोषवाद, तथा सप्तमं गीवादमें वाच्य-अवाच्य ओौर सत्‌-असत्‌ 


वादका वर्णन किया गया ह । यह्‌ इलोकका अर्थं है 1 २५ ॥ 


भावाथ--स्याद्वादियोके मतमें प्रत्येक वस्तु किसी अपेक्नासे नित्य-अनित्य, किसो अपेन्तासे वाच्य- 
अवाच्य, ओर किसी अपेक्षासे सत्‌-जसत्‌ है । इन चारों वादोका स्यादवादमं समावेश हो जाता ह 1 अतएव 
प्रत्येक पदार्थको द्रव्याथिक नयको अपेक्षा नित्य, सामान्य, अवाच्य ओर सत्‌, तथा पर्यायाथिक नयसे अनित्य, 
विशेष, वाच्य ओर भसत्‌ मानना दही न्यायसंगत है । वस्तुमें एकान्त रूपसे नित्य, अनित्य आदि धमेकि 


भाननेसे विरो आता है । मतएव प्रत्येक वस्तुको अनेकांतात्मक मानना चाहिये । 
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इदानीं निंत्यानिव्यपक्षयोः परस्परदूषणप्रकाद्चनवद्धलक्षतया वंरायमाणयोरितरेतरोदी- 
रितवि विधहेतुदेतिसं निपातसंजातविनिपातयोरयत्नसिद्ध्रतिपक्चप्रतिक्षेपस्य सर्वाक्कषमाद- 
य एव दोषाः किर नित्यवादे बिनाशवादेऽपि समास्त एव । 
परस्परध्वंसिषु कण्टकेषु जयत्यधरष्यं जिनशासनं ते ॥ २६ ॥ 
किटेति निचये । य एब नित्यवादे नित्येकान्तवादे दोषा अनित्येकान्तवादिभिः 
प्रसञ्जितः क्रमयोगपद्याभ्यामथंक्रियादुपपन्त्यादयः, त एव विनादवादेऽपिक्षणिकंकान्तवादेऽपि 
समाः तुल्याः, निव्येकान्तवादिभिः प्रसञ्यमाना अन्यूनाधिकाः॥ 
तथादहि-नित्यवादी प्रमाणयति । सवं नित्यं सत्त्वात्‌ । क्षणिके सदसत्काख्योरथे- 
क्रियाविरोधात्‌ तल्लक्षणं सत्त्वं नावस्थां वध्नातोति ततो निवतेमानमनन्यञ्चरणतया नित्यत्वेऽ- 
वतिष्ठते । तथाहि-क्षणिकोऽथः सन्वा काय कुयाद्‌ असन्वा १ गत्यन्तराभावात्‌ । न 
तावदाद्यः पक्षः, समसमयवर्तिनि व्यापारायोगात्‌ सकठ्भावानां परस्परं कायंकारणभाव- 
्राप्त्यातिप्रसङ्गाच । नापि द्वितीयः पश्च. क्षोदं क्षमते, असतः कायकारणञ्चक्तिविकर्त्वात्‌ ; 
अन्यथा डाशविषाणादयोऽपि कायंकरणायोत्सहेरन्‌ , विशेषाभावात्‌ इति ॥ 
अनित्यवादी नित्यवादिनं भ्रति पुनरेवं प्रमाणयति । सवं क्षणिकं सत्त्वात्‌ । अक्षणिके 


एकान्त नित्य ओौर एकान्त अनित्यवादके माननेव।ले एक दूसरेके दोष दिखाकर परस्पर ल्डते हं, 
ओर एक दू सरेके सिद्धांतोका खंडन करनेके ल््यि नाना प्रकारके हेतुरूपी शस्त्रोके प्रहारसे गिर पड़ते हं, 
अतएव प्रयत्तके विना ही भ गवानूके शासनकी सर्वो्करष्टता सिद्ध होती है- 

इखोका्थं- नित्य एकान्तवादमें जो दोप आते ह, वे ही दोष अनित्य एकांतवादमें समान रूपसे 
आते हें । जव क्षुद्र शत्रु एक दूसरेका विध्वंस करनेमे लगे रहते हँ तव॒ जिनेन्द्र भगवान्‌का अजेय शासन 
विजयी होता हं । 

व्याख्याथं-- यहां "किल" शब्द निद्चय अर्थमें है । “नित्यवादियोके मतमें क्रमसे अथवा एक साथ 
अर्थक्रिया नहीं हो सखकती' इस प्रकार जो अनित्यवादियोने एकान्त नित्य पक्षमे दूषण दिये थे, वे सव॒ दोष 
अनित्यवादियोके पक्षम भी आते ह । 

नित्यवादी--'समस्त पदार्थं नित्य हैँ, सद्रूप होनेसे 1" क्षणिक पदार्थोकी भूत, भविष्य ओर वर्तमान 
काल में कोई अथंक्रिया नहीं हो सकती, क्योकि अपने प्रयोजन { कार्य ) को उत्पत्ति करनेमें विरोध उपस्थित 
होनेसे, क्षणिक पदां ( कार्यकी उत्पत्तिके लिये ) स्थिरत्वको-एक क्षणसे अधिक काल तककीो स्थितिको- 
घारण नहीं करता । अतः वह क्षणिकत्वसे निवृत्त होता हुआ, अन्य किसीकी शरण प्रासि न होनेसे नित्यत्वमं 
आकर मिल जाता हं 1 तथाहि-प्रडन होता हं कि क्षणिक पदा्थं अस्तिरूप होता हुआ मपना काय करता हं 
या अपना अभाव होनेपर अपना कार्य करता? क्षण मात्र रूप अपने अस्तित्व कामे वह्‌ अपना कायं 
करता है", यह्‌ प्रथम पक्ष ठीक नहीं । क्योकि जिस कामें क्षणिक पदाथं उत्पन्न होने जाता हं", उसी कालम 
उत्पन्न होनेवाके कार्यकी उत्पत्तिके चये च्षणिक पदार्थमें उत्पत्ति क्रियाका होना घटित नहीं होता; तथा 
एक-एक कालमें होने वाजे पदार्थोमिं कार्यकारण भाव होनेसे, समकालवर्ती सभी पदार्थोमिं परस्पर कायकारण 
भाव होनेका अतिप्रसंग उपस्थित हो जाता हँ । क्षणिक पदार्थका अभाव होनेपर वह पदार्थं अपना कायं 
करता है", यह दूसरा पक्ष मी खरा नहीं उतरता । क्योकि जिसका सद्भाव नहीं होता उसमे अपना कायं 
कृरनेकी शक्तिका अभाव होता है। यदिणेसोवबात न हो तो शशविषाण आदि भी कार्यं करनेके ल्य 
उत्साही ष्टो जायेगे क्योकि भसत्‌ पदार्थं मौर शशविषाणमें भेद नहीं हं । 


अनित्यवादी-( नित्य एकांतवादीका खंडन करते हृए ) सम्पूर्णं पदाथं क्षणिक है; सद्रूप होनेसे 1 
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क्रमयौगपयाभ्यामर्थक्रियाविरोधाद्‌ अथंतक्रियाकारित्वस्य च भावलक्षणस्वात्‌ , ततोऽथेक्रिया 
न्यावतंमाना स्वक्रोडीकृतां सत्तां व्यावत्तेयेदिति क्षणिकसिद्धिः । न हि नित्योऽर्थोऽथंक्रियां 
करमेण भवतंयितुसुत्सहते, पूवौथेक्रियाकरणस्वभावोपमदंद्वारेणोत्तरक्रियायां क्रमेण प्रत्ते, 
अन्यथा पूवंक्रियाकरणाविरामध्रसङ्गात्‌ । तत्स्वमावभ्रच्यवे च नित्यता प्रयातिः अताद्‌वस्थ्य- 
स्यानित्यताटक्षणत्वात्‌ । अथ नित्योऽपि क्रमवर्तिनं सहकारिकारणमथसुदीक्षमाणस्ताव दासीत्‌; 
पञ्चात्‌ तमासाद्य क्रमेण कायं छयीदिति चेत्‌। न । सहकारिकारणस्य निव्येऽकिंञ्चित्करस्यापि 
प्रतीक्षणेऽनवस्थापभरसङ्कात्‌ । नापि यौगपयेन नित्योऽर्थोऽथक्रियाः कुरुते अध्यक्षविरोधात्‌ । न 
ह्येककाटं सकलाः क्रियाः भरारभमाणः करिचदुपङभ्यते । करोतु वा । तथःप्यादयक्षण एव सकल- 
क्रियापरिसमा्रद्वितीयादिक्षणेषु अङ्कवाणेस्यानित्यता बलाद्‌ आढोकते, करणाकरणयोरेकस्मिन्‌ 


विरोधाद्‌ इति ॥ 


तदेवमेकान्तद्वयेऽपि ये हेतवस्ते युक्तिसाम्याद्‌ विरुद्धं न ग्यसिचरन्तीव्यविचारि- 
तरमणीयतया सुग्धजनस्य ध्यान्ध्यं' चोत्पादयन्तीति विरुद्धा व्यभिचारिणोऽनेकान्तिका 





अर्थक्रियाकारित्व ( प्रयोजनभूतता ) ही सत्‌का लक्षण हं । पदार्थोको अक्षणिक ~ कूटस्थ नित्य--माननेमें उनमें 
क्रमसे अथवा एक साथ अर्थक्रिया होनेमें विरोध उपस्थित होनेसे; तथा अ्थंक्रियाका कर्ता होना, पदार्थका 
स्वरूप होनेसे, उख नित्य पदार्थे पृथक्‌ होनेवाली अथंक्रिया भपने द्वारा व्याप्त नित्य॒ पदा्थकी सत्ताको उस 
पदाथंसे पथक्‌ कर देगी-अथंक्रियाका पदा्मे अमाव हो जानेसे पदार्थका अस्तित्व हौ न रहेगा । इस प्रकार 
क्षणिक पदार्थके-पदार्थके क्षणिकत्वके--अनित्यत्वकी सिद्धि होती ह । नित्य पदार्थं अपनी अर्थ॑क्रियाको 
क्रमसे करनेमे समर्थं नहीं होता । क्योकि पदार्थके प्रयोजन भूत पूर्वंकालवर्ती कार्यको करनेके स्वभावके विनाश 
दारा पदार्थके प्रयोजनभूत उत्तरकाखवर्ती कार्यको उत्पन्न करनेकी क्रिया करनेकी पदार्थक प्रवृत्ति होती ह । 
पूवं कार्योत्पादन क्रिया करनेके स्वभावका यदि विनाश न किया गया तो पू्वकाखवर्तीं कायं करनेकी क्रियाका 
अत न होनेका प्रसंग उपस्थित हो जाता हं । पूवं कार्येत्पिादन क्रिया करनेके स्वभावक्रा नाश होनेपर पदार्थकी 
नित्यता नष्ट हो जाती हं, क्योकि पदा्थंकी भिन्न-मिन्न अवस्थाओंका क्रमसे अभाव होते रहना ही अनित्यताका 
लक्षण हं । यदि कटो कि "पदाथं नित्य होनेपर भौ क्रमवर्ती सहकारिकारणभूत अर्थकी अपेक्षा करता हमा 
रहता हं ओर वादमें उस सहकारिकारणभूत पदा्थंको प्राप्त करके क्रमसे कार्यं करता ह"-तो यह कहना 
मो ठीक नहीं । क्योकि नित्य पदा्थके विपयमे- नित्य पदार्थको अपनी अर्थक्रिया करनेमें प्रवृत्त करनेके 
विषयमे --सहकारिकारणमूत पदा्थंकी अपेक्षा करने पर, वह॒ सहकारिकारणमभूत पदार्थं भी नित्य ॒होनेसे 


अक्रिचित्कर होनेके कारण, उसे किचित्कर वनानेके लिये, अन्य सहकारिकारणमूत पदार्थकी अपेक्षा करनी 


होगी । इस प्रकार अन्य-अन्य सहकारिकारणभूत पदार्थोकी अपेक्षा करनेसे अनवस्था नामक दोष 
माता हं 1 नित्य पदां एक साथ (युगपत्‌) भी अक्रिया नहीं कर .सकते, क्योकि प्रत्यक्षसे विरोध आता ह । 
कारण किं मर्थक्रिया सदा क्रमसे होती हँ, कभी एक समयमे होती हई नहीं देखी जाती । यदि सम्पूर्ण 
अ्थंक्रियाजोका एक च्षणमें होना स्वीकार करो तो सम्पूर्णं क्रिया्गोके प्रथम च्षणमें समाप्त हो जानेस हितीय 
क्षण आदिमे न करनेवाली अनित्यता जबरन आकर उपस्थित हो जायेगी; क्योकि क्रिया ओर अक्रिया दोनों 
एक नित्य पदार्थे नहीं रह सकते । 


इस भ्रकार उक्तं दोना पक्षोमं नित्य गौर अनित्यवादको सिद्ध करनेकेःलिये जो 'सत्त्व' हेतु दिथा गया है, 
बह विरुद्ध हेतु हे । इस प्रकारके हेतु, जब तक उनका विचार नहीं किया जाता, तभी तक सुन्दर मालूम होते है, 


 इसच्यि ये हेतु मोले रोगोकी बुद्धिम जडता पैदा करनेवाे होनेसे अनैकान्तिक हेतु हँ । यहां नित्य भौर 





१. धियः मान्यम्‌ । 
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छ मान्यविशेषायय कान्त 
इति । अच्र च नित्यानित्यैकान्तपश्चप्रतिक्षेप एवोक्तः । उपटक्षणत्वाच्च सामान्यविशेषाद्यंकान्त- 
वादा अपि मिथस्तुल्यदोषतया विरुद्धा न्यभिचारिण एव हेतनुपर्प्रडान्तीति परिभावनीयम्‌ ॥ 


अथोत्तराद्धं व्याख्यायते । परस्परेत्यादि । एवं च कण्टकेषु ्षुद्रशचरुष्वेकान्तवादिषु 
परस्परध्वं सिषु सत्सु परस्परस्मात्‌ ध्वंसन्ते विनाशसुपयान्तीत्येवंश्ीखाः खन्दोपञुन्द वदिति 
परस्परध्वंसिनः। तेषु हे जिन ते तव शासनं स्याद्वादश्ररूपणनिपुणं द्वादञ्चाङ्गीरूपं प्रवचनं 
पराभिभावुकानां कण्टकानां स्वयसुच्छिन्नव्वेनेवाभावाद्‌ अधृष्यमपराभवनीयम्‌ । “शक्ताहं 
छताचङः” इति छृत्य विधानाद्‌ धर्षितुमश्चक्यम्‌ धर्षितुमनहं वा । जयति सर्वोत्कषेण वतेते । 
यथा कथ्िन्महदाराजः पीवरपुण्यपरीपाकः परस्परं विगृह्य स्वयमेव क्षययुपेयिवत्सु द्विषत्सु 
अयतनसिद्धनिष्कण्टकत्वं समृद्धं राज्यसुपञभुज्ञानः सर्वोत्कृष्टो भवति एवं त्वच्छासनमपि ॥ 
इति कान्या्थेः ॥ २६ ॥ 

अनन्तरकान्ये निव्यानित्याद्येकान्तवादे दोषसामान्यमभिदितम्‌। इदानीं कतिपय- 
तद्विरोषान्‌ नामग्राहं दशेयंस्ततप्ररूपकाणामसद्‌भूतोद्धावकतयोद्‌वृत्ततथाविधरिपुजनजनितोप- 


अनित्य पक्षका हौ खंडन किया गया हं । सामान्य-विशेष, वाच्य-मवाच्य ओर सत्‌-असत्‌ वादी भी परस्पर 
एक जंसे दोष देते ह, इसलिये इन एकान्तवादोको भी विरुद्ध समञ्चना चाहिये । 

एक दूसरेका नाश करनेवाके सुन्द भौर उपसुन्द नामके दो राक्षस मादयोके समान क्षुद्र शत्र 
एकान्तवादी रूप कण्टकोका परस्पर ना हो जानेपर स्याद्ादका प्ररूपण करनेवाला आपका दाद्ांग प्रवचन 
किसके वारा भी पराभूत नहीं किया जा सकता । ( सुन्द ओर उपसुन्द नामके दो राक्षस भाई थे । उनको 
ब्रह्माका वरदान था कि उनकी मृत्यु एक दुसरेके वारा होगी । इस वरदानसे मस्त होकर दोनों भाइययोनि 
प्रजाको पोडा देना आरम्भ कर दिया । यह्‌ देखकर देवोने .स्वर्गसे तिलोत्तमाको भेजा । तिलोत्तमाको 
देखकर दोनों भाई अपनी सुध भूरूकर उसे अपनी स्त्री वनानेकी चेष्टा करने कगे । दोनोमिं परस्पर लडाई 
हई, ओर अन्तमं दोनों गाई एक दसरेके हाथमे मारे गगरे ) । यहां “शक्ताहं त्याङ्च'” सूत्रसे क्यप्‌ प्रत्यय 
होनेपर "अधृष्य का अथं होता है कि जिसका किससे पराभवन किया जा सके। जिस प्रकार कोई 
पुण्यश्ारो महाराजा अपने शत्रुओोके परस्पर ल्डकर मर जानेपर विना प्रयत्नके ही निष्केटक राज्यका 
उपभोग करता हं, उसी प्रकार आपका शासन एकान्तवादियोके परस्पर रडकर नष्ट हो जानेपर विजयी 
होता है ।॥ यह इलोकका अर्थं हं ॥२६॥ 


भावाथे--जिख प्रकार कोई पुण्यज्चाखी राजा अपनेशतरुओकि भआपसमे लृड़कर नष्ट हो जानेपर 
अखण्ड राज्यका उपभोग करता हे, उसी तरह एकान्तवादी खोग॒ एक दूसरेके सिद्धांतों दोष देकर एक 
दूसरेके मतोका खण्डन कर देते हँ, इसच्यि मिथ्यादर्शन रूप समस्त एकान्तवादोका समन्वय करनेवाखा जैन 
दासन ही सर्वमान्य हो सकता हं । 


ऊपरके इखोकोमे सामान्य रूपसे नित्य, अनित्य आदि एकान्तवादोमे दोष दिखाये गये हँ । अब 
एकान्तवादियोके कु विदोष दोषोका दिग्दर्शन कराते हँ । जिस प्रकार प्रजाको पीडित करनेवाके शत्रुओसे 


१. सृन्दौपसुन्दनामानौ राक्षसौ दौ भ्रातरो ब्रह्मणः सकायात्‌ वरं ऊब्धवन्तौ यत्‌ आवयोमत्युः परस्परादस्तु 
नान्यस्मात्‌ । तथेत्युक्ते ब्रह्मणा मत्तौ तौ त्रिलोकीं पीडयामासतुः । अथ देवप्रेषितां तिलोत्तमामुपलम्य 
तदर्थं मिथो युध्यमानावन्रियेताम्‌ । एवमेकान्तवादिनः स्वतत्त्वसिद्धचर्थं परस्परं विवदमाना विनश्यन्ति । 
ततश्चानेकान्तवादो जयति । | 

२. हमसूत्रे ५-४-३५ । 
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द्वमिव परित्रातुधेरित्रीपतेखिजगत्यतेः पुरतो भुवनत्रय भ्रव्युपकारकारितामाविष्करोति- 


नेकान्तवादे सुखदुःखभोगो न पुरख्यपापे न च बन्धमोक्षौ । 
दुनीतिवादन्यसनासिनवं परेविल्प्तं जगदप्यशेषम्‌ ॥ २७ ॥ 


एकान्तवादे नित्यानित्येकान्तपक्षाभ्युपगमे न सखुखदुःखभोगो घटेते। न च पुण्यपापे 
घटेते। न च बन्धमोक्षौ घटेते । पुनः पुननंजः प्रयोगोऽत्यन्ताघटमानतादशं नाथः । तथाहि- 
एकान्तनिव्ये आत्मनि तावत्‌ सखुखदुःखभोगो नोपपद्येते । नित्यस्य हि ठक्षणम्‌ अप्रच्युतानु- 
त्पन्नस्थिरेकरूपत्वम्‌ । ततो यदा आत्मा खुखमजुभूय स्वकारणकलापसामग्रीवशाद्‌ दुःखसुप- 
भुङ्क्त, तदा स्वभावभेदाद्‌ अनित्यत्वापत््या स्थिरेकरूपताहानिप्रसङ्गः। एवं दुःखमलुभूय 
सुखसुपयुञ्जानस्यापि वक्तव्यम्‌ । अथ अवस्थाभेदाद्‌ अयं व्यवहारः । न चावस्थासु भिद- 
मानास्वपि तदतो भेदः । सपस्येव कुण्डलाजवाद्यवस्थासु इति चेत्‌ । न । तास्ततो व्यतिरिक्ता 
अन्यतिरिक्ता वा! व्यतिरेके, तास्तस्येति संबन्धाभावः, अतिगप्रसङ्गात्‌। अव्यतिरेके तु; 
तद्वानेवेति तदवस्थितैव स्थिरेकरूपताहानिः । कथं च॒ तदेकान्तेकरूपव्वेऽवस्थाभेदोऽपि 


भवेदिति ॥ 
किच, सुखदुःखभोगोौ पुण्यपापनिवंत्यौ । तन्निवतेनं चाथक्रिया । सा च कूटस्थनित्यस्य 


प्रजाको रक्षा करनेवाका राजा महान्‌ उपकारक कहा जाता ह, उसी प्रकार एकान्तवादियोकिं उपद्रवसे तीनों 
रोकोको रक्षा करनेवाके जिनेद्र भगवान्‌ संसारके महान्‌ उपकारक ह- 


इखोकाथं-एकान्तवादमें सुख-दखका उपभोग, पुण्य-पाप, गौर वन्ध-मोक्षकी व्यवस्था नहीं बन 
सकती । इस प्रकार परती धिक कोग नयाभासोके दवारा प्रतिपादित करनेवाले आग्रह रूप खड्गसे सम्पूणं 
जगतका नाह करते हं । 


न्याख्याथं--( १ ) वस्तुको एकान्त नित्य माननेसे आत्मामें सुख ओौर दखकी उत्पत्ति नहीं हो 
सकती । प्रच्युत, अनुत्पन्न, स्थिर ओर एक रूपको नित्य कहते हँ । अतएव यदि आत्मा अपनी कारण 
सामभ्रीसे सुखको भोग कर दुखका उपभोग करने रगे, अथवा दूखका उपभोग करके सुखको भोगने लगे, 
तो अपने नित्य ओर एक स्वभावको छोडनेके कारण आत्मामं स्वभावभेद होनेसे आत्माको अनित्य मानना 
पड़ेगा । अ का-वास्तवमें भात्माकी अवस्थाओमें मेद होता ह, स्वयं आत्मामे मेद नहीं होता । जिस प्रकार 
सपको सररू अथवा कुण्डलाकार अवस्थाओंमें भेद ॒होनेसे सपमे मेद होना कहा जाता हँ, उसी प्रकार सुख 
ओर दुख रूप आत्माको अवस्थाओमें भेद ॒होनेसे यह भेद आत्माका कहा जाता हैँ । समाधान-यह ठीक 
नहीं । आप छोग मात्माकी अवस्थाको आत्मासे भिन्न मानते हँ, या अभिन्न ? यदि सुख-दुख अवस्थाय 
आत्मासे भिन्न हं, तो इन अवस्थाओं भौर आत्मामें कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता । यदि इन अवस्थाओंको 
आत्मासे अभिन्न मानो, तो सुख-दुख अवस्थाओंको ही आत्मा मानना चाहिये । अतएव सुख-दृखका मोग 
करते समय अपने नित्य स्वभावको छोडनेके कारण आत्माको अनित्य मानना पड़ेगा 1 अतएव एकान्तवादमें 


मात्माका अवस्था-मेद भो नहीं वन सकता । 


( २ ) पुण्य-पापसे होनेवाऊे सुख-दुख भो नित्य एकान्तवादमें नहीं बन सकते । सुखानुभव रूप 
क्रियात्मक परिणाम पुण्य कर्मके निमित्तसे तथा दुःखानुभव रूप क्रियात्मक परिणाम पाप कर्मके निमित्तसे 
उत्पादित किया जाता ह । इन दोनों परिणामोकी उत्पत्ति करना ही--इन दोनो परिणामोकि रूपसे परिणत 
होना ही-क्र्मबद्ध आत्माकी अर्थक्रिया हँ । यह पुण्य-पापसे होनेवाली अर्थक्रिया कूटस्थ नित्य आत्मामं नहीं 
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क्रमेण अक्रमेण वा नोपपद्यत इत्युक्तप्रायम्‌ । अत एवोक्तं न पुण्यपापे इति 1 पुण्यं दानादि- 
क्रियोपाजंनीयं शुभं ब्‌ मे, पापं िंसादिक्रियासाध्यमञ्युभं कम । ते अपि न घटते, प्रागुक्तनीतेः ॥ 


तथा न बन्धमोक्षौ । वन्धः कमेपुद्गठेः सह प्रतिप्रदेश्चमात्मनो बहययःपिण्डवद्‌ 
अन्योऽन्यसंरटेषः। मोक्षः छरस्नकममेक्षयः । तावप्येकान्तनित्ये न स्याताम्‌ । बन्धो हि संयोग- 
विेषः। स च “अग्राप्तानां प्रधिः इतिढलक्षणः। प्राक्रारखभाविनी अप्राप्िरन्यावस्था, उत्तर- 
कारभाविनी प्राप्निड्चान्या । तदनयोरप्यवस्थाभेददोषो दुस्तरः । कथं चेकरूपत्वे सति 
तस्याकर्मिको बन्धनसंयोगः । बन्धनसंयोगाच्च प्राक्‌ करं नायं युक्तोऽभवत्‌। कंच तेन 
वन्धनेनासो विकरृतिमञ्ुभवति न वा ? अनुभवति चेत्‌, चमोदिवद्नित्यः। नादुभवति चेत्‌, 
निर्विकारव्वे सता असता वा तेन गगनस्येव न कोऽप्यस्य विशेष इति बन्धवे ल्याद्‌ नित्यमुक्त 
एव स्यात्‌ । ततड्च विश्चीणां जगति वन्धसमोक्षव्यवस्था । तथा च पठन्ति- 


“'वषौतपाभ्यां किं व्योम्नश्चमेण्यस्ि तयोः रुलम्‌ । 
चर्मोपमश्ेतसोऽनिव्यः खतुल्यर्चेद्‌ सरषढः | 
बन्धानुपपत्तौ मोक्षस्याप्यनुपपत्तिवेन्धनविच्छेदपययत्वाद्‌ युक्तिराब्दस्येति ॥ 
एवसनित्येकान्तवादेऽपि सुखदुःखाद्यलुपपत्तिः । अनित्यं हि अव्यन्तोच्छेदधर्मकम्‌ । 


तथाभूते चात्मनि पुण्योपादानक्रियाकारिणो निरन्वयं विनष्टत्वात्‌ कस्य नाम॒ तत्फख्भूत- 


हो सकती । पदाथकिं नित्य माननेमे उनमें क्रम-क्रमसे अथवा एक साथ अर्थक्रिया नहीं हो सकती, यह 
पहले कहा जा" चुका ह । इसील्यि कहा है कि दान आदिसे होनेवाले शुभ कर्मं रूप पुण्य, ओर हिसा 
भआदिसे होनेवाके अशुभ कमं रूप पाप-दोनों एकान्त नित्य पक्षमें नहीं बन सकते । 


(३) अग्नि ओर रोहेको तरह आत्माके प्रदेशोके कर्मं पुद्गखोके साथ परस्पर सम्मिश्रणदहो 
जानेको वंध ओर सम्पूणं कमकिं क्षय हो जानेको मोक्ष कहते हं । यह वन्ध भौर मोक्षको न्यवस्था भी एकान्त 
नित्यवादमें नहीं बन सकती । संयोगविशेषको वन्ध कहते हूँ । “अप्राप्त पदार्थोकी प्राप्िको संयोग कहते ह । 
यह संयोग एक अवस्थाको छोडकर दूसरी अवस्थाको प्राप्त करनेमे ही संभव हो सकता है । अतएव नित्य 
आत्मामं अवस्था भेद होनेसे बंव ओर मोक्ष नहीं बन सकते । तथा, एकान्त नित्य माननेपर उसके साथ 
वंधक कर्मकरा वंध नहीं हो सकता । अतएव बंधक कमेकिं साथ होनेवाे संयोगके पहर आत्माको मुक्त मानना 
चाहिये । तथा वंघक कर्मके कारण आत्मामं कोई विकार होताहं, या नहीं? यदि वंव होनेसे आत्मामें 
कोई विकार होता ह, तो आत्माको चमड़को तरह अनित्य मानना चाहिये । यदि वव 'होनेपर भी आत्मा 
अविकृत रहती हं, तो निविकार मकाड्चको तरह वंघके होने अथवा न होनेसे आत्मामं कोई भी विकार नहीं 
आ सकता, अतएव वंधके निष्फल होनेके कारण अत्माको सदा मुक्त मानना चाहिये । अतएव सर्वथा 
एकान्तवादमें वंध ओर मोक्षको व्यवस्था नहीं बन सकती । कहा भी है- 


“वर्षा ओर गरमीके कारण चमड्मे ही परिवर्तन होता हं, आकाशमें कोई परिवर्तन नहीं देखा 
जाता । अतएव यदि आत्मा चमड़्के समान हं, तो उसे अनित्य मानना चाहिये; यदि आत्मा आकाद्चको 
तरह है, तो उसमे बंध नहीं मानना चाहिये 1 

आत्माके बन्ध न होनेसे आत्माके मोक्ष भो नहीं हो सकता । क्योकि बवन्धनके नष्ट होनेको ही मोक्ष 
कहते हं । 

( १ ) एकान्त अनित्यवाद माननेसे मी सुख-दुख नहीं बन सकते । सर्वथा रूपसे नष्ट होनेको 
अनित्य कहते हैँ । अनित्य आत्मामं पुण्योपारजन करनेवाली क्रिया करनेवाके आत्माक। निरन्वय ना होनेसे 





‰0 


„ = कन्य न्क 


# ११. 1 ५ गी 1 १ ॥ । 


पु 
कन्‌ 
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सुखाचुमवः। एवं पापोपादानक्रियाकारिणोऽपि निरवयवनाशचे कस्य दुःखसवेदनमस्तु । एवं 
चान्यः क्रियाकारी अन्यच तर्फकभोक्ता इति असमञ्ञसमापद्यते । 


अथ- “यस्मिन्नेव हि सन्ताने आदिता कमंवासना । 
फर तत्रेव सन्धत्ते कपासे रक्तता यथा” ॥ 
इति वचनाद्‌ नासमञ्जसमिव्यपि वाङ्मात्रम्‌, सन्तानवासनयोरवास्तवत्वेन प्रागेव निर्छाठि- 
तत्वात्‌ ॥ 


तथा पुण्यपापे अपि न घटेते। तयोर्हि अथक्रिया सुखदःखोपभोगः । तदतुपपत्तिड्चा- 
नन्तरमेवोक्ता । ततोऽथेक्रियाकारित्वाभावात्‌ तयोरप्यघट मानत्वम्‌ । किचानित्यः क्षणसमाच्र- 
स्थायी । तरिसश्च क्षणे उत्पत्तिमाच्रव्यम्रस्वात्‌ तस्य कुतः पुण्यपापोपादानक्रियाजंनम्‌ ! 
द्वितीयादिक्षणेषु चावस्थावुमेव न ठभते । पुण्यपापोपादानक्रियाभावे च पुण्यपापे कुतः, 
निमूखत्वात्‌ { तदसत्त्वे च कतस्तनः सुखदुःखभोगः । आस्तां वा कथं चिदेतत्‌ । तथापि पूव- 
क्षणसदश्चेनोत्तरक्षणेन भवितव्यम्‌ , उपाद्‌ानाचुरूपत्वाद्‌ उपादेयस्य । ततः पूवक्षणाद्‌ दुःखितात्‌ 
उत्तरक्षणः कथं सुखित उत्पद्यते, कथं च सुखितात्‌ ततः स दुःखितः स्यात्‌, विसद्श्च- 
भागतापत्तेः ¶ एवं पुण्यपापादावपि । तस्माद्यक्किच्िदेतत्‌ ॥ 


फक रूप सुखका अनुभव, तथा पापोपाजन करनेवाखी क्रिया करनेवाके आत्माका निरन्वय विनाञ्च होनेसे 


दुखका अनुभव नहीं हो सकता । तथा पदार्थोक्रा निरन्वय विनाश माननेसे एकको कर्ता ओर दूसरेको भोक्ता 
मानना पड़ंगा 1 

आं कछा-"“जिस प्रकार कपासके बीजम लार रंग र्गानेसे बीजका फल भी रार रंगका होता हु, 
उसो तरह जिस संतानमे कर्मवासना रहती हं, उसी सन्तानमें कमम॑वासनाक्रा फर रहता ह । 


अतएव सन्तानके प्रवाह मानतेसे काम चर जाताहु, इस तरह आत्माके माननेकी आवद्यकता 
नहीं रहती । समाधान- यह ठीक नहीं । सन्तान ओर वाखना अवास्तविक हँ, यह हम ( १८ वें इलोककी 
व्याख्यामें ) प्रतिपादन कर चुके हं । 


( २) एकान्त अनित्यवादमे पुण्य-पाप भी नहीं वन सकते । सुख ओर दृखका मोग क्रमसे पुण्य 
ओर पापको अथक्रियार्ये हं । यह पुण्य-पापकी अर्थक्रिया एकान्त क्षणिक पक्षम नहीं बन सकती, यह्‌ हम 
पटहे कह आये हँ । अतएव क्षणिकवादमें सर्थ॑क्रियाकारित्वके अभावमें पुण्य-पाप भी सिद्ध नहीं होते । तथा, 
क्षणिकवादियोकि मतम प्रत्येक पदार्थं केवर एकं क्षणके च्वि ठहरता ह । इस क्षणमें पदार्थं अपनी उत्पत्तिमें 
लगे रहते हँ, इसचये "पुण्य ओर पापकरो उपाजन नहीं कर सकते । यदि दूसरे, तीसरे आदि क्षणमें पुण्य 
ओर पापका उपाजन स्वीकार करो, तो यह ठीक नहीं । क्योकि क्षणिकवादियोके मतमें प्रथम क्षणके बाद 
पदार्थोक्रा स्थित रहना ही संमव नहीं । अतएव, पुण्य कम जगौर पाप कर्मके उपार्जन करनेकी शुभ ओौर 
अशुभ परिणति रूप क्रियाओके अभावमें पुण्यरूप ओर पापरूपं द्रव्यकर्मोका सद्धाव नहीं हो सकता, क्योकि 
शुमा्युम परिणामरूप निमित्तोका अमाव होता हं, भौर पापरूप द्रग्यकर्मके अभावमें सुख-दुःखका अनुभव 
कंसे हो सकता हं ? यदि किसी प्रकार क्षणिकवादियोके मतम सुख-दुखके अनुभवका सद्धाव मान भी ख्या 
जाय, फिर भी ( उनके मतम पूर्वक्षण उत्तरक्षणका उपादान कारण होनेसे ) उत्तरक्षण उपादानमूत पूर्वक्षण- 
के सदुश होना चाहिये, क्योकि उपादेय-परिणाम-उपादान-परिणामी-के सदृश होता है । उपादेयके उपादानके 
सदुश होनेसे दुखी आत्मरूप पूर्वक्षणसे सूखी आत्मरूप उत्तरक्षणको, तथा सुखी आत्मरूप पूर्वक्षणसे दुखी 
आत्मरूप उत्तरक्न णको उत्पत्ति कंसे हो सकती हँ ? वर्योकि उत्तरक्षणरूप परिणामका अपने उपादानसे 
विद्‌ होनेका प्रसंग उपस्थित हो जाता हं । 
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एवं वन्धमोक्षयोरप्यसंभवः | खोकेऽपि हि यव वद्धुःस एव मुच्यते | निरन्वय- 
नाशाभ्युपगमे चेकाधिकरणत्वाभावात्‌ सन्तानस्य चावास्तवत्वात्‌ कुतस्तयोः संमावना- 
माच्रमपि !॥ 

परिणामिनि चात्मनि स्वीक्रियमाणे सवं निर्वाधसुपपद्यते । 


““परिणामोऽवस्थान्तरगमनं न च सवथा ह्यवस्थानम्‌ । 
© {७ {7 
न च सकंथा विनाञ्चः परिणासस्तद्धिदासिष्टः ॥ 


इति वचनात्‌ । पातञ्जलटीकाकारोऽप्याहु-“अव स्थितस्य द्रव्यस्य पूवंधमनिवृत्तौ धमान्तोत्पत्तिः 
क ५ [1 क के क केष, ज 
परिणामः" इति । एवं सामान्यविशेषसदसदभिटखाप्यानभिराप्येकान्तवादेष्वपि सुखदुःखाद्य- 
अ 
भावः स्वयमभियुक्तरम्यूद्यः ॥ 


अथोत्तराद्धंन्याख्या । एवमयुपपद्यमानेऽपि सुखदुःखभोगादिग्यवह्‌ारे परेः परतीर्थिकेरथ 

च परमाथेतः शत्रुभिः 1 परश्चब्दो हि शत्रुपयोयोऽप्यस्ति । दुर्नीतिवादन्यसनासिना । नोयते 
एकदेश विशि्टोऽथेः प्रती तिविपयमाभिरिति नीतयो नयाः । दुष्टा नीतयो दुर्नी तयो दुनेयाः। 
तेषां वदनं परेभ्यः प्रतिपादनं दुर्नौ तिवादः । तच्र यद्‌ व्यसनम्‌ अत्यासक्तिः ओचित्यनिरपेक्षा 
प्रवृत्तिरिति यावत्‌ दुर्नीतिवादन्यसनम्‌ । . तदेव सद्वोधकश्चरीरोच्छेदनश्च क्तियुक्तत्वाद्‌ असिरिव 
असिः कृपाणो दुर्नीतिवादन्यसनासिः । तेन दुर्नी विवाद्न्यसनासिना करणभूतेन दुनेयप्ररूपण- 
हेवाकखङ्खेन । एव मितव्यज्ुभव सिद्धं प्रकारमाह । अपिशब्दस्य भिन्नक्रमत्वाद्‌ अरोषमपि जगद्‌ 


( ३ ) क्षणिक एकांतवादमे वंध ओर मोक्ष भी नहीं बन सकते । लोकम भी जो वंवता हं, वही 
वंघनमुक्त होता हुआ देखा जाता है । प्रत्येक क्षणका निरन्वय विनाश स्वीकार करनेपर आत्माका जो 
क्षणबद्ध होता है, उसका क्षणमात्रमे विनाश होने, वही आत्माका क्षण मुक्त नहीं कहा जा सकता । अतएव 
वंव ओर मोक्षका एकाधिकरण न होनेसे तथा क्षणसन्तानके वास्तविक न होनेसे क्षणिक एकांतवादमे बध 
ओर मोक्षकी कल्पना भी कंसेकीजा सकतीं ? 


अतएव आत्माको परिणामी मानना चाहिये । आत्माको परिणामो माननेसं कोई भो वावा नहीं 
आती । कहा भो ह॑- 


“एक अवस्थाको छोडकर दूसरी अवस्थाको प्रास्त करनेको परिणाम कहते हँ 1 परिणाम न सर्वथा 
अवस्थानरूप होता ह ओर न सर्वथा विनाडारूप-एेसा विद्वानोने माना हें 

पातंज टीकाकारने भौ कहा है--“मवस्थित द्रव्यमें पहले धर्मके नाच होनेपर दूसरे धर्मकी 
उत्पत्तिको परिणाम कहते दहं 1" इसी प्रकार एकान्त सामान्य-विशेष, एकान्त सत्‌-असत्‌, ओर एकान्त 
वाच्य-अवाच्य वादोमे भो सुख-दखका अभाव आदि दोष स्वयं जान लेने चाहिये । 

इस प्रकार एकान्तवादियोके मतमें सुख, दुखके भोग आदिका व्यवहार सिद्ध न होनेपर भी परवादी- 
शात्रुओंने दुर्नयवादमें अत्यासक्ति रूप खड्गसे सम्यग्दशंन, सम्यगज्ञान भौर सम्यक्चारिव रूप भावभ्राणोका 
विच्छेद करके सम्पूणं जगत्का नाश कर रक्खा हं 1 जिस प्रकार शत्रु रोग खड्गके दारा समस्त संसारका 
संहार करते हँ, उसो प्रकार परवादियोने दुनंयवादका प्ररूपण करके सत्‌ ज्ञानका नादा कर दिया है। 
इसलिये हे भगवन्‌, आप परवादी-शत्रुओसि संसारक रक्षा करो । वस्तुके एकदेश जाननेको नय, गौर खोटे 
नयोको दुर्नय कहते हैँ । इलोकमें “अपि' शब्दको “अशेष के साथ लगाना चाहिये । जिस प्रकार “मंच रोते हे" 
( मंचाः क्रोशन्ति ) इस वाक्यका अर्थं होता है कि मंचपर वंठे हुए पुरुष रोते हँ, उसी तरह यहाँ “सम्पूर्णं 





१. पातज्ञकयोगसूत्रे ३-१३ व्यासः । 








२४० श्रोमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाकायां [ अन्य. यो. व्य. इोक २८ 


निखिलमपि त्रैलोक्यम्‌ । ““तास्स्थ्यात्‌ तद्वथपदेश्चः" इति व्रेखोक्यगतजन्तुजातम्‌ । विदप्तं 
सम्यगज्ञानादिभावप्राणन्यपरोपणेन व्यापादितम्‌ । तत्‌ ्ायस्व इत्याशयः । सम्यगज्ञानादयों हि 
भावप्राणाः' प्रावचनिकर्गीयन्ते । अत एव सिद्धेष्वपि जीवन्यपदेश्चः। अन्यथा दहि जीवधातु 
प्राणधारणा ऽभिधीयते । तेषां च दश्चविधप्राणधारणामावाद्‌ अजीवत्वप्राप्तिः। साच 
विरुद्धा । तस्मात्‌ संसारिणो दृश्चविधद्रभ्यप्रा्णेधारणाद्‌ जीवाः सिद्धाश्च ज्ञानादिभावधारणाद्‌ 

इति सिद्धम्‌ । दुनेयस्वरूपं चोत्तरकाव्ये व्याख्यास्यामः ॥ इति कान्याथः ॥ २७॥ 
साम्प्रतं दुनेयभ्रमाणरूपणद्वारेण “श्रमाणनयेरधिगमः*"° इति वचनाद्‌ जीवाजीवादि 
तत्त्वाधिगमनिबन्धनानां प्रमाणनयानां प्रतिपादयितुः स्वामिनः स्याद्रादविरोधिदुनेयमागनिरा- 

करिष्णुरनन्यसामान्यं वचनातिश्चयं स्तुवन्नाह- 

सदेव सत्‌ स्यात्सदिति त्रिधार्थो मीयेत दुनीतिनयप्रमाणेः 


यथाथदज्ञीं त॒ नयप्रमाणपथेन दुनींतिपथं त्वमास्थः ॥२८॥ 


अयते परिच्छिद्यत इत्यथः पदाथः । त्रिधा च्रिभिः प्रकारे; । सीयते परिच्छिद्यते । 
केखि ७ दनी ४ ® ~= मते क = 
विधो सप्तमी । भिः प्रकारे; इत्याह दुर्नीतिनयप्रमाणेः । नीयते परिच्छिद्यते एकदेराविशि- 


लोक” ( अशेषमपि त्रैलोक्यम्‌ ) का अथं सम्पूणं लोकके प्राणो समज्ञना चाहिये । पूर्वं आचाययोनि सम्यग्दर्शन, 
सम्यग्ज्ञान, ओौर सम्यक्चारित्रको भावप्राण कहा हं । अतएव सिद्धोमे भी जीवका व्यपदेश होता हं । जीव्‌ 
घातु प्राण वारण करनेके अथमें प्रयुक्त होती हं । यदि दस द्रव्यप्राणोको [ देखियं परिदिष्ट (क) ] धारण 
करना ही जीवका लक्षण क्रिया जाय, तो सिद्धोको अजोव कट्ना चाहिये, क्योकि सिद्धोकि द्रव्यप्राण नहीं 
होते 1 अतएव संसारी जीव ॒द्रन्यप्राणोकी अपेक्षासे, ओर सिद्ध जीव भावप्राणोकी अपेक्षासे जीव कहू जाते 
हं । दुर्नयका स्वरूप आगेके दलोकमें कहा जायगा ॥ यह्‌ इरोकका अर्थं हं ॥२५९॥ 

भावाथं-पदार्थोको सर्वथा नित्य ओर सर्वथा अनित्य माननेसे एकान्तवादियोके मतम सुख-द्ख, 
पुण्य-पाप ओर वन्व-मोक्ष आदिकी व्यवस्था नहीं बन सकती । अतएव प्रत्येक वस्तुको कथंचित्‌ नित्य 
ओर कथंचित्‌ अनित्य मानना हो युक्तियुक्त ह । माव-अभाव, दत-अद्रेत, नित्य-अनित्य भादि एकान्तवादोमें 
दो्षोका दिग्दर्रन समंतभद्रने अपने आप्रमोमांसा नामक प्रथमे विस्तारसे किया हे । 





अव दुर्नय, नय, ओर भ्रमाणका लक्षण कहते हृए॒ “प्र माणनयेरविगमः'” सूत्रसे जीव॒ अजीव आदि 
तत््वोंको जाननेमे कारण प्रमाण ओर नयका प्रतिपादन करनेवाले ओर स्याद्वादके विरोधी दुनंयोका निरा- 
करण करनेवाठे भगवान्‌के वचनोको असाधारणता वताते हँ- 

इखोकाथो-रनयसे “पदार्थं सर्वथा सत्‌ ह, नयसे "पदार्थं सत्‌ है, ओर प्रमाणसे “पदार्थं कथंचित्‌ 
सत्‌ है--इस तरह तीन प्रकारोसे पदार्थोका ज्ञान होता ह । वस्तु के यथार्थं स्वरूप देखनेवाके आपने ही 
नय ओर प्रमाण माके द्वारा दुर्नयरूप मागं निराकरण किया हं । 

व्याख्याथं- जो जाना जाता है वह्‌ अर्थं है--पदा्थं ह । पदार्थोका दुर्नय, नय ओर प्रमाणसे 
ज्ञान किया जाता ह । जिसके यारा पदार्थोके एक अंश को जाना जाताहो, उसे नय कहते हँ । जो नय दूषित 


१. सम्यग्ञानसम्यग्दर्थनसम्यक्‌चारित्रत्यादयो ये जीवस्य गुणास्ते मावश्रागाः । इदं प्रज्ञापनासूत्रे प्रथमपदे । 


२. जीव्‌ प्राणधारणे हैभवातुपारायणे भ्वादिगणे घा. ४६५ । 
३. पञ्चेन्द्रियाणि श्वासोच्छवासञायुष्यमनोबक्वचनवकदरी रबकानीति दश द्रग्यत्राणाः । 


४. तत्त्वार्थाधिगमसूत्रे २-३ । 


को को नयनः = = = ~ = वाकः ~ ~ = { 7 , ष 3 ॥ ऋ 
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्रोऽथे आभिरिति नीतयो नयः । दुष्टा नीतयो दुर्नीतयो दुनेया इत्यथः । नया नेगमादयः। 
प्रमीयते परिच्छिद्यतेऽर्थोऽनेकान्तविशिष्टोऽनेन इति प्रमाणम्‌ स्याद्वादात्मक प्रत्यक्षपरोक्षखक्षणम्‌ । 
दुर्नीतयश्च नयाड्च प्रमाणे च दुर्नौतिनयप्रमाणानि तेः ॥ 

केनोल्टेखेन मीयते इत्याद सदेव सत्‌ स्यात्सद्‌ इति 1 - सदिति अग्यक्तत्वाद्‌ नपुंसकत्वम्‌ 
यथा करं दस्या गर्भँ जातमिति । सदेवेति दुनेयः। सदिति नयः। स्यात्सदिति प्रमाणम्‌ । 
तथादि-दुनेयस्तावत्सदेव इति ब्रवीति । “अस्त्येव घटः इति। अयं वस्तुनि एकान्तास्तित्व- 
मेव अभ्युपगच्छन्‌ इतरधर्माणां तिरस्कारेण स्वाभिग्रेतमेव धमं व्यवस्थापयति । दुनेयत्वं चास्य 
मिभ्यारूपत्वात्‌ । भिथ्यारूपत्वं तच्र ध्मौन्तराणां सतामपि निह्ववात्‌। तथा सदिति उल्टेख- 
नात्‌ नयः। स हि अस्ति घटः" इति घटे स्वाभिमतमस्तित्वधमं प्रसाधयन्‌ शोषधर्मषु गजनि- 
मििकामारम्बते । न चास्य दुनेयत्वं । ध्मौन्तरातिरस्कारात्‌ । न च प्रमाणत्वं । स्याच्छब्देन 
अखाञ्छितत्वात्‌ । स्यात्सदिति स्याक्थच्ित्‌ सद्‌ वस्तु" इति प्रमाणम्‌ । प्रमाणत्वं चास्य 
ृष्टे्टाव्राधितत्वाद्‌ विपक्षे बाधकसद्धावाच । सवं हि वस्तु स्वरूपेण सत्‌ पररूपेण चासद्‌ इति 
असकरटुक्तम्‌ । सदिति दिङ्माच्रद्यनाथम्‌ । अनया दिञ्चा असतत्वनित्यत्वानित्यत्ववक्तव्यत्वा- 
वक्तव्यत्वसामान्यवि्ेषादि अपि वोद्धन्यम्‌ ॥ 

इत्थं वस्तुस्वरूपमाख्याय स्तुतिमाह यथाथंदर्ञी इत्यादि । दुर्नीतिपथं दुनेयमागंम्‌ । 
तुशब्दस्य अवधारणाथंस्य सिन्नक्रमस्वात््‌ त्वमेव आस्थः त्वमेव निराकृतवान्‌ । न तीर्थान्तर- 
देवतानि । केन रत्वा । नयप्रमाणपथेन । नयप्रमाणे उक्तस्वरूपे । तयोमागंण प्रचारेण । यतस्त्वं 
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यथाथदर्यी । यथार्थोऽस्ति तथेव परयतीत्येवशीलखो यथाथंद्ीं । विमल्केवख्ञ्यो तिषा यथा- 


होतेह, वे दुर्नय हँ । नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋलजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ्‌ ओर एवंभूत ये सात नय हँ । 
जिसके द्वारा अनंत ॒घर्मात्मिक पदार्थं जाना जाता ह, उसे प्रमाण कहते हैँ । प्रमाण स्याद्रादशूप होता हे । 
इसके प्रत्यक्ष ओर परोक्ष दो भेद हुं । 

यहाँ "सत्‌ शब्द अग्यक्त है, इसलिये वह्‌ नपसक छगमें प्रयुक्त हुआ हं । जिस प्रकार गर्भस्य 
वच्चेके लिगका ठीक ज्ञान न होनेसे “कि तस्या गभं जातम्‌' इस वाक्यम नपसक ल्गिका प्रयोग हुमा हे, 
उसी तरह “सत्‌' शब्द भी नपुंसक लगमे प्रयुक्त हुमा ह । ( १ ) किसी वस्तुमे अन्य धर्मोका निषेव करके 
अपने अभीष्ट एकान्त अस्तित्वको सिद्ध करनेको दुर्नय कहते हैँ, जसे यह घट हो है ( अस्त्येव घटः ) 1 
वस्तुमे अभीष्ट घर्मकी प्रधानतासे अन्य धर्मोका निषेव करनेके कारण दुर्नयको मिथ्या कहा गया है । (२) 
किसी वस्तुमे अपने इष्ट धर्मको सिद्ध करते हुए अन्य ध्मोमिं उदासीन हो कर वस्तुक विवेचन करनेको नय 
कहते हँ । जसे यह्‌ घट है ( अस्ति घटः ) । नयमे दुर्नयकी तरह एक धर्मके अतिरिक्त अन्य घर्मोका निषेव 
नहीं किया जाता, इसल्यि नयको दुर्नय नहीं कहा जा सकता । तथा, नयमे “स्यात्‌ शब्दका प्रयोग न होनेसे 
इसे प्रमाण भो नहीं कह सकते । ( ३ ) वस्तुके नाना दष्टियोको अपेक्षा कथंचित्‌ सत्‌ रूप विवेचन करनेको 
प्रमाण कहते ह, जैसे चट कथंचित्‌ सत्‌ ह ( स्यात्कथंचित्‌ घटः ) । प्रत्यक्ष ओर अनुमाने अवाधित होनेसे 
भौर विपक्षका वाधक होनेसे इसे प्रमाण कहते हैँ । प्रत्येक वस्तु अपने स्वभावसे सत्‌, भौर दूसरे स्वभावसे 
असत्‌ है, यह पे कई वार कहा चुका है । यहाँ वस्तुके एक “सत्‌ घर्मको कहा गया है । इसो प्रकार असत्‌, 
नित्य, अनित्य, वक्तव्य, अवक्तव्य, सामान्य, विशेष आदि अनेक धम्म समञ्चन चाहिये । 

शलोकम ^तु" शब्द निर्चय अर्थम प्रयुक्त हमा ह 1 (तु' शन्दका त्वं के साथ सम्बन्ध खूगाना 
चाहिये । इसलिये केवलन्ञानसे समस्त पदार्थोको यथां रोतिसे जानने वाके सा ही नय भर प्रमाणके 
दारा दर्नयवादका निराकरण किया ह । अन्य तैर्थिक रोग राग, देष आदि दोषोसे ुक्त होनेके कारण 
यथार्थद्शी नहीं है, इसलिये दर्नयोंका निराकरण नहीं कर सकते । क्योकि जो रोग स्वयं अनीतिके मागमे 
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बस्थितवस्ुदश्चीं । तीथान्तरश्चास्तारस्तु रागादिदोषकाटुष्यकर्ङ्कितत्वेन तथाविधज्ञानाभावाद्‌ 
न यथाथद्क्चिनः । ततः कथं नाम दुनयपथमथने प्रगल्मन्ते ते तपस्विनः । न हि स्वयमनय प्रवृत्तः 
परेषामनयं निषेद्धस॒द्धरतां धत्ते । इदस भवति । यथा करिचित्‌ सन्मागेवेदी परोपकार 
दुरेछितः पुरुषर्चौरङवापादकण्टकाद्याकीण माग परित्याज्य पथिकानां गुणदोपोभय विकर 
दोषास्प्रष्टः गुणयुक्तं च मागसुपद्श्चयति, एवं जगन्नाथोऽपि दुनेयतिरस्करणेन भव्येभ्यो नय- 
प्रमाणमाग अरूपयतीति । आस्थः इति अस्यतेरद्यतन्यां “श्ास्स्यसूवक्तिख्यातेर ङ? इत्यङि 
‹वयत्यसूवचपतः इवास्थवोचपप्तम्‌'” इति अस्थाद “स्वरादेस्तासु' इति बद्धा रूपम्‌ ॥ 

मुख्यवृत्त्या च प्रमाणस्येव प्रामाण्यम्‌ । अच्र नयानां प्रमाणतुल्यकक्षताख्यापनं तत्‌ 
तेषामनुयोगढवारभूततया प्रज्ञापनाङ्घत्वन्ञापनाथम्‌ । चत्वारि दहि प्रवचनानुयोगसहानगरस्य 
द्वाराणि उपक्रमः निक्षेपः अगमः नयञ्चेति । एतेषां च स्वरूपमावद्यकभाष्यादेनिरूपणीयम्‌ । 
इह तु नोच्यते ग्रन्थगोरवभयात्‌ । अच्र चैक कृतसमासान्तः पथिन्‌ङ्ञव्द्‌ः । अन्यत्र चाव्युत्पन्नः 
पथञब्दोऽदन्त इति पथश्चब्दस्य द्विशप्रयोगो न दष्यति ॥ 

अथ दुनेनयभ्रमाणस्वरूपं किंच्चिन्निरूप्यते । तच्रापि प्रथमं नयस्वरूपं । तदनधिगमे 
दुनेयस्वरूपस्य दुष्परिज्ञानत्वात्‌ । अचर च आचायण प्रथमं दुनेयनिद्ो यथोत्तरं प्राधान्याव- 
वोधनाथंः कृतः । तच्र प्रमाणप्र तिपन्नाथंकदेशपरामर्ी नयः । अनन्तधमाभ्यासित वस्तुं स्वाभ- 


पड़े हए है, वे दुसरोको अनीतिसे नहीं निकार सकते । अतएव जिस प्रकार यथार्थं मार्गका जाननेवाला कोई 
परोपकारी पुरुष पथिकोको कुमागंसे वचानेकी इच्छसे चोर, व्याघ्र, कण्टक आदिसे आकीणं मार्गसे छडा कर 
उन्हें निर्दोष टीक-टीक मार्गका प्रदर्दान करता हं, इसी प्रकार त्रिखोकके स्वामी अरहंत भगवान्‌ भी भन्योके 
किए नय भौर प्रमाणका उपदेश देते हँ । इरोकमे “आस्थः' पद निराकरण करने के अरथ॑मे प्रयुक्त हुजा हे । 
अस्‌ धातुसे अद्यतन ( लुड्‌ ककार ) मे ““ास्त्यसूवक्तिख्यातेरङः'” सूत्रसे अङ्‌ प्रत्यय होकर “दवयत्यसूवचपतः 
इवास्थवोचपप्तम्‌'” सूत्रसे असक स्थानम अस्थ अदेश होकर “^स्वरादेस्तासु"" सूत्रसे “अ' के स्थानमे वृद्धि होकर 
'जास्थः' रूप वनता हं । 

वास्तवमें केवल प्रमाणको ही सत्य कहा जा सकता हँ । नयोपे वस्तुके सम्पूर्णं अशोका ज्ञान नहीं 
होता, इसखिये नयको सत्य नहीं कह सकते । अनुयोगद्वारसे प्रज्ञापना तक पटंचनेके च्यि नय अनु- 
योगके द्वार हं, इसलिये नयोको प्रमाणके समान कहा गया हँ । उपक्रम, निक्षेप, अनुगम ओर नय ये चार 
मनुयोग-महानगरमें पहंचनेके दरवाजे है । इनका स्वरूप विोषावश्यकभाष्य ( गाथा ९११-४; १५०५के 
आगे ) आदि ग्रन्थोसे जानना चाहिये । यहां ्रन्थके वढ़ जानेके भयसे सवका स्वरूप नहीं छ्िखा जाता । 
एक जगह लोकम “पथिन्‌ शब्द समासान्त हं, ओर दूसरी जगह अव्युत्पन्न अकारांत ह, इल्यि "पथः 
शब्दका दो वार प्रयोग करनेमे दोष नहीं हं । 

दुर्नय, नय मौर प्रमाणरमेसे पहर नयका स्वरूप कहा जाता है । क्योकि नयको विना जाने दुर्नयका ज्ञान 
नहीं हो सकता । प्रमाणे निश्चित किये हुए पदाथकि एक अंश ज्ञान करनेको नय कहते है 1 प्रत्येक वस्तुं 
अनन्त घर्मं पाये जाते हँ, इन अनन्त घर्मोमिं अपने इष्ट धर्मको जाननेको नय कते हैँ । वस्तुका प्रमाण दारा 





५ हंमसूत्र ३-४-६० । 

हंमसूत्रे ४-३-१०३ । 

दैमसूत्रे ४-४-३१ । 

अणुभोगदारादइं महापुरस्सेव तस्स चत्तारि । 

५. विशेषावद्यकमाध्यं ९११, ९१२, ९१३, ९१४, १५०५ ततः परम्‌ । 


ए ८ 
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्रेतैकध्मवि शिष्टः नयति प्रापयति संवेदनकोटिमारोहयति इति नयः । प्रमाणप्रवृत्तेरुत्तरकाल- 
भावी पराम इव्यर्थः । नयाडचानन्ताः, अनन्तधमत्वात्‌ वस्तुनः तदेक्रधमपयंव सितानां वक्तुर- 
भिप्रायाणां च नयत्वात्‌। तथा च वब्रद्धाः--“जाडआ वयणपहा तावद्या चेव हंति नय- 
वाया इति । तथापि चिरन्तनाचायः सवसंम्राहिसप्रासिप्रायपरिकल्पनाद्रारेण सप्त नयाः 
प्रतिपादिताः। त्ययथा-नैगमसं्रदग्यवहार ऋलुसरूचश्ञव्दसममिरूढे वं भूवा इति । कथमेषां सवं- 
सभ्राहकत्वमिति चेत्‌ । उच्यते । अभिप्रायस्तावद्‌ अथद्वारेण शब्दद्वारण वा प्रचतते, गव्यन्तरा- 
भावात्‌ । तच्र ये केचनाथंनिटपणप्रवणाः प्रमाच्रभिप्रायास्ते सवेऽपि आद्यं नयचतुष्टयेऽन्तभव- 
न्ति । ये च इव्द्‌विचारचतुरास्ते शब्दादिनयच्रये इति ॥ 


तत्र नेगमः सत्ताखक्षणं महासामान्यम्‌, अवान्तरसामान्यानि च द्रव्यत्वगुणत्वकम- 
त्वादौोनि, तथान्त्यान्‌ विकेषान्‌ सकखासाधारणरूपखक्षणान्‌,. अवान्तर वद्ेषार्चापक्षया 
परखूपन्यावन्तनक्षमान्‌ सामान्यान्‌ अव्यन्तवि निद्धठितस्वरूपानसिप्रेति । इदं च स्वतन्त्रसामा- 
न्यविद्धेषवादे क्षण्णसिति न प्रथकप्रयत्नः प्रवचनप्रसिद्धनिख्यनप्रस्थदष्टान्तद्वयगम्यङ्चायम्‌ । 


~> ` ~= ~ = ~ स 


निश्चय होनेपर उसका नयसे ज्ञान होता है । वस्तुमोमें अनन्त धर्म होते दै, अतएव नय भी अनन्त होते हैँ । 
वस्तुके अनन्त धममिंसे वक्ताके अभिप्रायके अनुसार एक धर्मके कथन करनेको नय कहते हं । वृद्धोने कहा भी 

--““जितनेभ्रकारसे वचन वोले जा सकते है, उतने ही नय होते ह 1" फिर भी पूवं आचाययंनि सवका सग्रहं 
करनेवाले सात ॒ वचनोंकी कल्पना करके नैगम, संग्रह, व्यवहार, कजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ्‌ ओर एवंभूत 
इन सात न्योका ही प्रतिपादन किया ह । अथं अथवा शब्दसे अपने अभिप्राय प्रगट किये जा सकते हं । 
नेगम, संग्रह, व्यवहार ऋजुसूव्र ये चार अर्थका निरूपण करते है, इसख््यि अर्थनय कहे जाते है, तथा 
शब्द, समभिरूढ्‌ ओर एवंभूत नय शब्दका प्ररूपण करते हँ, इसलिये शन्दनय कें जाते है, अतएव ये सात 
नय सवसंग्राहक हैँ । 


( १ ) नैगम नय सत्तारूप महा सामान्यको; द्रव्यत्व, गुणत्व, कर्मत्व रूप अवान्तर सामान्यको; मसा- 
धारण रप विरोषकोः तथा पररूपे न्यावत ओर सामान्यते भिन्न अवान्तर विशेषोको जानता हं 1 यह 
नय सामान्य-विहेषको ग्रहण करता हँ 1 नैगम नयका स्वरूप ( चौदहवं इलोकमें ) सामान्य-विशेषका निरूपण 
करते समय वताया गया है, अतएव यहां अरग नहीं छिखा जाता । निख्यन भौर प्रस्थ ये नेगम नयके 
दृष्टांत शास्वोमें प्रसिद्ध हैँ । ( निख्यन शब्दका अथं निवास स्थान होता ह । जसे किसीने किसीसे पृछा, 
आप करटा रहते हँ ।' उसने जवाव दिया, कि “भमै लोके रहता हँ ।' लोकं भी जम्बद्रीप-भरतक्षेव- 
मघ्यखण्ड--अमुक देश-अमुक नगर-अमुक घरमे रहता हं । नैगम नय इन सब विकल्पोको जानता हं । 
दूसरा दृष्टांत प्रस्थका है । घान्यको मापनेके पांच सेरके परिमाणको प्रस्थ कहते हैँ । किसीने किसी आदमीको 
कुठार के कर जंगल्में जाते हुए देखकर पृछा, “आप कहां जाते है ?' उस मादमीने जवाब दिया, करि में 
प्रस्थ लेने जाता हं ।' ये दोनों नेगम नयके उदाहरण हं । ) 


१. छाया-यावन्तो वचनपथास्तावन्त एव भवन्ति नयवादाः 1 सन्मतितकंप्रकरणे ३-४७ । 


२. तत्र॒ निखयनं वसनमित्यनर्थान्तरम्‌ । तद्दृष्टान्तो यथा-कश्चित्‌ केनचित्‌ पृष्टः क्व वसति भवान्‌ ? स 
प्राह--खोके । तत्रापि जम्बृद्रीपे, तत्रापि मरतक्षतर, तत्रापि मध्यखण्डे, तत्राप्येकस्मिन्‌ जनपदे नगरे गृहे 
इत्यादीन्‌ सर्वानपि विकल्पान्‌ नैगम इच्छति ॥ प्रस्थको घान्यमान विशेषः । तद्‌ दृष्टान्तो यथा- तद्योग्यं काष्ठ 
वक्षावस्थायामपि तदनुकोतिक स्कन्धे ृत गृहमानीतमित्यादिसर्वास्वप्यवस्थासु नेगम: भरस्थकमिच्छति । 


हरिभद्रीयावद्यकरटिप्पणे नयाधिकारः 


` थै 


[क 
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सं्रहस्तु अशेषविशोषतिरोधानद्वारेण सामान्यरूपतया विर्वसुपादन्ते । एकच्च सामान्येकान्तवादे 
भाक्‌ भपच्ितम्‌ ॥ 

व्यवहारस्त्वेवमाह यथा-खोकम्राहमेव वस्तु अस्तु, किमनया अदृष्टान्यवद्धियमाणवस्तु- 
परिकल्पनकष्टपिष्टिकया । यदेव च खोकन्यवहारपथमवतरति तस्येवानुपम्राहकं प्रमाणञुपरभ्यते 
नेतरस्य । न हि सामान्यमनादिनिधनमेकं संग्रहाभिमतं प्रमाणभूमिः, तथाुभवाभावात्‌ । 
सवस्य सवदरित्वप्रसङ्गाच्च । नापि विशेषाः परमाणुटक्षणाः क्षणक्षयिणः प्रमाणगोचराः, 
तथा प्रवृत्तरभावात्‌। तस्माद्‌ इदमेव निखिकुछोकावाधितं प्रमाणप्रसिद्धं कियत्कार्भाविस्थू- 
कतामाविभ्राणसुदकाद्याहरणादययथेक्रियानिवतनक्षमं घटादिकं वस्तुरूपं पारमार्थिकम्‌ । 
पूर्वोत्तरकालभावित्तत्पयाोयपयाखोचना पुनरज्यायसी, तच्र प्रमाणमप्रसराभावात्‌ । प्रसाणमन्तरेण 
विचारस्य कत॒मञ्चक्यत्वात्‌। अवस्तुत्वाच्च तेषां किं तद्गोचरपयांखोचनेन । तथाहि-पूर्वोत्तिर- 
काठभाविनो द्रन्यविवताः क्षणक्षयिपरमाणलक्षणा वा विशेषा न कथंचन लोकम्यवहारमुपर- 
चयन्ति । तन्न ते वस्तुरूपाः। खोकम्यवदहाररोपयो गिनामेव वस्तुत्वात्‌ । अत एव पन्था 
गच्छति, कुण्डिका सरवति, गिरिदेह्यते, मव्वाः क्रोशन्ति इत्यादिन्यवहाराणां प्रामाण्यम्‌ । तथा 
च वाचमुख्यः-““रोकिकसम उपचारप्रायो विस्ततार्थो व्यहारः' इति ॥ 


ऋजुसूत्रः पुनरिदं मन्यते-वतेमानक्षणविवर्त्यंव वस्तुरूपम्‌ । नातीतमनागतं च । 


अतीतस्य विनष्टत्वाद्‌ अनागतस्याखब्धात्मलाभ्वात्‌ खरविषाणादिभ्यो ऽवि शिष्यमाणतया 


( २ ) विशोषोकी अपेक्षा न करके वस्तुको सामान्यसे जाननेको संग्रह नय कहते हं । इसका निरूपण 
( चौथे, पांचवें इरोकमें ) सामान्य एकान्तका प्ररूपण करते समय किया जा चुका हं । 

( ३ ) जितनी वस्तु लोकम प्रसिद्ध है, अथवा खोकम्यवहारमें आती हैँ, उन्हीको मानना, ओर 
अदुष्ट गौर अन्यवहायं वस्तुओंकी कल्पना निष्प्रयोजन हं । सग्रह नयसे जाना हुजा अनादि निधन रूप 
सामान्य व्यवहार नयका विषय नहींदहो सकता, क्योकि इस सामान्यका सवं साधारणको अनुभव 
नहीं होता । यदि इस सामान्यका सव रोगोको अनुभवदहोनेल्गे, तो सव लोग स्वंज्न हो जायें। 
इसी प्रकार क्षण-क्षणमें नष्ट होने वाके परमाणु रूप विशेष भी प्रमाणकरे विषय नहीं हो सकते, 
क्योकि परमाणु आदि सूक्ष्म पदाथं हमारे प्रत्यक्ष आदि प्रमाणके वाह्य होनेसे हमारी प्रवृत्तिके विषय नहीं 
ह । अतएव व्यवहार नयको अपेक्षा कुछ समयके तक ॒रहनेवाली स्थूक पर्यायको धारण करनेवाला ओर जल- 
चारण आदि क्रियामोके करनेमे समथं घट आदि वस्तु ही पारमार्थिक भौर प्रमाणे सिद्ध है, क्योकि इनके 
माननेमें कोई लोक विरोध नहीं भता । इसलियि घटका ज्ञान करते समय घटकी पूवं ओर्‌ उत्तर काल्की 
प्ययोंका विचार करना व्यथं है, क्योकि सृष्ष्म पर्याय प्रमाणप नहीं जानो जातो । तथा, ये पूर्वोत्तर पर्याय 
अवस्तु है । पूर्वं ओर उत्तर कामें होनेवारी द्रव्यको पर्याय मथवा क्षण-क्षणमें नाश होनेवाे विशेष रूप 
परमाणु रोकन्यवहारमे उपयोगी न होनेसे अवस्तु हं । क्योकि जो लोकन्यवहारमें उपयोगी होता हं, उसे 
ही वस्तु कहते हैँ । अतएव “रास्ता जाता हे, कुंड बहता हं, पहाड़ जक्ता हैँ, मंच रोते हँ आदि ग्यवहार 
भी छोकोपयोगी होनेसे रमाण है । वाचकमख्यने कहा भी है-““लोकन्यवहारके अनुसार उपचरित अर्थको 
बतानेवाङे विस्तृत अर्थंको व्यवहार कहते हे 1 

(  ) वस्तुकी अतीत भौर अनागत पर्यायोको छोड़कर वर्तमान क्षणकी पर्यायोको जानना कजुसूत्र 
नयका विषय ह । वस्तुकी अतीत पर्यय नष्ट हो जाती हं, भौर अनागत पर्याय उत्पन्न नहीं होती, इसलिये 
अतीत ओर अनागत पर्याय खरविषाणकी तरह सम्पूणं सामर्ध्यसे रहित होकर कोई अथंक्रिया नहीं कर 


१. ततत्वार्थधिगममाष्ये १-३५ 
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सकटदाक्तिविरहरूपत्वात्‌ नाथ क्रियानिवतनक्षमत्वम्‌ तदभावाच्च न वस्तुत्वं । “यदेवाथं- 
क्रियाकारि तदेव परमाथ सत्‌ इति वचनात्‌ । वतंमानक्षणािङ्गितं पुनवस्तुरूपं समस्ताथ- 
क्रियासु व्याप्रियत इति तदेव पारमार्थिकम्‌ । तदपि च निरंशमभ्युगन्तन्यम्‌ अं्न्याप्रयुक्ति 
रिक्तत्वात्‌ । एकस्य अनेकस्वभावतामन्तरेण अनेकस्यावयवन्यापनायोगात्‌ अनेकस्वभावता 
एवास्तु इति चेत्‌ । न । विरोधन्याघ्राघ्रातत्वात्‌ । तथादि-यदि एकः स्वभावः कथमनेकः 
अनेकड्चेत्कथसेकः एकानेकयोः परस्परपरिहारेणावस्थानात्‌। तस्मात्‌ स्वरूपनिमगनाः परमाणव 
एव परस्परोपसपणद्वारेण कथं चिन्निचयरूपतामापन्ना निखिल्कायषु ग्यापारभाज इति त एव 
स्वलक्षणं न स्थुखतां धारयत्‌ पारमार्थिकमिति । एवमस्यामिप्रायेण यदेव स्वकीयं तदेव वस्तु 
न परकीयम्‌, अलुपयोगित्वादिति ॥ 


राब्दस्तु रूढितो यावन्तो ध्वनयः कस्मिरिचदथं प्रवतेन्ते, यथा इन्द्र्क्रपुरन्दरादयः 
सुरपतो तेपां सवेपामप्येकमथमभिप्रंति किर, प्रतीतिवञश्ाद्‌ । यथा शखब्दाद्ग्यतिरेकोऽथंस्य 
प्रतिपाद्यते तथेव तस्येकस्वमनेकत्वं चा प्रतिपादनीयम्‌ । न च इन्द्रद्यक्रपुरन्दरादयः प्यायश्चब्दा 
विसिन्नाथंवाचि तया कदाचन प्रतीयन्ते । तेभ्यः सवदा एकाक्रारपरामर्योसखत्तरस्खछितवृत्तितया 
तथेव ग्यवहारदञ्नात्‌ । तस्माद्‌ एक एव पयायश्चव्दानामथं इति व्यते आहूयतेऽनेनाभि- 
भ्रायेणाथे; इति निसक्तात एकाथ प्रतिपाद्नाभिप्रायेणव पयायध्वनीनां प्रयोगात्‌ । यथा चायं 
पर्यायराब्दानासेकमथमभिग्रेति तथा तटस्तटी तटम्‌ इति विरुद्धलिङ्गलक्षणधमाभिसम्बन्धाद्‌ 
वस्तुनो भेदं चाभिदत्ते। न हि विरुद्धधमकृतं भेदमजुभवतो वस्तुनो विरुद्धधसमायोगो युक्तः 
एवं सद्कथाकाटकारकपुरुषादिभेदाद्‌ अपि मेदोऽभ्युपगन्तन्यः । तत्र सङ्कथा एकत्वादिः कारो- 
ऽतीतादिः कारकं कत्रोदि पुरुषः प्रथमपुरुषादिः ॥ 


सकती, इसलिये अवस्तु ह । क्योकि “अर्थक्रिया करनेवाला ही वास्तवमें सत्‌ कहा जाता ह 1” वतमान 
क्षणमें विद्यमान वस्तुसे हौ समस्त अर्थक्रिया हो सक्ती ह, इसच्यि यथार्थमं वही सत्‌ हं । अतएव वस्तुका 
स्वरूप निरंश मानना चाहिये, क्योकि वस्तुको भ्रंश सहित मानना युक्ते सिद्ध नहीं होता । ञंका-एक 
वस्तुके अनेक स्वभाव माने विना वह॒ अनेक अवयवोमे नहीं रह खकती, इसलिये वस्तुमे अनेक स्वभाव मानने 
चाहिये । समाधान-यह ठीक नहीं । क्योकि यह माननेमं विरोध आता हें । तथाहि-एक ओर अनेकमें 
परस्पर विरोध होनेसे एक स्वभाववाखी वस्तुमें अनेक स्वभाव, भौर अनेक स्वभाववाली वस्तुमे एक स्वभाव 
नहीं वन सकते । अतएव अपने स्वरूपमें स्थित परमाणु ही परस्परके संयोगसे कथंचित्‌ समूह रूप होकर 
सम्पर्णं कायेमिं प्रवृत्त होते हँ । इसय्थि कऋजुसूत्र नयकी अपेक्षा स्थूक रूपको वारण न करनेवाले स्वरूपम 
स्थित परमाण ही यथार्थमें सत्‌ कहे जा सकते हं । अतएव कटजुसूत्र नयको अपेक्षा निज स्वरूप ही वस्तु हं, 
पर स्वरूपको अनुपयोगी होनेके कारण वस्तु नहीं कह सकते । 


( ५ ) रूढिसे सम्पूर्णं शब्दोके एक अर्थम प्रयुक्त होनेको शब्द नय कहते ह । जसे शक्र, पुरन्दर--इन््र, 
आदि सव शब्द एक अर्थके योतक हँ । जैसे, शब्द ओर अर्थका अभेद होता हँ, वैसे हौ उसके एकत्व ओर 
अनेकत्वका भी प्रतिपादन करना चाहिये 1 इन्द्र, शक्र ओर पुरन्दर आदि पर्यायवाची दाब्द कभी भिन्न अर्थका 
प्रतिपादन नहीं करते, क्योकि उनसे एक ही अर्थका ज्ञान होता हं । अतएव इन्द्र आदि पर्यायवाची शब्दोका 
एक ही अर्थं ह । जिस अभिग्रायसे अर्थं कहा जाय, उसे शन्द कहते हँ । अतएव सम्पू णं पर्यायवाची शन्दोसे 
एक हौ अर्थका ज्ञान होता है । जैसे इन्द्र, राक्र ओर पुरन्दर परस्पर पर्यायवाची शब्द एक अंको चयोतित 
करते है, वैसे ही (तट, तटी, तटम्‌” परस्पर विरुद्ध लगवा शब्दोसे पदा्थकिं भेदका ज्ञान होता है । इसो 
प्रकार संख्या--एकत्व आदि, काल-अतीत आदि, कारक- कर्ता आदि, भौर पुरुष-प्रथम पुष आदिके 


मेदसे शब्द ओर अर्थमें मेद समञ्लना चाहिए ॥ । "व च ] 
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समभिरूढस्त पयायशब्दानां प्रविभक्तमेवाथमभिमन्यते। तद्यथा इन्दनात इन्द्रः। 
पारमेडवयम्‌ इन्द्रशब्दवाच्यं परमाथेतस्तहत्यथ, अतद्वत्यथं पुनरूपचारतो वतेते। न वा कडचित्‌ 
तद्वान्‌ , सवंडब्दानां परस्परविभक्ताथग्रतिपादितया आश्रयाश्रयिभावेन प्रव्त्यसिद्धेः। एवं 
शकनात्‌ शक्रः पूदारणात्‌ पुरन्द्र इत्यादिमिन्नाथेत्वं सवश्ब्दानां दद्ययति । प्रमाणयति च- 
पयायञ्चब्दा अपि भिन्नाथाः, प्रविभक्त्युतखत्तिनिमित्तकत्वात्‌ । इह ये ये प्रविभक्त्युत्पत्ति- 
निमित्तकास्ते ते भिन्नाथेकाः, यथा इन्द्रपञ्यपुरुषञ्चब्दाः । विभिन्नव्युतत्तिनिमित्तकादच पयाय. 


खब्दा अपि । अतो भिन्नाथां इति ॥ 


एवभूतः पुनरेवं भाषते- यस्मिन्‌ अथ शब्दो व्युत्पाद्यते स व्ययुतत्तिनिमित्तम्‌ । अर्थो 
यदेव प्रवततते तदेव तं शब्दं प्रवतमानमभिग्रेति, न सामान्येन । यथा उदकराद्याहरणवेखायां 
योषिदादिभस्तकारूढो विशिष्टवेष्टावान्‌ एव ॒घटोऽभिधीयते न रषः, घटश्ब्दग्युत्त्तिनिमित्त- 
डन्यत्वात, पटादिवद्‌ इति । अतीतां भाविनीं घा चेष्टासङ्खीकरत्य सामान्येनेवोच्यत इति चेत्‌ । 
न । तयोर्विनष्टाचत्पन्नतया शश्विषाणकल्पत्वात्‌ तथापि तदुद्ारेण ङाब्दभ्रवतने सवत्र प्रवते- 
यितन्यः, विशेषाभावात्‌ । किच यदि अतीतवत्स्यच्चेष्टापेक्षया घटशब्दोऽचेष्टावत्यपि अ्रयुज्येत 


णे 
~ 


( £ ) समभिरूढ्‌ नय पर्यायवाची श्दोमें भिन्न अर्थको द्योतित करतादहें। जसे इन्द्र राक्र ओर 
पुरन्दर शब्दोके पर्यायवाची होनेपर भी इन्दरसे परम एेड्वयंवान ( इन्दनात्‌ इन्द्रः), शक्रसे सामर्ध्यवान 
( शकनात्‌ शक्रः ) ओर पुरन्दरसे नगरोको विदारण करनेवाले ( पूर्दारणात्‌ पुरन्दरः ) भिन्न-सिन्न अर्थोका 
ज्ञान होता ह । वास्तवमें इन्द्र शन्दके कहनेसे इन्द्र शब्दका वाच्य ( परम एेद्वर्यवाठे ) मे ही मिक सकता 
है । जिसमें परम एेदवर्यं नहीं हँ, उसे केवर उपचारसे ही इन्द्र कहा जा सकता हं । इसल्ि वास्तवमें जो 
परम एेदवर्यसे रहित है, उसे इन्द्र नहीं कह सकते । अतएव परस्पर भिन्न अ्थंको प्रतिपादन करनेवाछे 
शन्दोमें आश्रय भौर बआश्रयी संवंध नहीं वन सकता । इसी तरह शक्र ओर पुरन्दर शब्द भो भिन्न अथंको 
द्योतित करते हँ । अतएव भिन्न व्युत्पत्ति होनेसे पर्यायवाची दन्द भिन्न भिन्न अ्थकि द्योतक हं। जिन 
शब्दोकी व्युत्पत्ति भिन्न भिन्न होती है, वे शाब्द भिन्न भिन्न अथकि योतक होते ह, जंसे इन्द्र, पशु गौर पुरूष 
ङाब्द । पर्यायवाची चाब्द भी भिन्न व्युत्पत्ति होनेके कारण भिन्न अर्थको सूचित करते हं। 

(.७ ) एवंभूत नय एेसा कहता है- जिस अ्थंको लेकर शब्दकी व्युत्पत्ति को जात ह, वही अर्थं उस 
शाब्दको व्युत्पत्ति-प्रवृत्ति-का निमित्त होता ह । जिस समय अथं प्रवृत्त होता हँ, उस समय प्रवृत्त होता 
हमा उसे अभिप्रेत होता हं, सामान्यतः नहीं । जैसे, ज कऊानेके समय स्त्ियोके सिरपर रक्खे हुए विशिष्ट 
क्रिया युक्त घड़ेको ही “घटः कहु सकते हं, दूसरी अवस्थामें घड़को “वट' नहीं कहा जा सकता । क्योकि जि 
तरह पटको घट नहीं कहा जा सकता, उसी तरह घडा भी जक छाने आदिको क्रिया रहित अवस्थामें घट 
राब्दकी व्युत्पत्तिका निमित्त नहो हो सकता । “स्वियोके सिर पर न रक्खे हृए ओर विशिष्ट क्रियासे रहित 
प्दार्थकी अतीत ओर अनागत विदिष्ट चेष्टा--क्रिया-को स्वीकार कर, वह्‌ दूसरा पदाथं सामान्यतः घट कहा 
जाता हं- यह कथन ठोक नहींहं। क्योकि उस दूसरे पदाथकी अतीतकारीन चेष्टा नाद होने अथवा 
अनागतकालीन चेष्टाके अनुत्पन्न होनेसे, ये चेष्टाएं शदाविषाणके सदु होतो हँ, अर्थात्‌ उनका अभाव होता 
हं । दुसरे पदार्थकी अतीत चेष्टाका नाद अथवा अनागतकाटीन चेष्टाकी अनुत्पत्ति होनेमे, उन चेष्टा्ओंका 

अभाव होनेपर भी यदि उन ॒चेष्टाओके हारा उस दूसरे पदार्थको लेकर धट शब्द प्रवृत्त किया गया तो सभी 
पदार्थोको लेकर घट शब्दका व्यवहार करना चाहिये-सभी पदार्थोको घट कहना चाहिये । क्योकि जिस 
प्रकार उस दूसरे पदार्थकी अतीत या अनागत चेष्टाओंका ( शब्दप्रवतंन कालम ) अभाव होता हं, उसी 
प्रकार ( शब्दश्रवतंन कालमें ) अन्य सभी पदार्थोकी अतीत या अनागत चेष्टा्ओंका अभाव होता है । 
( तात्पयं यह ह किं जब ॒प्रवृत्तिनिमित्तका अभाव होनेपर भी एक पदार्थको ठेकर घट राब्दका व्यवहार 
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तदा कपाङस्रसिण्डादावपि तसपरवतेनं दुर्निवारं स्याद्‌, विदोषाभावात्‌। तस्माद्‌ यच्र क्षणे 
व्युत्पत्तिनिमित्तमविकरमस्ति तस्मिन्‌ एव सोऽथस्तच्छब्दवाच्य इति ॥ 
अनच्र संम्रहङोकाः 
“अन्यदेव हि सामान्यभिन्नज्ञानकारणम्‌। 
विशेषोऽप्यन्य एवेति मन्यते नेगमो नयः ॥ १॥ 
सद्रुपतानतिक्रान्तं स्वस्वभावमिदं जगत्‌ । 
सत्तारूपतया सवं संगरृहन्‌ संगरो मतः॥ २॥ 
व्यवहारस्तु तामेव प्रतिवस्तु भ्यवरिथताम्‌ । 
तथेव दृड्यमानत्वाद्‌ ग्यापारयति देहिनः ॥ ३॥ 
तत्रज्ञसूत्रनीतिः स्याद्‌ शद्धपयायसंश्रिता। 
वरस्येव भावस्य भावात्‌ स्थितिवियोगतः ॥ ४ ॥ 
विरोधिलिङ्ग संख्यादिभेदाद्‌ भिन्नस्वभावताम्‌। 
तस्येव मन्यमानोऽयं प्रत्यवतिष्ठते ॥ ५॥ 
थाविधस्य तस्यापि वस्तुनः क्चणवर्तिनः 
वरते समभिरूढस्त संज्ञाभेदेन भिन्नताम्‌ ॥ & ॥ 
एकस्यापि ध्वनेवोच्यं सदा तन्नोपपद्यते । 
क्रियाभेदेन भिन्नत्वाद्‌ एवंभूतोऽभिमन्यते' ॥ ७॥ 


किया जाता ह तो प्रवृत्तिनिमित्त का अभाव होनेपर अन्य सभी पदा्थोको लेकर घट शाब्दका व्यवहार क्यों 
न किया जाये ? }) यदि अतीत या अनागत चेष्टाओंकी अपेक्षासे वर्तमानकारीन चेष्टा रहित, उस दूसरे 
पदार्थको लेकर घट शाब्द प्रयुक्तं किया जाता हँ तो कपा ओर मृत्पिडमें भो घट राब्दका प्रयोग करन दुनिवार 
हो जायेगा । क्योकि जिस प्रकार उस दूसरे पदार्थमे वतंमानकारीन विशिष्ट चेष्टका अभाव होता है तथा 
भत अथवा भविष्य कालमें चेष्टका सद्धाव होता हं, उसी प्रकार कपालमें भतकालमें तथा मत्पिडमे भविष्य 
कालम चेष्टका सद्धाव ओर वतंमानकारीन चेष्टका अभाव होता हं । अतएव जिस क्षणमे किसी चाब्दको 
व्युत्पत्तिका निमित्त कारण भूत पदाथं सम्पूणं रूपसे विद्यमान हो, उसी क्षणमें वह पदार्थके दारा वाच्य 
होता हं । 
यहां संग्रह्‌ दलोक ह- 

नेगम नयके अनुसार विशेष रहित सामान्य ज्ञानका कारणभूत ( वस्तुगतं ) सामान्य भिन्न हीतां 

हं ओर विशेष भी भिन्न दहोताहं। १॥ 


अपने-अपने स्वभावमें स्थित सभी पदार्थं हँ अस्तित्व धर्मको नहीं छोडते हैँ । इन सभी पदार्थोकां 
सत्तारूपसे जो संग्रह करता हं, उसे संग्रह नय कहते हँ 1 २॥ 

सत्ताके समान दिखाई देनेवालो होनेके कारण प्रत्येक वस्तुमे विद्यमान रहनेवाखी उस सत्तके ल्यि- 
अवान्तर सत्तावाक़े पदाथोकिं ल्ियि-्राणि्योको न्यवहार नय प्रवृत्त कराता ह ॥ ३ ॥ 

स्थिति-ध्रौग्य--का अभाव ( गौणत्व ) होनेसे केवर नरवर पर्यायका सद्धाव होनेके कारणः, अथं- 
क्रियाकारी होनेसे पारमार्थिक पर्यायका आश्चयी ऋजुसूत्र नय होता ह ॥ ४ ॥ 

परस्पर विरोधी किग, संख्या आदिके मेदसे भिन्न-मिन्न धर्मोको माननेवाला शब्द नय होता ह ॥५॥ 

क्षणस्थायी वस्तुको भिन्न-भिन्न संज्ञाओके मेदसे भिन्न मानना समभिरूढ्‌ नय हं ॥ ६ ॥ 

वस्तु अमुक क्रिया करनेके समय ही अमुक नामसे कही जा सकती है, वह सदा एक शब्दका वाच्य 
नहीं हो सकती, इसे एवंभूत नय कहते हँ । ७ 1" 
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एत एव च परामश अभिग्रेतधर्मावधारणात्मकतया शेषधमंतिरस्कारेण प्रवतेमाना दुनेयसंज्ञा- 
मड्चुवते । तद्बख्प्रभावितसत्ताका हि खल्वेते परभरवादाः । तथादहि-नैगमनयदशेनाुसारिणो 
नेयायिकवेशेषिकौ । संमरहाभिप्रायव्ृत्ताः सवंऽप्यद्वेतवादाः सांख्यदशेनं च । व्यरवहारनयानुपातिं 
भायश्चावोकदशेनम्‌ । ऋजुसु्राक्रूतप्रबत्तवुद्धयस्ताथागताः रब्द्‌ादिनयावरम्बिनो 
वेयाकरणादयः ॥ 

उक्तं च सोदाहरणं नयदुनयस्वरूपं भ्नीदेवसूरिपादेः । तथा च तदुभ्रन्थः--“'नोयते येन 
श्रताख्यप्रमाणविषयोङरतस्य अथस्य अंशस्तदितरांशौदासीन्यतः स भ्रतिपत्तरसिप्रायवि्ेषो नयः 
इति । स्वाभिभ्रताद्‌ अं्ञाद्‌ इतरांापखावी पुननेयाभासः। स व्याससमासाभ्यां द्विभरकारः। 
व्यासतोऽनेक विकल्पः । समासतस्त द्विभेदो द्रव्यार्थिकः पर्यायार्थिकरच ९ । आद्यो नैगमसं्रह 
व्यवहारभेदात्‌ त्रेधा। धमयोधर्मिणोधमेधमिणोरच प्रधानोपसजनभावेन यद्िवक्षणं स 
नैकगसो नैगमः । सत्‌ चेतन्यमात्मनीति धमयोः । वस्तपययवद्‌द्रन्यमिति धर्मिणः । क्षणमेकं 
सुखी विषयासक्तजीव इति घमेधर्भिणोः धमद्यादीनामेकान्तिकपाथंक्यासिसन्धिनंगसामासः । 
यथा आत्मनि सत्त्वचैतन्ये परस्परमत्यन्तं प्रथग्भूते इत्यादिः । सामान्यमात्रभ्राही परामशः 
संग्रहः अयञुभयविकल्पः परोऽपरडच । अशेषविशेपेषु ओदासीन्यं भजमानः अद्धद्रग्यं सन्माच्र- 


जिस समय ये नय अन्य धर्मोका निषेध करके केवर अपने एक अभीष्ट घर्मकादही प्रतिपादन करते 
है, उस समय दुर्नय कहे जाते है । एकान्तवादी रोग वस्तुके एक घर्मको सत्य मान कर अन्य धर्मोका निपेव 
करते है, इसच्यि वे रोग दुनंयवादी कह जाते हँ । तथाहि--न्याय-वेशेषिक खोक नगम नयका अनुकरण 
करते है, मद्रंतवादी ओर सांख्य संग्रह नयको मानते हैँ । चार्वाक रोग व्यवहार नयवाद हँ, वौद्ध खोग केवल 
जटजुसूत्र नयको मानते है, तथा वैयाकरणी रोग शब्द आदि नयका ही अनुकरण करते हं । 

देवसूरि आचायंने प्रमाणनयतन्त्वाखोकारंकारमें नय भौर दुलंयका स्वरूप उदाहरण सहित 
प्रतिपादित क्रिया है--"“श्रतज्ञान प्रमाणसे जाने हए पदार्थोका एक भ्रंश जान कर अन्य अशोके प्रति उदासनी 
रहते हए वक्ताके श्रभिभ्रायको नय कहते है । अपने अभीष्ट घमंके अतिरिक्त वस्तुके अन्य धमकिं निषेध 
करनेको नयाभास ( दुर्नय ) कहते ह । संक्षेप ओर विस्तारके मेदमेनयदो प्रकारका ह । विस्तारसे नयके 
अनेक भेद है । संक्षेपमें द्रव्याथिक भौर पर्यायाधिक-ये नयके दो मेद हैँ । द्रव्याथिक नयके नैगम, संग्रह भौर 
व्यवहार तीन भेद हं! (१) दो धर्मं अथवा दो धर्मी अथवा एक धमं गौर एक वर्ममिं प्रधान ओर गौणता- 
की विवक्षाको नैकगम अथवा नैगम नय कहते हं । ( क ) जसे सत्‌ ओर चैतन्य दोनों आत्माके धर्म हं। 
यहां सत्‌ गौर चंतन्य दोनों धमममिं चतन्य विशेष्य होनेसे प्रधान धर्मं ह, ओर सत्‌ विरोपण होनेसे गौण धर्म 
है । ( ख ) पर्यायवान द्रग्यको वस्तु कहते हं । यहाँ द्रव्य गौर वस्तु दो धर्मियोमें द्रव्य मुख्य ओर वस्तु 
गौण हँ । अथवा पर्यायवान वस्तुको द्रव्य कहते हं । यहां वस्तु मुख्य ओर द्रव्य गौण हैँ । (ग ) विषयासक्तं 
जीव क्षणभमरके ल्य सुखी हो जाता है-यहां विषयासक्तं जीव रूप धर्मी मुख्य, गौर क्षणभरफरे च्य सूखी होना 
रूप घर्म गौणदहं। दो घर्म, दो धर्मी अथवा एक धमं ओर धमेमिं सर्वथा भिन्नता दिखानेको नैगमाभास कहते 
हं । जैसे ( क ) आत्मामं सत्‌ ओर चैतन्य परस्पर भिन्न हं ( ख ) पर्यायवान वस्तु ओर द्रव्य सर्वथा भिन्न 


१, प्रमाणनयतत््वालोकालङ्कारे सप्तमपरिच्छेदे १-५३ । 


२. अनन्तांगात्मके वस्तुन्येकंकांदापर्यवसायिनो यावन्तः प्रतिपत्तृणामभिप्रायास्तावन्तो नयाः । ते च नियत- 
संख्यया संख्यातुं न शक्यन्त इति न्यासतो नयस्यानेकप्रकारत्वमुक्तम्‌ 1 

३. द्रवति द्रोष्यति अदुद्रुवत्‌ तांस्तान्‌ पर्यायानिति द्रव्यं तदेवा्थंः । सोऽस्ति यस्य विषयत्वेन स द्रन्याथिकः । 
पयत्युत्पादविनाश्यौ प्राप्नोतीति पर्यायः स एवार्थः । सोऽस्ति यस्यासौ पर्यायार्थिकः । 
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सभिमन्यमानः परसंग्रहः । विश्वमेकं सद विरोषादिति यथां । सत्ताद्रतं स्वीकुवाणः सकल- 
विशेषान्‌ निराच््षाणस्तदाभासः । यथा सत्तव तत्त्वम्‌ ततः परथग्भूतानां विेपाणामदशनात्‌ । 
द्रग्यत्वादीनि अवान्तरसामान्यानि मन्वानस्तद्धदेषु गज निमीटिकामवर्म्बमानः पुनरपरसंग्रहः। 
धमाधमाकाङ्कारपुद्गरजीवद्रन्याणामेक्यं द्रव्यत्वाभेदात्‌ इत्यादियंथा । तदु द्रन्यत्वादिकं 
प्रतिजानानस्तद्‌ विशेषाननिह्वानस्तदाभासः । यथा द्रव्यत्वमेव तत्त्वम्‌ ततोंऽथान्तरभूतानां 
द्रन्याणामलुपङ्न्धेरित्यादिः । संग्रहेण गोचरीछृतानामथोनां विधिपूवंकमवहरणं येनाभि 
सन्धिना क्रियते स व्यवहारः । यथा यत्‌ सत्‌ तद्‌ द्रभ्यं पयायो वेव्यादिः 1 यः पुनरपारमाथि- 
कद्रग्यपयायविभागमभिप्रति स न्यवहाराभासः। यथा चावाकदडानम्‌ ॥ 


पयायार्थकश्चतुधां ऋजुसू; शब्दः समभिरूढः एवंभूतरच । ऋजु वतसानक्षणस्थायि 
पयायसातरं प्राधान्यतः सूत्रयन्नमिप्रायः ऋुसूत्ः। यथा सुखविवतः सम्प्रति अस्तीत्यादिः 
सवथा द्रभ्यापङापी तदाभासः । यथा तथागतमतम्‌ । कालादिभेदेन ध्वनेरथंभदं प्रतिपद्यमानः 
राव्डः । यथा वभूव मवति भविष्यति सुमेरुरित्यादिः। तद्ध॒देन तस्य तमेव समथयमानस्त्‌- 
दाभासः । यथा वभूव मवति भविष्यति सुमेरूरिस्यादयो भिन्नकाखाः शब्दा भिन्नमेव अथं 


मभिद्धति सिन्नकालश्चव्दत्वात्‌ तादृक्‌सिद्धान्यश्व्दवद्‌ इत्यादिः । पयायश्चब्देषु निरुक्तिभेदेन 


हं । (ग) सुख ओर जीव परस्पर भिन्न है। (२) विशेष रहित खामान्य मात्र जाननेवाङेको संग्रह्‌ नय 
कहते हँ । पर ओर अपर सामान्यके भेदसे संग्रहके दोमेदटहं1 सम्पूर्णं विरोोमं उदासीन भाव रखकर 
रुद्ध सत्‌ मात्रको जानना पर संग्रह है; जसे सामान्यस्े एक विच्व ही सत्‌ हँ । सत्ताद्रेतको मानकर सम्पूणं 
विशेषोंका निषेव करना परसंग्रहामास है; जसे सत्ता ही एक तत्तव हँ, क्योकि सत्तासे भिन्न विशेष पदार्थोक 
उपलन्वि नहीं होती । द्रग्यत्व, पर्यायत्व आदि अवान्तर सामान्योको मानकर उनके भेदोमे मव्यस्थ भाव 
रखना अपर संग्रह नय है; जैसे द्रग्यत्वकी अपेक्षा वर्म, अधर्म, आकाश, काक, पुद्गक ओर जीव एक हं। 
( इसी प्रकार पर्ययत्वको अपेक्षा चेतन गौर अचेतन पर्यय एक हँ ) । ध्म, अधमं आदिको केवर द्रव्यत्व 
रूपसे स्वीकार करके उनके विशेषोके निषेव करनेको अपर संग्रहामास कहते हैँ; जसे द्रव्यत्व ही तत्तव ह, 
क्योकि द्रव्यत्वसे भिन्न द्रव्योका ज्ञान नहीं होता । ( ३ ) संग्रह नयसे जाने हृए पदार्थोमिं योग्य रीतिसे विभाग 
करनेको व्यवहार नय कहते हैँ । जंसे जो सत्‌ ह, वह द्रव्य या पर्याय हं । ( यद्यपि संग्रह नयकी अपेक्षा द्रव्य 
मौर पर्याय सतूसे अभिन्न है, परन्तु व्यवहार नयकी दृष्टि द्रव्य ओौर पर्यायको सतूसे मिन्न माना गया हँ }) । 
अपारमाधथिक द्रन्य ओर पर्यायके एकान्त मेद प्रतिपादन करनेको व्यवहा राभास कहते हँ; जसे चार्वाकिद्यंन । 
( चार्वाक रोग जीव द्रग्यके पर्याय आदि न मानक्रर केवलभूत चतुष्टयको मानते है, अतएव उनको 
व्यवहाराभास कहा गया हं ) । 


ऋजुसूत्र, शब्द, समभिख्ढ ओर एवंभूत ये चार पर्यायाथिक नयके भेद हँ । ( १ ) वर्तमान क्षणकी 
पर्याय मात्रकी प्रधानतासे वस्तुका कथन करना ऋनजुसूत्र है; जसे इस समय मं सुखकी पर्याय भोगता हं । 
द्रव्यके सर्वथा निषेध करनेको ऋलजुसूत्र नयाभास कहते हँ, जसे वौदढमत । ( वद्ध लोग क्षण क्षणम नाद 
होनेवारी पर्यायोको हौ वास्तविक मानकर पर्यायोके आधित द्रव्यका निषेध करते हँ, इसलिये उनका मत 
ज्रजुसूत्र नयाभास है ) 1 ( २) काल, कारक, छिग, संख्या, वचन ओर उपसर्गके भेदसे शब्दके अर्थमें मेद 
माननेको शब्द नय कहते है; जसे वभूव, भवति, भविष्यति ( काक ); करोति, क्रियते ( कारक ); तटः, 
तटी, तटं ( छ्गि); दारा, क्त्रम्‌ ( संख्या ); एहि मन्ये रथेन यास्यसि न हि यास्यसि यातस्ते पिता 
( पुरुष ); सन्तिष्ठते, अवतिष्ठते ( उपसग ) । कार आदिके मेदसे शब्द भौर अथको सवथा अरग माननेको 
शब्दाभास कहते ह; जैसे सुमेरु था, सुमेरु है ओर सुमेरु होगा, आदि मिन्न-मिन्न कारके शाब्द भिन्न काके 
दान्द होनेसे भिन्न-मिन्न अर्थोकरा ही प्रतिपादन करते हँ, ज॑से अन्य भिन्न काके शब्द 1 (३) पर्याय राब्दोमें 
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भिन्नमथ समभिरोहन्‌ समभिरूढः । इन्दनाद्‌ इन्द्रः अकनाच्छक्रः पूदारणात्‌ पुरन्दर इत्यादिषु 
यथा । पयायध्वनीनामभिधेयनानात्वमेव कक्षीकुवाणस्तदाभासः । यथेन्द्रः शक्रः पुरन्दर 
इत्यादयः ञब्दा भिन्नाभिधेया एव भिन्नराब्दत्वात्‌ करिकुरङ्गतुरङ्गखब्दवद्‌ इत्यादिः । शब्दानां 
स्वभ्रबृत्तिनिमित्तभूतक्रियाविशिष्टमथं वाच्यत्वेनाभ्युपगच्छन्‌ एवंभूतः । यथेन्दनमल्ुभवन्‌ 
इन्द्रः शकनक्रियापरिणतः चक्रः पूदारणभरव्ृत्तः पुरन्दर इत्युच्यते । क्रियानाविष्टं वस्तु न घट- 
शब्दवाच्यम्‌ घटश्चब्दश्रवरृत्तिनिमित्तभूतक्रियाशुन्यत्वात्‌ पट वद्‌ इत्यादिः ॥ 


एतेषु चत्वारः प्रथमेऽथेनिरूपणप्रवणस्वाद्‌ अथनयाः । शेषास्तु त्रयः उब्द्वाच्याथ- 
गोचरतया शब्दनयाः। पूवः पूर्वो नयः प्रचुरगोचरः परः परस्तु परिमिततविपयः । सन्माच्र- 
गोचरात्‌ संग्रहात्‌ नेगमो भावाभावभूमिकत्वाद्‌ भूमविषयः। सद्विरोषप्रकाश्चकाद्‌ व्यवहारतः 
संग्रहः समस्तसत्समूहोपदशंकत्वाद्‌ वहुविषयः। वतमानविषयाद्‌ ऋजुसूत्राद्‌ न्यवहारस्त्रि 
कारविषयाचरम्बित्वाद्‌ अनल्पाथः । काादिभेदेन भिन्नार्थोपदरिनः राब्दादुजुसूत्रस्तद्धिपरोत- 
वेद्कत्वाद्‌ महाथः । प्रतिपयायश्चव्दमथंभेदमभीप्सतः समभिरूढात्‌ राब्दस्तद्विपययादुयायत्वात्‌ 
प्रभूतविषयः। भ्रतिक्रियं विमिन्नमथ प्रतिजानानाद्‌ एवंभूतात्‌ सममिरूढटस्तद्न्यथाथंस्थाप- 
कत्वाद्‌ महागोचरः। नयवाक्यमपि स्वविषये प्रवतेमानं विधिभ्रतिषधाभ्यां सप्तभङ्गोमज्- 


निरुक्तिके मेदसे भिन्न अर्थको कहना समभिरूढ नय हं; जसे एेदव्यवान्‌ होनेसे इन्द्र, समथं होनेसे शक्र ओर 
नगरोका नाश करनेव।खा होनेसे पुरन्दर कहना । पर्यायवाची शब्दोको सर्वथा भिन्न मानना समभिरूढ्‌ 
नयाभास हं; जैसे करि ( हाथी ) कुरंग ( हरिण ) ओर तुरंग शब्द परस्पर भिन्नं, वैसे ही इन्द्र, राक्र 
ओर पुरन्दर शब्दोको सर्वथा भिन्न मानना । (४) जिस समय पदाथमिं जो क्रिया होती हो, उस समय उस 
क्रियाके अनुरूप शन्दोसे अर्थके प्रतिपादन करनेको एवंभूत नय कहते हं; जंसे परम एेद्वर्यका अनुभव करते 
समय इन्द्र, समर्थं होनेके समय शक्र, ओर नगरोंका नाश करनेके समय पुरन्दर कहना । पदार्थमे अमुक क्रिया 
होनेके समयको छोडकर दूसरे समय उस पदार्थंको उसी शब्दसे नहीं कहना, एवंभूत नयाभास हं; जसे, जिस 
प्रकार जल छाने आदिक क्रियाका अभाव होनेसे पटको घट नहीं कहा जा सक्ता, वैसे ही जर लाने भादि 
क्रियाके अतिरिक्त समय घड़ेको घट नहीं कहना । 


सात नयोमें नैगम, संग्रह, व्यवहार ओर ऋजुसूत्रये चार नय अर्थका प्रतिपादन करनेके कारण 
अथनय कहूं जाते हं । वाकीके शब्द, समभिषखूढ ओर एवंभूत नय शन्दका प्रतिपादन करनेसे दाव्दनय कहै 
जाते हं । इन नयोमे पहले-पहके नय अधिक विषयवाके हं, ओौर आगे आगेके नय परिमित विषयवाके हें । 
सग्रह नय सत्‌ मात्रको जानता हे, भौर नैगम नय सामान्य ओर विशेष दोनोको जानता है, इसय्ि संग्रह 
नयको अपेक्षा नेगम नयका अधिक विषय हं । व्यवहार नय संग्रहसे जाने हृए पदार्थोको विश्लेष रूपसे जानता 
हं, ओर संग्रह समस्त सामान्य पदार्थोको जानता हं, इसलियि संग्रह नयका विषय ग्यवहार नयसे अधिक ह । 
व्यवहार नय तीनों काके पदार्थोको जानता है, गौर चजुसूत्रसे केवर व्तमानकारीन पदार्थोका ज्ञान 
होता हं, अतएव व्यवहार नयका विषय ऋजुसूत्रसे अधिक ह । शब्द नय, काल आदिके मेदसे वर्तमान पर्यायको 
जानता हं, ऋलजुसूत्रमें कारु आदिका कोई भेद नहीं, इसलिये शब्द नयसे ऋजुसू त्र नयका विषय अधिक है । 
समभिरूढ्‌ नय इन्द्र, राक्र आदि पर्यायवाची शब्दको भी ग्युत्पत्तिकी अपेक्षा भिन्न रखूपसे जानता है, परन्तु 
राब्द नयमे यह सूक्ष्मता नहो रहती, अतएव समभिरूढसे शब्द नयका विषय अधिक हं । समभिरूढसे जाने 
इए पदाथमिं क्रियाके भेदसे वस्तुमे मेद मानना एवंभूत हँ; जसे खमभिखूढको अपेक्षा पुरन्दर ओर शचीपतिम 
मेद होनेपर भो नगरोका नाञ्च करनेकी क्रिया न करनेके समय मी पुरन्दर शब्द इन्द्रके अथमे प्रयुक्त होता 
हं, षरन्तु एवंमूतको अपेक्षा नगरोका नाग करते समय दही इन्द्रको पुरन्दर नामसे कहा जा सकता है । 
अतएव एव भूतसे समभिख्ढ नयका विषय अधिक हे । प्रमाणके सात भंगोंकी तरह अपने विषयमे विधि ओर 
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व्रजति ।” इति । विशेषार्थिना नयानां नामान्वथं विशेषलक्षणाक्षेपपरिहदारादिचचस्तु भाष्य- 
महोदधिगन्धहस्तिटीका^न्यायावतारादिग्रन्थेभ्यो निरीक्षणीयः ॥ 


प्रमाणं तु सस्यगथंनिणयक्षणं सवंनयात्मक । स्याच्छब्दखाञ्छितानां नयानामेव 
प्रमाणन्यपदेभाक्त्वात्‌ । तथा च श्रीविमलखनाथस्तवे श्रीसमन्तभद्रः 


(लयास्तव स्याट्पवलाञ्छना इमे रसोपविद्धा इव रोह धातवः। 
{~ ४ प (५ 
भवन्त्यभिप्रेतफटा यतस्ततो भवन्तमायाः प्रणता दहितेषिणः ।। इति 


“तच्च द्विविधम्‌ प्रव्यक्षं परोक्षं च । तच्र प्रत्यक्षं द्विधा सा्यवहारिकं पारमार्थिक च। 
्यवहारिकं द्विविधम्‌ इन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तभेदात्‌। तद्‌ द्वितयम्‌ अवग्रहेहावायधारणा- 
भेदाद्‌ एककशश्चतुर्विकल्पम्‌ । अवग्रहादीनां स्वरूपं सुप्रतीतत्वाद्‌ न प्रतन्यते । पारमाथिक 
पुनख्त्पत्तां आत्मसाच्रापेक्षम्‌' ।* तद्द्विविधम्‌ । क्षायोपरामिकः क्षायिक च । आदम्‌ अवधि- 
सनःपयायभेद्‌ाद्‌ द्विधा । क्षायिक तु केवलज्ञानमिति ॥ 
परोक्षं च स्खरतिप्रत्यभिज्ञानोहाचुमानागममेदात्‌ पव्वभ्रकारम्‌। “तत्र संस्कारप्रवोध- 
सम्भूतमनुभूताथ विषयं तदित्याकारं वेदनं स्मृतिः । तत्‌ तीथकरविम्बमिति यथा । अनुभव- 
स्ख़तिहेतुकं तिये गृध्वंतासामान्यादिगोचरं संकलनात्मक ज्ञानं प्रत्यभिज्ञानम्‌ । यथा तञ्जातीय 





प्रतिषेधको अपेक्षा नयके भी सात भंग होते हँ 1“ नयोंका विद्ेप लक्षण ओर नयोके ऊपर होनेवाऊे आक्षेपोके 
परिहार आदिकी चर्चां तत्त्वाथाधिगममाष्यच्रहदुत्ति गंधह स्तिटीका, न्यायावतार आदि ग्रन्थे 
जाननी चाहिये । 

सम्यक्‌ प्रकारसे अर्थके निर्णय करने को प्रमाण कहते हं । प्रमाण सर्वनयरूप होता हं। नय 
वाक्योमे स्यात्‌ शाब्द कगाकर वोलनेको प्रमाण कहते है । श्री समन्तभद्र स्वयभूस्तोत्रमे विमलनाथका 
स्तवन करते हुए कहा ह- 

"“जिस प्रकार रसोके संयोग से रोहा अभीष्ट फलका देनेवाला वन जाता हे, इसी तरह नयोमे “स्यात्‌ 
दाब्द लगाने से भगवान्‌के दारा प्रतिपादित नय इष्ट फलको देते हु, इसीखि्यि अपना हित चाहने वाठ लोग 
भगवान्‌के समक्ष प्रणत हुं ।'' 

“'यह्‌ प्रमाण प्रत्यक्ष ओर परोक्षके भेदसे दो प्रकारका ह । साव्यवहारिक ओर पारमाथिक--प्रत्यक्षके 
दो मेद हँ 1 साव्यवहारिक प्रत्यक्ष इन्द्रिय मौर मनसे पैदा होता है। इन्द्रिय ओर मनसे उत्पन्न होनेवाछे 
सांग्यवहारिक प्रत्यक्षके अवग्रह्‌, ईहा, अवाय ओर धारणा चार-चार भेद हुँ । अवग्रह आदिका स्वल्प सुभ्रतीत 
होनेसे यहां नहीं लिखा जाता । पारमार्थिक प्रत्यक्षकी उत्पत्तिमें केवल आत्माकी सहायता रहती हँ 1 यह्‌ 
क्षायोपशमिक ओर क्षायिकके भेदसे दो प्रकारका ह! अवधिज्ञान ओर मनपर्यायज्ञान क्षायोपशमिकके भेद 
ह । केवलज्ञान क्षायिकका भेद हं । 

स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, ऊहा, अनुमान ओर आगम-परोक्षके पांच मेद हँ । “संस्कारसे उत्पन्न अनुभव 
किये हृए पदार्थमें “वह है" इस प्रकारके स्मरण होनेको स्मृति कहते है; जपे बह तीर्थकरका प्रतिविम्ब हे । 
वर्तमानम किसी वस्तुके अनुभव करनेपर ओौर भूतकालमें देखे हृए पदार्थंका स्मरण होनेपर तिर्यक्‌ सामान्य 





सिद्धसेनगणिविरचिततच्त्वार्थाधिगम भाष्य वृत्तिः । तदेव गन्धहस्तिटीका । 
वृहत्स्वयंभूस्तोत्रावल्यां विमलनाथस्तवे ६५ 1 

प्रमाणनयतत्त्वाखोकारुकारे २-१, ४, ५, ६» १८ । 
क्षयेणोदयग्राप्तकर्मणो विनाशेन सहोपरमे विष्कम्मितोदयत्वं क्षयोपशमः । 
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एवायं गोपिण्डः गोसदशो गवयः स एवायं जिनदत्त इत्यादिः । उपलम्भादुपलम्भसम्भवं 
नरिकाटीकलितसाध्यसाधनसम्बन्धादयारम्बनमिदमस्मिन्‌ सत्येव भवतीत्याद्याकारं संवेदन- 
मूहस्तकौपरपयौयः । यथा यावान्‌ करिचद्‌ धूमः स सर्वो बहो सत्येव भवतीति तस्मिन्नसति 
असौ न भवव्येवेति वा 1 अनुमानं द्विधा स्वाथ पराथ च । तत्रान्यथानुपपन््येकटक्षणदहेतुप्रहण- 
संबन्धस्मरणकारणकं साध्यविज्ञानं स्वाथेम्‌ । पश्चहेतुव चनात्मकं पराथेमनुमानयुपचारात्‌" । 
“आप्तवचनाद्‌ आविभूतमथंसंवेदनमागमः। उपचाराद्‌ आाप्तवचनं च” इति । स्म्रत्या- 
दीनां च विेषस्वरूपं स्याहादरत्नाकरात्‌ साक्षेपपरिहारं ज्ञेयमिति । प्रमाणान्तराणां पुनरथा- 
प्त्युपमानसंभवभ्रातिम तिद्यादीनामत्रेव अन्तभांवः। संन्निकषादीनां तु जडत्वाद्‌ एव न 
प्रामाण्यमिति । तदेवंविधेन नयभ्रमाणोपन्यासेन दनेयमागस्त्वया खिटीकरतः ॥ 


कान्याथः ॥ २८ ॥ 


( वर्तमान कालवर्ती एक जातिके पदार्थोमं रहनेवाखा सामान्य ) ओौर ऊर्ष्वंता सामान्य ( एक ही पदार्थके 
क्रमवर्ती सम्पूर्णं पय्ोमें रहनेवाखा सामान्य ) आादिको जाननेवाले संकलनात्मक ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते हं; 
जैसे यह गोपिड उसी जातिका है, यह गवय गौके समान हं, यह वही जिनदत्त है, आदि । उपलभ ओर 
अनुपलंभसे उत्पन्न, त्रिकारकलित, साव्य-साधनके संवंध आदिसे होनेवाले, “इसके होनेपर यह होता ह, 
इस प्रकारके ज्ञानको ऊह अथवा तकं कहते हु; जसे अग्तिके होनेपर ही धूम होता हं, अग्निके न होनेपर धूम 
नहीं होता । अनुमानके स्वार्थं ओर पदार्थं दो मेद हँ । अन्यथानुपपत्ति रूप हेतु-ग्रहण करनेके सवंधके स्मरण- 
पूर्वक साघ्यके ज्ञानको स्वार्थानुमान कहते हैँ । पक्ष ओर हेतु कह कर दुसरेको साध्यके ज्ञान करानेको परार्था 
नुमान कहते हँ । परार्थानुमानको उपचारसे अनुमान कहा गया हें 1" ““आप्तके वचनसे पदाथि ज्ञान करनेको 
आगम कहते है ।।'" उपचारसे आप्त वचनको प्रमाण कहा ह । स्मृति आदिका विज्ञेष स्वरूप ओर किये गये 
आक्षेपोका परिहार स्याद्वादरत्नाकर आदि म्रन्थोसे जानना चाहिये । अर्थापत्ति, उपमान, संभव, प्रातिभ 
आदि प्रमाणोका अन्तभवि प्रत्यक्ष ओौर परोक्ष प्रमाणोमें हो जाता हं । सन्निकषं आदिक जड़ होनेके कारण 
प्रमाण नहीं कहा जा सकता । इस प्रकार आपने नय ओर प्रमाणका उपदे देकर दुर्नयवादके मागंका 
निराकरण क्रिया हँ ।॥ यह्‌ श्छोक का अर्थं हं । २८ ॥ 
भावाथ-( १ ) किस वस्तुके सापेक्ष निरूपण करनेको नय॒ कटते हँ 1 प्रत्येक वस्तुमें अनन्त धमं 
विद्यमान हैँ । इन अनन्त घमेमिं किसी एक वर्मको अपेक्षासे अन्य धर्मोका निषेव न करके पदार्थोका ज्ञान 
करना नय हँ 1 प्रमाणसे जाने हए पदार्थोमिं ही नयसे वस्तुके एक अंका ज्ञान होता है । उका-नथसे 
पदार्थोक्रा निद्चय होता ह, इसकिये नयको प्रमाण ही कहना चाहिये, नय ओर प्रमाणको ग्ग अलग कहनेको 
आवद्यकता नहीं । समाधान- नयसे सम्पूणं वस्तुका नहीं, किन्तु वस्तुके एक देशका ज्ञान होता हं । 
इसलिये जिख प्रकार समुद्रको एक वूंदको सम्पूणं समुद्र नहीं कहा जा सक्ता हँ, क्योकि यदि समुद्रको एक 
कंदको समुद्र कटा जाय, तो चेष समुद्रके पानीको असमुद्र कहना चाहिये, अथवा समुद्रके पानोको अन्य वृंदोको 
भी समुद्र कहकर वहुतसे समुद्र मानने चाहिये । तथा, समुद्रकी एक वृंदको असमुद्र मी नहीं कहा जा सकता । 
यदि समुद्रको एक वृंदको असमुद्र कहा जाय, तो शेष अंशको भी समुद्र नहीं कहा जा खकता । उसी प्रकार 
पदाथकिं एक अंदाके ज्ञान करनेको वस्तु नहों कह सकते, अन्यथा वस्तुके एक भ्रंशके अतिरिक्त वस्तुके अन्य 
धमेकि अवस्तु मानना चाहिये, अथवा वस्तुके प्रत्येक अंशको अवस्तु मानना चाहिये । तथा, पदा्थेकरि एक 
अंदाके ज्ञान करनेको अवस्तु भी नहीं कह सकते, अन्यथा वस्तुक शेष अशोको भी अवस्तु मानना पड़गा । 
अतएव जिस प्रकार समुद्रकी एक वृंदको समुद्र अथवा असमुद्र नहीं कहा जा सकता, उसी तरह वस्तुके एक 


१. प्रमाणनयतत्तवालोकालंकारे ३-३-२३ । 


२. प्रमाणनयतत्वालोकारुकारे ४- १, २। 
३. प्रत्यक्षजनकः संबंधः । यथा चाक्षुषप्रत्यक्षे चक्षुविषययोः संसर्गः । 





अन्य. यो. वथ. इलोक २८ ] स्याद्रादमञ्जरी २५३ 


अंदाके जाननेको प्रमाण अथवा अप्रमाण नहीं कहा जा सकता । इसलिये नयको परमाण ओर अप्रमाण दोनोसे 
५ 
अलग मानना चाहिए 1 


( २ ) जितने तरहके वचन हं, उतने ही नय हो सकते हैँ । इसचियि नयके उत्कृष्ट मेद असंख्यात 
हो सकते दँ । इसल्वि विस्तारसे नयोका प्ररूपण नहीं किया जा सकता । एकसे टेकर नयोके असंख्यात भेद 
किये गये हँ । ( क ) सामान्यसे शुद्ध निदचय नयकी अपेक्षा नयका एक भेदः ह ( ख ) सामान्य ओर विरोष- 
की अपेक्षा द्रव्यार्थिक ( द्रव्यास्तिक ) ओर पर्यायाथिक ( पर्यायास्तिक ) ये नयके दो मेद हँ । खामान्य भौर 
विशेषको छोडकर नयक्रा कोड दूसरा विषय नहीं होता, अतएव सम्पूर्णं नंगम आदि नयोका इन्हीं दो नयोमिं 
अन्तभवि हो जाता ह। (ग) संग्रह, व्यवहार, ऋजुपभूत्र इन तीन अर्थनयोमे शब्द नयको भिकाकर 
नयके चार भेद होते हं ॥ ( घ ) नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र ओर शब्द नयके भेदसे नय पांच प्रकारके 
होते हँ । यहां भाष्यकारने सांप्रत, खमभिरूढ ओर एवं भूतको शब्द नयके भेद स्वीकार कयि हैँ ।* (च) 
जिस समय नेगम नय सामान्यको विषय करता हु, उस समय वह्‌ संग्रह नयमे गर्भित होता हँ, ओर जिस 
समय विशेषको विपय करता हं, उस समय त्यवहारमे गर्भित होता हैँ। अतएव नगम नयका संग्रह ओर 
व्यवहार नयमे अन्तभवि करके सिद्धसेन दि वाकरने छह नयोको माना है । ( छ ) नेगम, संग्रह, व्यवहार, 
नटजुसूव्र, रब्द, समभिरूढ्‌ ओर एवंभूतके भमेदसे नयके सात मेद होते हैँ । यह मान्यता उवेताम्बर आगम 
परपरामें ओर दिगम्बर ग्रन्थोमे पायो जातीहै। (ज ) नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र तथा साप्रत, 


१. नायं वस्तु न चावस्तु वस्त्वंशः कथ्यते वुधैः । 
नासमुद्रः समुद्रो वा समुद्रांशो यथेव दहि॥ 
तन्मात्रस्य समुद्रत्वे शेषांशस्यासमुद्रता । 


समुद्रवहुता वा स्यात्‌ तत्त्वे क्वास्तु समुद्रवित्‌ ॥ तत्त्वार्थरलोकवातिक १-६-५५, ६। 
२. (अ) सामान्यादेशतस्तावदेक एव नयः स्थितः । 
स्याद्रादप्रविभक्ताथं विदोषव्यंजनात्मकः ॥ तत्त्वार्थश्खोकवात्तिक १-३३-२ 1 


(आ) यदि वा शुद्धत्वनयान्नाप्युत्पादो ग्ययोऽपि न ध्रौन्यम्‌ । 
गुणद्च पर्यय इति वा न्‌ स्याच्च केवरं सदिति ॥ राजमल्ल-पंचाघ्यायी १-२१६ 


३. (अ ) दन्वद्िओ य पज्जवणओ य सेसा वियप्पा सि । 
( द्रव्यास्तिकश्च पर्यायनयश्च शेषा विकल्पास्तयोः ) सन्मतितकं १-२ । 
परस्परविविक्तसामान्यविहोषविषयत्वात्‌ द्रव्याधथिकपर्ययाधथिकावेव नयौ, न च तृतीयं प्रकारान्तर- 
मस्ति यद्विषयोऽन्यस्ताभ्यां व्यतिरिक्तो नयः स्यात्‌ 1 अभयदेव टीका । 
(आ ) संक्षेपाद्‌ द्वौ विशेषेण द्रन्यपर्यायगोचर । तत्तवार्थङ्लोकवातिक १-३३-३ 1 
४. नैगमनयो द्विविधः सामान्यग्राही विशेषग्राही च । तत्र यः सामान्यग्राही स संग्रहेऽन्तभूतः, विदेषग्राही तु 
व्यवहारे । तदेवं संग्र टन्यवहारऋजुसूत्ररब्दादित्रयं चेक इति चत्वारो नयाः 1 समवायगि टीका । 
५. नेगमसंग्रहव्यवहा रजुसुत्र शब्दा नयाः । तत्तवार्थाधिगम भाष्य १-३४ । 
६. जो सामन्नगाही स नेगमो संगहं गओ अहवा । 
इयदो ववहारमिओ जो तेण समाणनिहेसो ॥ विहोेषावद्यक भाष्य ३९ । 
सिद्धसेनीयाः पुनः षडेव नयानभ्युपगतवन्तः । नैगमस्य संग्रहग्यवहारयो रन्तर्माव विवक्षणात्‌ । विशेषावदयक 
भाष्य ४५ 1 
७. से # तं णए ? सत्तमूरुणया पण्णत्ता । तं जहा-णेगमे संगहे ववहारे उञ्जुखुए सदे समभिर्ढे एवंमूए 1 
अनुयोगद्वारसूत्र । तथा स्थानांग सू° ५५२; भगवती सू° ४६९ । 





२५४ श्रीमद्‌ राजचन्द्रजेनशास््रमारायां  [ अत्य. यो. व्य. दोक २८ 


समभिरूढ मौर एवंभूत ये रुन्दके तीन विभाग करनेसे नयोके आठ भेद होते हैँ ।१ ( ञ्च ) नगम, संग्रह 
आदि सात प्रसिद्ध नयोमें द्रव्याथिक भौर पर्यायाथिक नय मिला देनेसे नयोकी संख्यानौ हो जाती ह । इन 
नयोके माननेवाके आचार्योका खंडन द्रन्याचुयोगतकणामे मिक्ता है ।२ (ट ) नैगमके नौ मेद करके 
संग्रह भादि छह नयोको मिलानेसे नयोके १५ भेद होते ह 1३ ( ठ ) निश्चय नयके २८ ओौर व्यवहार नयके 
८ भेद मिलाकर नयोके ३६ भेद होते हँ ।* ( ड ) प्रत्येक नयके सौ सौ मेद करनेपर नैगम, संग्रह, व्यवहार 
्जुसूव्र ओर शब्द इन पांच नयोके माननेसे नयोके पांच सौ, ओौर सात नय माननेसे नयोके सात सखौ भेद 
होते हं । ( ढ ) जितने प्रकारके वचन होते ह, उतनेही नय हो सकते ह, इसय्यि नयके असंख्यात 


मेद हँ । 


( ३ )-( १) (क ) सामान्य गौर विशेष पदार्थोको ग्रहण करना नैगम नय ह । यह लक्षण 
मल्किपेण, सिद्धषि, जिनभद्रगणि क्चषमसाश्रमण, अभयदेव आदि इवेताम्बर आचायकि ग्रन्थोमे मिक्ता 
हं ।९ (ख) दो धमं, अथवा दो धर्मी अथवा एक धमं ओर एक धर्ममिं प्रधान ओर गौणताकी विवक्षा 
करनेको नैगम कहते हं । नेगम नयका यह लक्षण देवसरि, विद्यानन्द, यशोविजय आदिके ग्रन्थोमें 
पाया जातादहँ1 (ग ) जिसके हारा लौकिक अर्थका ज्ञान हो, उसे नैगम कहते हं । यह लक्षण जिन- 
भद्रगणि, सिद्धसेनगणि आदि आचायेकि ्रन्थोमे मिलता है ( घ) संकल्प मात्रके ग्रहण करनेको 
नगम कहते हं । जसे किसी पुरुषको प्रस्थ ( पांच सेरका परिमाण ) वनानेके ल्य जंगलमें लकड़ी लेने 
जाते हए देखकर किसीने पृचछा, तुम कहां जा रहे हो ? उस आदमीने उत्तर दिया कि वह्‌ प्रस्थ लेनेजा 
रहा ह । पूञ्यपाद्‌, अकठंक, विद्यानंदि आदि दिगम्बर आचार्योको यही लक्षण मान्य हैँ । ( प्रस्थका 
उदाहरण नैगम नयके वर्णनमें ह्‌ रिभद्रके आवश्यकरिप्पणमें भी दिया गया है ) 1 नैगमके नौ मेद हें। 
आरभे पयय नैगम, द्रन्य नेगम, द्रव्य-प्ययि नैगम-ये नैगमके तीन भेद है । इनमें अर्थ-पर्याय नैगम, व्यंजन- 
पययि नैगम ओर अर्थं व्यंजन-पर्याय नेगम--ये पर्याय नैगमके तीन भेद हँ । शुद्ध द्रव्य नेगम ओर अशुद्ध द्रव्य 
नैगम-ये द्रव्य नैगमके दो मेद हँ । तथा शुद्ध द्रव्या्थं-पर्याय नैगम, शुद्ध द्रव्य व्यंजन-पर्याय नैगम, अशुद्ध 
द्रव्या द्रव्य व्यंजन-पर्याय नेगम-ये चारं द्रव्य-पर्याय नैगमके भेद हँ । इन सवको मिकानेसे नैगमके नौ भेद 
होते हैँ 1 न्याय-वैदेषिकोका नेगमामासमे अन्तर्माव होता हँ । (२) विशेषोकी अपेक्षा न करके वस्तुको 
सामान्य रूपसे जाननेको संग्रह नय कहते हं; जसे जीव कटनेसे त्रस, स्थावर आदि सव प्रकारके जीवोका 
ज्ञान होता हं । संग्रह नय पर संग्रह ओर अपर संग्रहके मेद्से दो प्रकारका है । सत्तांतको मानकर सम्पूर्ण 





१. तत्त्वार्थाधिगम भाष्य १-३४, २५ । 
२. यदि पर्यायद्रन्यार्थनयौ भिन्नौ विकौकिंतौ । 
अर्पितानपिताम्यां तु स्युर्नेकादश तत्कथम्‌ ॥ द्रव्यानुयोगतकणा ८-११ । 
३. तत्त्वार्थश्छोकवातिक १-३३-४८ । 
४. देवसेनसूरि, नयचक्रसग्रह १८६, १८७, १८८ । 
५. इरविकक्को य सयविहो सत्तनयसया हवति एमेव । 
अन्नो विय आएसो पंचेव सया नयाणं तु ॥ विदेषावश्यक भाष्य २२६४। 


ये परस्परविक्लकलितौ सामान्यविहेषाविच्छन्ति तत्‌ समुदायखूपो नैगमः । सिद्धि, न्यायावतार टीका । ` 


६. 
७, यद्रा नैकं गमो योऽत्र सततां नेगमो मतः । 
र्मयोर्वमणो वापि विवक्षा घर्मघमिणोः ॥ तत्तवांर्थर्खोकवातिक १-३३-२१ । 
निगम्यन्ते परिच्छिद्यन्ते इति कौकिका अर्थाः तेषु निगमेषु भवो योऽ्यवसायः ज्ञानाख्यः स नैगमः । 


` सिद्धसेनगणि, तत्त्वार्थं टीका । 
अर्थसंकल्पमात्रग्राही नैगमः । पूज्यपाद, सर्वरथंखिद्धि प° ७८ ॥ | गक 
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विशेषके निषेव करनेको संग्रहाभास कहते हँ । अद्टेत वेदान्तियों गौर सांख्योंका संग्रहाभासमें अन्तर्भाव 
होता है। (३) संग्रह नयसे जाने हुए पदा्थोकि योग्य रोतिसे विमाग॒ करनेको व्यवहार नय कहते 
ह; जसे जो सत्‌ है वह द्रव्य या पर्याय है। इसके सामान्य भेदक भोर विशेष भेदकके मेदस दो मेद हे । 
द्रव्य ओर पर्यायके एकान्तमेदको मानना व्यवहारमास ह । इसमे चार्वाक दर्शन गर्भित होता हं ( ४) 
वस्तुकी अतीत ओौर अनागत पर्यायको छोड़कर वतमान क्षणको पर्यायक्रो जानना ऋजुसू नय हँ; जंसे इख 
समय मँ सुखकी पर्याय भोग रहा हं । सूक्ष्म ऋजुसूत्र ओर स्थूरं तऋजुसूत्रके भेदसे त्ऋजुपसूत्रके दो मेद हं । 
केवर क्षण-क्षणमें नादा होनेवाी पर्यायोको मानकर पर्यायके भाधित द्रव्यका सर्वथा निषेघ करना ऋजुसूव्र 
नयाभास् है । वौद्ध दशंन इसमें गर्भित होता हं । (५ ) पययिवाची शन्दोमे भी काक, कारक, कग, संख्या, 
पुरुष ओौर उपसर्गके मेदसे अर्थंमेद मानना शब्द नय है; ` जसे आप्‌' जलका पर्यायवाचो होनेपर भी जककी 
एक वू दके चयि “आप्‌” का प्रयोग नहीं करना; “विरमते' ओौर "विरमति" पर्यायवाची होनेपर भी दुसरेक 
लिये "विरमति" परस्मेपदका प्रयोग, भौर अपने खयि "विरमते" आत्मनेपदका प्रयोग करना काल आदिक मेदसे 
शब्द ओर अर्थको सर्वथा भिन्न मानना चाब्दाभास है ( £ ) पर्यायवाची दाब्दोमे व्रत्पत्तिके भेदसे अथ॑मेद 
मानना समभिरूढ नय है जसे इन्द्र, शक्र ओर पुरन्दर इन शब्दके पर्यायवाचो होनेपर भी एेडवयवानको 
इन्द्र, सामर््यवानको दक्र, ओर नगरोके नाश क रनेवाेको पुरन्दर कहना । पर्यायवाची शब्दोको सर्वथा भिन्न 
मानना समभिरूढाभास है (७) जिस समय पदा्थमि जो क्रिया होती हो, उस समय क्रियाके अनुकूल 
दाब्दोसे अर्थके प्रतिपादन करनेको एवंभूत नय कहते हैँ; जसे पूजा करते समय पुजारी, ओर पठते समय 
विद्यार्थी कहना । जिस समय पदा्थमे जो क्रिया होती हं, उस समयको छोडकर दूसरे समय उस पदार्थको 
उस नामसे नहीं कहना एवंभूत नयाभाख ह; जसे जल लानेके समय ही घडेको घट कहना, दूसरे 
समय नहीं । 

(४ ) ( क ) सात नयोको द्रव्याथिक मौर प्ययाथिक दो विभागोमें विभक्त किया जा सकता है । 
नैगम, संग्रह ओर व्यवहार नय ये तोन नय द्रग्याथिक ह, क्योकि ये द्रन्यकी अपेक्षा वस्तुका भ्रतिपादन करते 
है । तथा कऋजुसूत्र, राब्द, समभिरूढ़ ओर एवंभूत ये चार नय पर्यायाथिक हँ, क्योंकि ये वस्तुमें पर्यायकी 
प्रधानताका ज्ञान करते हं । ( ख ) नगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र-ये चार अर्थनय हँ । इनमें शब्दके जिग 
आदि बदर जानेपर भी अर्थम अन्तर नहीं पडता, इसलिए अर्थको प्रधानता होनेसे ये अर्थनय कहे जाते है । 
राब्द, खमभिरूढ़ ओौर एवंभूत नयोमे शब्दोके छग आदि बदलनेपर अर्थम भो परिवर्तन हो जाता हं, इसल््यि 
राब्दकी प्रधानतासे ये शब्दनय कहं जाते हं । (ग ) नय व्यवहार ओर निदचय नयमे भी विभक्त हो सकते 
हैँ । एवंमूतका विषय सव नयोंकी अपेक्षा सूक्ष्म हँ, इसल्ि एवंभूतको निश्चय, ओौर वाकीके छह नयोको 
ज्यवहार नय कहते हँ । ( घ ) सात नयोके ज्ञाननय ओौर क्रियानय विभागमी हो सकते हुं । ये नय सत्यका 
विचार करते हँ, इसलिये ज्ञानदुष्टिकी प्रधानता होनेके कारण ज्ञाननय, ओर क्रियादृष्टिक्री प्रधानता होनेसे 
क्रियानय कहे जाते हँ । नैगम आदि नय उत्तरोत्तर सूक्ष्म-सृक्ष्म विपयको जानते हं । 





१. ताक्िकाणां त्रयो भेदा आद्या द्रव्याथिनो मताः । 
सैद्धान्तिकानां चत्वारः पर्यायार्थगताः परे ॥ यशोविजय, नयोपदेरा १८ । 
यहां जन शास्त्रोमें दो परम्परायें दृष्टिगोचर होती हं । पहटी परम्पराके अनुसार द्रन्यास्तिकके नैगम 
आदि चार ओर पर्यायास्तिकके शब्द आदि तीन भेद हं । इस सेद्धांतिक परम्पराके अनुयायी जिनमभद्रगणिः; 
विनयविज्य, देवसेन आदि आचार्य हैँ । दूसरी परम्परा ताक्रिक विद्रानोकी है । इसके अनुसारं द्रव्या- 
स्तिकके नैगम आदि तीन, ओर पर्यायास्तिकके ऋनुसूत्र आदि चार मेद हं । इसके अनुयायी सिद्धसेन 
दिवाकर, माणिक््यनन्दि, वादिदेवपूरि, विद्यानन्द, प्रभाचन्द्र, यञ्ञोविजय आदि विद्वान्‌ हे । 


२५६ श्रोमद्राजचनद्रनैनशास्त्रमालायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक २९ 


इदानीं सप्द्रीपसमुद्रमाच्रो" खोक इति वावदूकानां तन्माच्रोके परिमितानामेव सत्त्वानां 
सम्भवात्‌ परिमितात्मवादिनां दोपद्डंनसुखेन भगवस्रणीतं जीवानन्त्य वादं निर्दोषतया- 
भिष्टुवन्नाह- 
क्तोऽपि वाभ्येतु भवम्‌ भवो वा भवस्थशुन्योऽस्तु मितात्मवादे । 
पड्जीवकायं त्वमनन्तसंख्यमास्यस्तथा नाथ यथा न दोषः ॥ २९ ॥ 


मितात्मवादे संख्यातानामातमनामभ्युपगमे दूषणद्वयसुपतिष्ठते । तत्क्रमेण दायति । 
मुक्तोऽपि वाभ्येतु भवमिति । जुक्तो निञ्ेतिमाप्तः। सोऽपि वा। अपिरविस्मये। वाश्चच्द 
उत्तरदोषपेश्चया समुच्चयार्थः यथा देवो वा दानवो वेति । भवमभ्येतु संसारमभ्यागच्छतु । 
इत्येको दोषप्रसङ्गः । भवो वा भवस्थजन्योऽस्तु । भवः संसारः स॒ वा मवस्थशरून्यः संसारि- 
जीवेर्विरहितोऽस्तु भवतु । इति द्वितीयो दोषप्रसङ्गः ॥ 

इदमत्र आक्रूतम्‌ । यदि परिमिता एव आत्मानो मन्यन्ते तदा तन्तवज्ञानाभ्यासप्रकषादि- 
करमेणापवगं गच्छसु तेषु संभान्यते खलु स करिचत्कराखो यच्च तेषां सवंषां निघ्रेतिः। काठस्या- 
नादिनिधनत्वाद्‌ आत्मनां च परिमितत्वात्‌ संसारस्य रिक्तता भवन्ती केन वायताम्‌ । सु- 
क्नीयते हि प्रतिनियतसचकिक्पटरूपरिपूरिते सरसि प्रवनतपनातपनजनोदच्जनादिना कालान्तरे 
रिक्तता। न चायमथेः प्रामाणिकस्य कस्यचिद्‌ प्रसिद्धः । संसारस्य स्वरूपहानिप्रसङ्गात्‌ । 
तत्स्वरूपं हि एतद्‌ यत्र कमवशवर्तिनः प्राणिनः संसरन्ति समासाः संसरिष्यन्ति चेति । सवेषां 


निवरेतस्वे ० ८ ०१ £ © ऋ 
न्च त्वे संसारस्य वा रिक्तत्वं हठाद्भ्युपगन्तन्यम्‌ । सुक्तवा पुनभेवे आगन्दन्यम्‌ ॥ 


सात दवीप भौर सात समुद्र मात्रको रोक माननेषाले वादियोके मतमें जीवोकी संख्या भी परिमित 
ही हो सकती ह । अतएव जीवों को परिमित संख्या माननेवाे वादियोके मतको सदोष सिद्ध करके जिन 
भगवान्‌ द्वारा प्रतिपादित जीवोंकी अनन्ताको निर्दोष सिद्ध करते टं 

इखोकाथ--जो रोग जीर्वोको अनन्त नहीं मान कर जीवोकी संख्या परिमित मानते है, उनके 
मतमें मुक्त जीवोको फिरसे संसारमें जन्म केना चाहिये, अथवा यह संसार किसी दिन जीवोसे खारी हौ जाना 
चाहिये । ह भगवन्‌, आपने छहकायके जो वोको अनन्त माना हं, इसलिए आपके मतमें उक्तं दोष नहीं आते । 

व्याख्याथे- जीवको संख्यात माननेमें दूषण द्वयका प्रसंग उपस्थित होता दै-मुक्त जीवोको 
संसारम फिरसे खौट कर आना चाहिये, अथवा यह संसार किसी दिन संसारी जीवोसे शून्य हो जाना 
चाहिये । इलोकमें “अपि शब्द विस्मय अर्थम हं, ओौर "वा" चब्द उत्तर दोपोका समुच्चय करता ह । 

यदि जीवोको परिमित माना जाय, तो तत्त्वज्ञानके अम्यासकी प्रकृष्टता होनेपर किसी समय सम्पूणं 
जीवको मोक्ष मिक जाना चाहिये; क्योकि काक अनादिनिधन ह ओर जीवोकी संख्या परिमित है । अतएव 
जिस प्रकार जरसे परिपूणं ताराव वायु ओौर सूर्यकी गरमीसे जलसे शुष्क हो जाता ह, उसी तरह काके 
अनादिनिधन होनेसे भौर जीवोके संख्यात होनेसे किसी समय यह संसार जीवसे शून्य हो जाना चाहिये । 
संसारका जीवोसे श॒न्य होना किसी भी प्रामाणिक पुरुषने न्तीं माना हं, ्योकि इससे संसार नष्ट हो जाता 
है । जहां जोव कमेकि वश होकर परिश्रमण करते हँ, अथवा परिश्रमण करेगे, उसे संसार कहते ह 1 
अतएव सम्पूणं संसारो जीर्वोका मोक्ष माननेसे संसारको प्राणियोसे शून्य मानना ही चाहिये; अथवा मुक्त 
जीर्वोको फिरसे संसारम जन्म लेना चाहिये । 





१. वेदिकमते जम्बुप्लक्षशात्मलिकरशक्रोच्शाकपुष्करा इति सप्तद्रीपाः, क्वणेक्षुसुरासर्पिदधिदुग्धजलार्णवाः 
इति सपतसमुद्राश्च; बौद्धमते जम्बुपूर्व विदेहावरगोदानीयोत्तरकुरव इति चतुद्ीपाः सपर सीताश्च; जैनमते 
असंख्याताः द्वीपसमुद्रा; इति । 
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न च क्षीणकरमणां भवाधिकारः। 


| गधे वीजे यथ्ात्यन्त षरादमभवत नाङ्करः 
कर्मवीजे तथा द्ग्वे न रोहति भवाङ्कुरः 1 


इति वचनात्‌ । आह्‌ च पतज्ञक्िः- “सति मूढे तद्विपाको जात्यायुर्भोगाः" इति । तद्रीकां 
च- “सत्सु क्टेशेषु कमाँश्ययो चिपाकारम्भी भवति नोच्छिन्नक्टेडमृटः । यथा तुपावनद्धा 
ञालितण्डला अदग्धवीजभावाः प्ररोहसमथां भवन्ति नापनीततुषा दग्धवीजभावा । तथा 
कठेशावनद्धः कर्माञ्चयो विपाकभ्ररोही भवति । नापनोतक्टेशो न प्रसंख्यानद्ग्धक्टेशवीज भावो 
वेति स च विपाकस्त्रिविधो जातिरायुर्भोगः' इति । अक्षपादोऽप्याह-““न प्रवृत्तिः प्रति- 
सन्धानाय हीनक्टेशस्यःः * इति ॥ 


एवं विभङ्गज्ञानिलिवराजर्षिमतानुसारिणो दूषयित्वा उत्तराद्धन भगवदुपज्ञमपरि- 
मिताव्मवादं निर्दोपितया स्तोति। पडजीवेव्यादि | त्वंतु दहे नाथ तथा तेन प्रकारेण अनन्त- 
संख्यमनन्ताख्यसंख्याविशेपयुक्तं षड्जीवक्रायम्‌ । अजीवन्‌ जीवन्ति जीविष्यन्ति चेति जीवा 
इन्द्रियादिज्ञानादिद्रव्यभावप्राणधारणयुक्ताः तेषां “सङ्घं वानूध्व ।** इति चिनोतेघेजि अआदेड्च 
कत्वे कायः समूह जीवक्रायः प्रथिभ्यादिः षण्णां जीवकायानां समाहारः पड्जीवकायम्‌ । 
प।त्रादिदश्नाद्‌ नपुंसकत्वम्‌ । अथवा षणणां जीवानां कायः प्रत्येकं सङ्घातः षड़जीवकायस्तं 
पड़जीवकायम्‌ । प्रथिन्यपृतेजोवायुवनस्पतित्रसख्क्षणपड्जीव निकायम्‌ । तथा तेन प्रकारेण । 
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जिन जीवोके कमं नष्ट हो गये हें, वे फिरसे संसारमें नहीं आते । कहा भी ट- 
“जिस प्रकार वीजके जक जानेपर वीजसे प्र॑कुर नहीं पैदा हो सकता, उसो तरह कर्मवीजके जल 
जानेपर संसार रूपी अंकुर उत्पन्न नहीं हो खकता ।"" 


पतंजटिने कहा है--““मूरके रहनेपर ही जाति, आयु ओर भोग होते हँ ।'" टीकाकार व्यासने 
कहा ह-"क्लेशोके होनेपर ही कर्मोको शक्ति फल दे सकती हँ, क्टेशके उच्छेद होनेपर कमं फर नहीं देते । 
जिस प्रकार छिल्केसे युक्त चावरे अंकुर पदा हो सकते हँ, छिकका उतार देनेसे चावोमे पदा होनेकी 
दाक्ति नहीं रहती, उसी प्रकार क्लेशोसे युक्त कर्मशक्ति फरुदेतो है, क्लेशोमें नष्टहो जानेपर कर्मशक्तिमें 
विपाक नहीं होता । यह्‌ विपाक जाति, आयु ओर भोगके भेदसे तीन प्रकारका ह 1'" अक्षपाद्‌ ऋषिने भो 
कहा हे--"'जिसके क्लेशोका क्षय हो गया ह, उसको प्रवृत्ति बन्वका कारण नहीं होतो ।"" 


इस प्रकार विभंगन्ञानी शिवराज महर्षिके अनुयायियोकी मान्यता खदोष सिद्ध करके जिन 
भगवान्‌के कहे हए अनन्त ॒जीववादको निर्दोष सिद्ध करते हैँ । जो भूतकाल्में जीते थे, वतंमानमें जीते है, 
गौर भविष्यपें जी्येगे, उन्हे जीव कहते हैँ । ये जीवर इन्द्रिय आदि दस द्रग्य प्राणोको भौर ज्ञान आदि भाव 
प्राणोको धारण करते हँ] जोवोके समूहको जीवकाय कहते ह । यहाँ “संघे वानूर्घ्वे'” सूत्रसे "चि" धातुसे 
“चन्‌” प्रत्यय होनेपर “च' के स्थानम “क हो जानेसे काय' शब्द वनता हं । पृथिवी, अप्‌, तेज, वायु, 
वनस्पति भौर त्रस इन छह प्रकारके जीवोको "षट्‌काय जीव" कहा ह । यहां "पात्र आदि शान्दोमें षड्‌- 


तत्त्वार्थाधिगममाष्ये १०-७ । 
पातज्ञलसूत्रे २-१३। 
ग्यास्रभाष्ये । २-१३ । 
गौतमसूत्रे ४-१-६४। 
हैमसूत्र ५-२३-८० । 
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२५८ श्रीमदराजचन्द्रजैनशास्त्रमालायां  [ अन्य. यो. व्य. इलोक २९ 


आख्यः मयोदा प्ररूपितवान्‌ । यथा येन प्रकारेण न दोषो दूषणमिति । जात्यपेक्षमेकव चनम्‌ । 

प्रागुक्तदोषद्वयजातीया अन्येऽपि दोषा यथान प्रादुःष्यन्ति तथा त्वं जीवानन्त्यमुपदिष्टवा- 
नित्यथः । आख्यः इति आङ्पूर्वस्य ख्यातेरङि सिद्धिः । तव्वमिव्येकव चनं चेदं ज्ञापयति यदू 
जगद्गुरोरेव एकस्येदृक्छप्रूपणसामभ्य, न तीर्थान्तर्ास्वृणामिति ॥ 


प्रथिव्यादीनां पुनर्जीवत्वमित्थं साधनीयम्‌) यथा सास्मिका विद्रमशिटादिरूपा 
प्रथिवी, छेदे समानधातूत्थानाद्‌, अर्शोऽङ्करवत्‌ । मोममम्भोऽपि सात्मकम्‌ , क्षतभूसजातीयस्य 
स्वभावस्य सम्भवात्‌ , आद्रवत्‌ । आन्तरिक्षमपि सात्मकम्‌ ; अभ्रादिविकारे स्वतः सम्भूय 
पातात्‌, मरस्स्यादिवत्‌। तेजोऽपि सामकम्‌, आहारोपादानेन बृद्धयादिविकारोपलखम्भात्‌ , पुरु 
षाङ्गवत्‌ । वायुरपि सात्मकः, अपरप्रेरितत्वे तियग्गतिमत्वाद्‌ गोवत्‌ । वनस्पतिरपि सात्मकः 
अपरप्रेरितत्वे तियंग्गतिमस्वाद्‌ गोवत्‌ । वनस्पतिरपि सात्मकः, छेदादिभिम्छान्यादि दशनात्‌, 
पुरुषाङ्गवत्‌ । केषाच्ित्‌ स्वापाङ्गनोपरेषादि विकाराच्चः । अपक्रषेतदचंतन्याद्‌ वा सवषां 
सात्मकत्वसिद्धिः । आप्तवचनाच्च । च्रसेषु च छमिपिपीलिकाश्रमरमनुष्यादिषु न केषाञिचत्‌ 
सात्मकत्वे विगानसिति । 


यथा च भगवदुपक्रमे जीवानन्त्ये न दोषस्तथा दिङ्मात्रं भान्यते। भगवन्मते हिं 


जीवकाय शब्दको मान कर समासमे “षड्जीवकायं' नपुंसक कग बनाया ह । अथवा समूहं अथमे समास 


न॒ करके “छड़ प्रकारके जीवोका संात' अर्थं करके “षड्कायजीवः' पुल्लिगान्त समास बनाना चाहिये । 
अतएव जिन भगवानृने ही निर्दोष रीतिसे जीवोको अनन्त स्वीकार किया है, दूसरे वादियोने नहीं । आङ्‌ 
पूर्वकं "ख्या" धातुसे अङ्‌ प्रत्यय लगानेपर 'आख्यः' क्रियापद बनता हं । 


( १ ) मृगा पाषाण आदिरूप पृथिवी सजीव हं, क्योकि अशंके अंकरुरकी तरह पुथिवीके काटनेपर 
वह फिरसे उग आती ह । (२) पृथिवीका ज सजीव दह, क्योकि मेंढककी तरह जका स्वभाव खोदी 
हई प्थिवोके समान हं । आकाशका ज भी सजीव ह, क्योंकि मछलीकी तरह वादलके विकार होनेपर 
वह्‌ स्वतः ही उत्पन्न होता ह । (३) अग्नि भी सजीव हं, क्योकि पुरुष के अंगोंको तरह आहार आदिके 
ग्रहण करनेसे उसमे वृद्धि होती हं । ( ४) वायुमें भी जीव ह, क्योकि गौकी तरह वह्‌ दूसरेसे प्रेरित होकर 
गमन करती हं । ( ५ ) वनस्पतिमें भी जीव ह, क्योकि पुरुषके अंगोकी तरह छेदनेसे उसमे मलिनता देखी 
जाती ह 1 कुछ वनस्पतियोमे स्त्रियो के पादाघात आदिमे विकार होता है, इसलिये भी वनस्पतिमे जीव हे । 
अथवा जिन जोवोमे चेतना घटती हृई देखी जातो हँ, वे सव सजीव हँ । स्वज्ञ भगवानूने पृथिवी आदिको 
जोव कहा हं । ( £ ) कमि, पिपोकिका, भ्रमर, मनुष्य आदि त्रस जीवोमे सभी लोगोने जीव माना हं । 


जिनमतमे छहनिकायके जीवये खवसे कम त्रस जीव हँ । त्रस जीवों में संख्यात गुणे अग्निकायिक, 


१. ननु चेतनत्वमपि क्वचिदचेतनत्वाभिमतानां भूतेन्द्रियाणां श्रयते । यथा “मृदत्रवीत्‌' “आपोजब्रवन्‌' 


( श० प० त्रा° ६-१-२३-२-४ ) इति, (तत्तेज रक्षतः (ता आप एेक्षन्त' ( छा० ६-२-३, ४ ) 
इति चंवमाद्या भूतविषया चेतनत्वश्रुतिः । ब्रह्मसूव्रश्ञांकरभाष्ये २-१-४ । वनस्पत्यादीनां चेतनत्वं 
महाभारते (शांति° मो° अ० १८२ इलोक ६- १८) मनुस्मृतौ (अ० १ इको ° ४६-४९) च समर्थितम्‌ । 


२. तथा. मत्तकामिनीसनूपुरसुकुमारचरणताडनादरोकतरोः पल्कवकरुसुमोद्धवः । तथा युवत्यक्गिनात्‌ 
पनसस्य । तथा सुरमिसुरागण्ड्षसेकाद्रकुलस्य । तथा सु रभिनिर्मरुजरसेकाच्चम्पकस्य । तथा कटाक्ष- 
वोक्षणात्ति्कस्य । तथा प चमस्वरोद्‌गाराच्छिरीषस्य विरहकस्य पुष्पविकिरणम्‌ । 

षड्दशनसमुच्चय गुणरत्न टीका प° ६३। 








अन्य. यो, व्य, इलोक २९ ] स्याद्रादमञ्जरी २५९२. 


पणणां जीवनिकायानामेतद्‌ अल्पबहुत्वम्‌ । सवस्तोकास्त्रसकायिकाः। तेभ्यः संख्यातगुणाः 
तेजस्कायिकाः । तेभ्यो विडोषाधिकाः प्रथिवीकायिकाः। तेभ्यो विरोषाधिका अप्कायिकाः। 
तेभ्योऽपि विोषाधिका वायुकायिकाः । तेभ्योऽनन्तगुणा वनस्पतिकायिकाः । ते च व्यवहारिका 
अन्यवह्‌ारिकाडच ।' 


«“गोखा य असंखिज्ा असंखणिगगोअ गोओ भणिओ । 
इकतिकम्मि णिगोए अणन्तजीवा मुणेअन्वा ॥ १॥ 
सिञ्चन्ति जत्तिया खलु इह सं ववहारजीवरासीओ । 
एति अणाइवणस्सइ रासीओ तत्तिआ तस्मि ॥ २॥ 


इति वचनाद्‌ यावन्तङ्च यतो मुक्तिं गच्छन्ति जीवास्तावन्तोऽनादिनिगोद्वनस्पतिरा- 

लोस्तच्रागच्छन्ति । न च तावता तस्य काचित्‌ परिहाणिर्मिंगोदजीवानन्त्यस्याक्षयत्वात्‌। निगोद्‌- 
> (~ क अ, म ८ ( 

स्वरूपं च ससथरागराद्‌ अवगन्तव्यम्‌। अनादय्यनन्तेऽपि काटे ये केचिननिब्रेताः निवान्ति निवा 


अग्निकायसे विदोष अधिक पृथिवीकायिक, पुथिवीकायसे जलकायिक जरकायसे वायुकायिक मौर वायुकायसे 


अनंतगुणे वनस्पतिकायिक जोव हं व्यवहारिक भौर अग्यवहारिकके भेदसे वनस्पतिकायिक जीव 
दो प्रकारके होते दं- 

“गोल असंख्यात होते हं, एक गोलमे असंख्यात निगोद रहते हं ओर एक॒ निगोदमें अनन्त जीव 
रहते हैँ । जितने जीव न्यवहारराशिसे निकल कर मोक्ष जाते हं, उतने ही जीव अनादि वनस्पति राशिसे 
निकल कर व्यवहारराशिमें आ जाते हं 1" 


इसलिये जितने जीव मोक्ष जाते हँ, उतने प्राणी अनादि निगोद [ देखिये परिदिष्ट ( क ) ] 
वनस्पति राशिमेंसे आ जाते हँ । अतएव निगोद राशिमेसे जी वोके निकरूते रहनेके कारण संसारी जीवोका 
कभी सर्वथा क्षय नहीं दहो सकता । निगोदका स्वरूप समयसागर से जानना चाहिये 1 जितने जीव अव 
तक मोक्ष गये है, भौर आगे जानेवाले हँ, वे निगोद जीवोके अनन्तं माग भी नह, न इएहं ओरन 
होगे । अतएव हमारे मतमें न तो मुक्त जीव संखारमें खौटकर आते हँ, ओर न यह संसार जीवोसे शून्य 
होता है । इसे दूसरे वादियोने भो माना है । वातिककारने मी कहा है-- 


““इस ब्रह्माण्डमें अनन्त जीव ह, इसलिये संसारसे ज्ञानी जीवोकी मुक्ति होते हए यह संखार जीवोसे 
खारी नहीं होता । जिस वस्तुका परिमाण होता हँ, उसीका अंत होता हं, वही घटती ओर समाप्त होती 
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१, द्विविधा जीवा सांग्यवहारिका असांग्यवहारिकाश्चेति । तत्र॒ ये निगोदावस्थात ` उद्वृत्य पुथिवीकायि- 
कादिभेदेषु वर्तन्ते ते रोकेषु दृष्िपिथमागताः सन्तः पुथिवीकायिकादिग्यवहारमनुपतन्तीति व्यवहारिका 
उच्यन्ते । ते च यद्यपि भूयोऽपि निगोदावस्यामुपयान्ति तथापि ते साग्यवहारिका एव, संग्यवहारे पति- 
तत्वात्‌ । ये पुनरनादिकालादारम्य निगोदावस्थामुपगता एवावतिष्ठन्ते ते ग्यवहारपथातीतत्वादसांन्य- 
वहारिकाः । प्रज्ञापनाटीकायां सु° २३४ । 


२. छाया--गोलार्च असंख्येयाः असंख्यनिगोदो गोकको मणितः 1 
एकैकस्मिन्‌ निगोदे अनन्तजीवा ज्ञातव्याः ॥ १ ॥ 


सिध्यन्ति यावन्तः खल इह संन्यवहारजीवराशितः । 
आयान्ति अनादिवनस्पतिरारितस्तावन्तस्तस्मिन्‌ ।॥ २ ॥ 


२६० श्री मद्राजचन्द्रजेनशास््रमालायां  [ अन्य. यो. व्य. शलोकं २९ 


स्यन्ति च ते निगोदानामनन्तभागेऽपि+ न वतन्ते नावर्तिषत न वत्स्यन्ति । ततडच कथं मुक्तानां 
भवागमनप्रसङ्गः, कथं च संसारस्य रिक्तताप्रसक्तिरिति । अभिप्रेतं चेतद्‌ अन्ययूथ्यानामपि । 
यथा चोक्तं बातिककारेण- 

“अत एव च विद्वत्सु सुच्यमनेषु सन्ततम्‌ । 
ब्रह्माण्डलोकजीवानामनन्तत्वाद्‌ अशन्यता ॥ १॥ 
अत्यन्यूनातिरिक्तत्वे युज्यते परिमाणवत्‌। 
वस्तुन्यपरिमेये तु नूनं तेषामसमस्भवः॥ २॥ 


इति कान्याथः ॥ २९ ॥ 





ह । अपरिमित वस्तुका न कभी भ्र॑त होता हं, न वह घटती ओर न समाप्त होती हं 1" 
यह्‌ इछोकका अथं हं ।॥२९॥ 


भावाथे-( १ ) यदि संसारी जीवोको बरावर मोक्ष मिता रहै ( जैन शास्त्रोके अनुसार छह 
महीने ओर आठ समयमे ६०८ जीव मोक्ष जाते हं ) तो कभी यह संसार जीवों से खाली हो जाना चाहिये ! 
आजी विक्र मतानुयायी मस्करी? ( गोश्ाङ ) आदिका मत था कि मुक्त जीव फिरसे संसारम जन्म छेते 
है । अडवमिन्नरनेभी इस प्ररनको लेकर जेन संघमें वाद खड़ा किया था । स्वामी दयानन्द्के अनुसार जीव 
महाकल्प काल्पर्यत मुक्तके सुखको भोग कर फिरसे संमारमें उत्पन्न होते हँ । इस कथनकी पुष्टिके चयि 
दयानन्द स्वामीने ऋग्वेद २ तथा मुण्डक उपनिषद्के * प्रमाण उद्धृत कयि हँ ।५ 


जेन विद्रानोकी मान्यता है किं जिस प्रकार वीजके जर जानेपर अंकुर उत्पन्न नहीं हो सकता, 
उसी प्रकार कर्मोका सर्वथा क्षय होनेपर जीव फिरसे संसारमें जन्म नहीं ठेते । पतंजलि, व्यास, अक्षपाद्‌ 
आदि कडषियोको भो यही मान्यता हं । जेन सिद्धांतमें दवीप ओौर समद्रोका असंख्यात परिमाण स्वीकार 
किया गया हं । इन द्वोप-समुद्रोमें अनन्तानन्त जीव रहते हँ । सवसे कम त्रस जीव हं, त्रस जीवोसे संख्यात 
गुणे अग्निकायिक, अग्निकायिक जीवसे अधिक पृथिवीकायिक, पृथ्वसे जलकायिक, जलसे वायुकायिक 
ओर वायुकायिकसे अनन्तगुणे वनस्पतिकायिक जोव हं । वनस्पतिकायिक जीव व्यावहारिक गौर अन्याव- 
हारिकके मेदसे दो प्रकारके होतेदहं1 जो जीवर निगोदसे निकल कर पृथिवीकाय आदि अवस्थाको प्राप्त 
करके फिरसे निगोद अवस्थाको प्राप्त करते ह, वे जोव व्यवहारिक कहे जातेहै। तथा जो जीव अनादि 
काल्से निगोद अवस्थामे ही पड़ हुए हँ, उन्हुं अन्यवहारिक कहते हँ 1 जैन सिद्धांतके अनुसार असंख्यात 
१. एकणिगोदसरीरे जीवा दन्वप्पमाणदो दद्रा । 
चिद्धेहि अणंतगुणा सव्वेण वितीदकाटेण ॥ 
छाया-एकनिगोदशरीरे जीवा द्रव्यप्रमाणतो दुष्टा । 
सिद्धेरनन्तगुणाः सर्वेण व्यतीतकाछेन ॥ 
गोम्मटासारे जीव० १९५ । 
२. कर्माजनसंदेषात्‌ संखारसमागमोऽस्तीति मस्करिदर्शनं । गोम्मटसार जीवकांड ६९ टोका । तथा, “ज्ञानिनो 
घर्मती्थंस्य' आदि, देखिये पीछे, स्याद्रादमंजरी पु० ४। 
३. १-२४-१-२॥ 
४. ते ब्रह्मलोके ह परान्तकाङे परामृतात्‌ परिमुच्यन्ति स्वे । मुण्डक उ० ३-२-६1 | 
५. देखिये सत्यार्थप्रकाद् सं० १९८३ प° १५५ । 








अन्य. यो. व्य. इटोक २९ ] स्याद्रादमञ्जरी २६१ 


अधुना परदद्यनानां  परस्परविरुद्धाथंसमथंकतया मत्सरित्वं प्रकाशयन्‌ सवज्ञोपज्ञ- 
सिद्धान्तस्यान्योन्याल्ुगतसवनयमयतया मात्सर्याभावमाविभावयति- 





गोर होते ह; प्रत्येक गोलमें असंख्यात निगोद रहते हँ, ओर एक निगोदमें अनन्त जीव रहते ह । जितने 
जीव व्यवहाररारिसे निक कर मोक्ष जाते दहं, उतने ही वनस्पतिराशचिसे व्यवहाररादिमें आ जातें 
देँ, तएव यह संसार जीवोसे कभी खाली नहीं हो सकता । मोक्ष जाते रहते हृए भी संसार खारी नहीं 
होगा, इसका दुसरी प्रकारमे समर्थन करते हुए जन विद्टानोने जोर्वोको भव्य ओर्‌ अभव्य, दो विभागोमें 
विभक्त कियाद । जो मोक्षगामो जीवहं, वे भव्य हं, तथा जो अनंत कार वीतनेपर भी मोक्ष प्राप्त नहीं 
कर सकते, वे अमव्यः हँ । अतएव भन्य जीवोके मोक्ष जाते रहते हृए भो यह संसार जोवोसे च॒न्य नहीं 
हो सकता । सिद्धसेन दिवाकरने आगमके हेतुवाद ओर अहेतुवाद दो विभाग करते हए भव्य-अभन्यके 
विभागको अहेतुवादमे गभित किया हं । 

( २) पृथिवी, जल, अग्नि, वायु, वनस्पति ओर त्रसके भेदसे जोव छह प्रकारके होते ह । 
महीदास आदि वैदिक ऋषपि्योने, महाभारत गौर मतुस्छृतिकार तथा गोदा प्रमृतिने मो पृथिवी 
जल आदिमे जीव स्वीकार क्या ह। आवुनिक साइंसके अनुसार वनस्पतिके सचेतन होनेमे कोई 
विवाद नहीं हं । भारतीय वैज्ञानिक सर जे° सौ० वोसने टिन, शीशाः, प्छटिनम आदि बघातुभोमें भी 
प्रतिक्रिया ( 1२८७08९ ) सिद्ध की हं ।* 

परस्पर विरुद्ध अर्थंको प्रतिपादन करनेवाले अन्य दर्शन एक ॒दरूसरेसे ई्प्यां करते है, अतएव सम्पूर्ण 
नय स्वरूप होनेसे भगवानका सिद्धान्त ही मात्सय रहित हो सकता ह- 





१. सम्यग्दर्शंनज्ञानचारित्रपरिणामेन भविष्यतीति भनग्यः। तद्िपरीतोऽमव्यः । तत्त्वाथंराजवातिक २-७, 


७, ८; देखिये मन्यामन्यविभागग्--याख्याप्रज्ञसि । वौद्धोके महायान सम्प्रदायमे भग्याभव्यका विभाग नहीं 
मानागयादहै। क~ 
योऽनंतेनापि कालेन न सेत्स्यति भसौ अभन्यः । त° राजवातिक २-७-९ । 


स? 

३. सन्मतितकं ३-४३ । 

४. देखिये एेतरेय ब्राह्मण ओर एेतरेय आरण्यक 1 

५. महीदास, गोशार ओौर महावीरकी प्राणिशास्त्र संवंघी भिलती जुरती मान्यताओों के य्य देखिये प्रो 


वरुजआकी ए7€-ए११४1७{ 1701870 1111050, नामक पृस्तकका २१ वां अच्याय 1 
६. मिलाइये--तत्र प्थिवीकायिकजातिनामानेकविधम्‌ । तद्यथा 1 शुद्धपुथिवीशकरावाटुकोपलशिलाख- 
वणायस्वरपुतास्रसीसकरूप्यसुवर्णवज्हरतारहिङ्गुकक्रमनःशिङासस्यकांदनप्रवाङुकाश्नपटलाश्रवाच्काजा - 
तिनामादि 1 
तत्त्वार्थाधिगम माष्य पु° १५८ 1 


७, 17६ 0111 (णऽ ए€ 56९0 {1181 85 17 {€ ©856€ 9 अपा] {156४065 2110 9 एशा§, 
50 8150 } 17161{215, 111€ €1€ल18] 1765[001568 276 €81660 $ "116 8८00 01 
8{1पप्र] 8115, 10९6760 ४ 06776858718, 8710 (० लङ्‌ 20011960 $ (लभय 
0171: 76861115. देखिये जे° सी ° बोखकी “‰२₹€570056€ 1" € [णह 276 प्र0ण-४178 


पु० १४१ तथा पु° ८०-१९९ । 





२६२ श्रीमद्राजचन्द्रजैनशास्त्रमाखायां [ अन्य. यो . व्य. इलोक ३० 


अन्योऽन्यपक्षप्रतिपक्षमावाद्‌ यथा परे मत्सरिणः प्रवादाः । 
नयानशेषान विशेषमिच्छन्‌ न॒ पक्षपाती समयस्तथां ते ॥३०॥ 


प्रकषण उद्यते प्रतिपाच्यते स्वाभ्युपगतोऽर्थो यैरिति प्रवादाः । यथा येन प्रकारेण । परे 
भवच्छासनाद्‌ अन्ये । प्रवादा दर्शनानि । मत्सरिणः अतिञ्ञायने मत्व्थींयविधानात्‌ सातिः 
्यासहनता्चाछिनिः क्रोधकषायकट्टुषितान्तःकरणाः सन्तः पक्षपातिनः, इतरपक्षतिरस्कारेण 
स्वकक्षीक्चतपक्षग्यस्थापनप्रवणा व्तन्ते। कस्माद्‌ हेतोमस्सरिणः इत्याह । अन्योऽन्यपक्ष- 
प्रतिपक्षभावात्‌। पच्यते व्यक्तीक्रियते साध्यधमवेशिष्टयन हेस्वादिभिरिति पक्षः । कक्षीकृत 
धर्मघ्रतिष्ठापनाय साधनोपन्यासः। तस्य प्रतिकूरः प्रतिपक्षः । पक्षस्य प्रतिपक्षो विरोधी 
पक्षः प्रतिपक्षः । तस्य भावः पक्षप्रतिपक्षभावः। अन्योऽन्यं परस्परं यः पक्षप्रतिपक्षभावः 
पक्षप्रतिपक्षत्वमन्यो उन्यपक्षप्रतिपक्षभावस्तस्मात्‌ ॥ 

तथाहि । य एव मीमांसकानां नित्यः शब्द्‌ इति पक्षः स एव सोगातानां प्रतिपक्षः । 
तन्मते शब्दस्यानित्यत्वात्‌। य एव सोगतानामनित्यः शब्द्‌ इति पक्षः स एव सीमांसकानां 
प्रतिपक्षः । एवं स्व॑भ्रयोगेषु योज्यम्‌ । तथा तेन भ्रकारेण ते तव । सभ्यक्‌ एति गच्छति शब्दोऽ- 
थ॑मनेन इति धपुन्नाम्नि घः।” समयः संकेतः। यद्वा सम्यग्‌ अवेपरीत्येन ईयन्ते ज्ञायन्ते 
जीवाजीवादयोऽथा अनेन इति समयः सिद्धान्तः । अथवा सम्यग्‌ अयन्ते गच्छन्ति जीवादयः 
पदार्थाः स्वस्मिन्‌ स्वरूपे प्रतिष्ठां ्राप्चुबन्ति अस्मिन्‌ इति समय आगमः । न पक्षपाती नैक 
पक्षारागी । पक्षपातित्वस्य हि कारणं मत्सरित्वं परभ्रवादेषु उक्तम्‌ । त्वत्समयस्य च 
मत्सरित्वाभावाद्‌ न पक्षपातित्वम्‌। पश्चपातित्वं हि मत्सरिसेन व्याप्तम्‌ , व्यापकं च निवतेमानं 


न्----- ` 





ङखोकाथं--अन्यवादी रोग परस्पर पक्ष ओर प्रतिपक्ष भाव रखनेके कारण एक दूसरेसे ईर्प्यां करते 
है, परन्तु सम्पूर्णं नयोको एक समान देखनेवाऊे आपके शास्त्रोमे पक्षपात नहीं हं 1 

व्याख्याथे-- जिसके द्वारा इष्ट अर्थको उत्तमतासे प्रतिपादन किया जाय, उसे प्रवाद कठते हैं । 
आपके लासनके अतिरिक्तं अन्य दशन परस्पर पक्ष ओर प्रतिपक्षका दुराग्रह रखनेके कारण एक दूखरेके 
पक्का तिरस्कार करके अपने सिद्धान्तको स्थापित करते हु, अतएव वे कोग॒ अत्यन्त असहनीर होनेके 
कारण क्रोध कषायसे युक्त होकर भपने दशंनोमें पक्षपात करते हँ । “मत्सरी' शब्दमे मत्व्थंमं इन्‌ प्रत्यय 
सातिद्ाय अर्थको योतन करनेके क्एि किया गयाह। जो साध्यसरे युक्त होकर हेतु आदिके द्वारा व्यक्तं किया 


जाय, उसे पक्ष कहते हँ । जो पक्षके विरुद्ध हो, उसे प्रतिपक्ष कहते हं । 


तथाहि- जैसे मी मांसकोके मतम “शब्द नित्य ह,* यह्‌ पक् बौद्धोका प्रतिपक्ष हं, क्योकि वौद्धोके मतमें 
शाब्द अनित्य है, इसी तरह “चन्द अनित्य हं" यह वौद्धोका पक्ष मोमांसरकोका प्रतिपक्ष है । इसी प्रकार अन्यत्र 
भी समञ्चना चाहिये । परन्तु आपके समयमे किसी एक पक्षक प्रति अनुराग नहीं देखा जाता । अन्य वादोमें 
ईर्ष्या करना ही पक्षपातका कारण हं । आपके समयमे ईर्याका अभाव होनेसे पक्षपात नहीं है । ग्यापकके 
न होनेपर व्याप्य भी नहीं होता, अतएव भ्रापके समयमे ईर्ष्या न होनेसे पक्षपातका भी अभाव हं । यहाँ 
समय शब्दका चार प्रकारसे अथं किया गया हं । ( £ ) जिससे शब्दका अथं ठोक-टोक मालूम हो- संकेत । 
यहाँ सम्‌-इ घातुसे ““पुत्नाम्नि घः“ सूत्रसे खमय शब्द बनता हं; ( २ ) जिससे जीव, अजीव आदि पदार्थोका 
मजे प्रकारसे जान हो- सिद्धान्त; ( ३ ) जिसमे जीव आदि पदार्थोका ठीक प्रकारसे वर्णन हो-आगमः 


१. भूमिनिन्दाध्रशंसासु नित्योगेऽतिशायने । संबन्वेऽस्तिविवक्षायां भवन्ति मतुबादयः । 
२. हैममूतरे ५-३-१३० । 





अन्य. यो. व्य. इलोक ३० ] स्याद्रादमञ्जरो २६२ 
व्याप्यमपि निवतेयति इति मत्सरित्वे निवतमाने पक्षपातित्वमपि निवत्त इति भावः । तव 
समय इति वाच्यवाचकभावछक्षणे सम्बन्धे षष्ठी । सूत्रापेक्षय्ा गणधरकठेकत्वेऽपि समयस्य 
अ्थीपेक्षया भगवत्कद्रेकस्वाद्‌ वाच्यवाचकभाव न विरुध्यते । “अत्थं भासइ अरहा सुत्तं 
गंथंति गणहरा णिडणं'" इति वचनात्‌। अथवा उत्पादन्ययध्रौग्य प्रपञ्चः समयः। तेवां च 


भगवता साक्षान्माठृकापदरूपतयामिधानात्‌। तथा चापषेम्‌--“उप्पन्ने वा विगमे वा धुवेति 
वा इत्यदोषः ॥ 


मत्सरित्वाभावमेव विशेषणद्वारेण समथेयति । नयानशेषान विरेषमिच्छन्‌ इति । 
अशेषान्‌ समस्तान्‌ नयान्‌ नेगमादीन्‌ , अविषं निर्विशेषं यथा भवति एवम्‌ इच्छन्‌ आकराङ्‌ 
क्षन्‌ सवंनयात्मकस्वादनेकान्तवादस्य । यथा विश्चकलितानां सुक्तामणीनामेकसू्रादस्यूतानां 
हारन्यपदेशः एवं प्रथगभिसन्धीनां नयानां स्याद्रादङक्चषणेकसूच्प्ोतानां श्र॒ताख्यप्रमाणन्यपदेश 
इति । नतु प्रस्येकं नयानां विरुद्धत्वे कथं सयुदितानां निर्विरोधिता उच्यते । यथा हि समी- 
चीनं सध्यस्थं न्यायनिणंतारमासाद्य परस्परं विवदमाना अपि वादिनो विवादाद्‌ विरमन्ति 
एवं नया अन्योऽन्यं वेरायमाणा अपि सवंज्ञशासनसुपेत्य स्याच्छब्दप्रयोगोपश्मितविगप्रति- 
पित्तयः सन्तः परस्परमव्यन्तं खुद्टद्‌भूयाव तिष्ठन्ते । एवं च सवंनयात्मकत्वे भगवत्समयस्य 
सवेदगंनमयत्वम विरुद्धमेव, नयरूपत्वाद्‌ द्नानाम्‌ ॥ 


न च वाच्यं तर्हिं भगवत्समयस्तेषु कथं नोपरभ्यते इति । समुद्रस्य सवंसरिन्मयत्वेऽपि 


विभक्तासु तासु अनुपङम्भात्‌। तथा च वक्व चनयोरेक्यमध्यवस्य श्रौसिद्धसेनदिवाकर- 
पादाः- 


( ४ ) तथा उत्पाद, व्यय ओर पध्रौन्यके सिद्धान्तको समय कहते हँ । उत्पाद आदिको जिन भगवानूने “अष्ट 


प्रवचनमाता' कहा ह । आर्षवाक्य मी ह-““उत्पन्न भी होता है, नष्ट भी होता है, ओर स्थिर भी रहता 
है 1 यद्यपि भागमोके सूत्र गणधरोके बनाये हुए होते हँ, परन्तु “अर्हत अर्थका व्याख्यान करते हँ, ओर 
गणघर उसे सूत्रमे उपनिवद्ध करते हँ --इस वचनसे अर्थकी अपेक्नासे भगवान्‌ ही समयके रचयिता हँ । 
अतएव आपक्रे साथ आगमका वाच्य-वाचक भाव वन सकता हूं । 


मापका सिद्धान्त ईष्यकि रहित ह, क्योकि आप नैगम आदि सम्पूणं नयोको एक समान देखते हं । 
अनेकांत वादमे स्वनयोका समावेश होता हं । जिस प्रकार विखरे हुए मोतियोंको एक सूतम पिरो देनेसे 
मोतियों का सुन्दर हार बन कर तेय्यार हो जाता हँ, उसी तरह भिन्न-भिन्न नयोको स्याद्वाद रूपी सूतमें पिरो 
देनेसे सम्पूर्णं नय श्रत प्रमाण कहे जाते हँ । रङ्ा-यदि प्रत्येक नय परस्पर विरुद्ध हं, तो उन नयोके 
एकत्र मिकनेसे उनका विरोध किस प्रकार नष्ट होता हं । समाधान-जसे परस्पर विवाद करते हुए वादी 
रोग किसी मध्यस्थ न्यायीके द्वारा न्याय किये जानेपर विवाद करना बन्द करके आपसमें मिरु जाते है, 
वेसे हो .परस्पर विरुद्ध नय सर्वज्ञ भगवान्‌के शासनकौ रारण लेकर स्यात्‌ शब्दस विरोधके शान्त हो 
जानेपर परस्पर अत्यन्त सुहृद्‌ भावसे एकत्र रहने लगते हँ । अतएव भगवानूके शासनके सवं नय स्वरूप 
होनेसे भगवान्‌का शासन सम्पूर्णं दशनोसे अविरुद्ध ह, क्योकि प्रत्येक दर्शन नय स्वरूप हं । 


शङ्का-यदि भगवान्‌का शासन सवं दशन स्वरूप हं, तो यह शासन सव दशनोमें क्यो नहीं पाया 
जाता ? समाधान-जिस प्रकार समुद्रके अनेक नदी रूप होनेपर भो भिन्न-भिन्न नदियोमे समुद्र नहीं 


पाया जाता, उसी तरह भिन्न-मिन्न दर्शनोमें जैन दर्शन नहीं पाया जाता । वक्ता भौर उसके वचनोमें अभेद 
मान कर सिद्धसेन दिवाकरे कहा है- 





१. छया-अर्थं भाषते्हन्‌ सूत्रं ग्रथ्नन्ति गणधरा निपुणम्‌ । विशेषावर्यकभाष्ये १११९ । 


२६४ श्रीमद्राजचन्द्रजैनशास्त्रमाकायां [ अन्य. यो. व्य. इलोक ३० 


“८उद्धाविव सवंसिन्धवः ससुदीर्णास्त्वयि नाथ दृष्टयः । 
न च तासु भवान्‌ प्रदृश्यते प्रविभक्ता सरिस्स्विवोद्धिः 


अन्ये त्वेवं व्याचक्षते । तथा अन्योन्यपक्षप्रतिपक्चषभावात्‌ परे प्रवादा मत्सरिणस्तथा तव समयः 
सवनयान्‌ मभ्यस्थतयाङ्गीकुबाणो न मत्सरी । यतः कथंभूतः । पक्षपाती पक्षमेकपश्चाभिनिवेश्चम्‌ 
पातयति तिरस्करोतीति पक्षपाती । रागस्य जीवना नष्टत्वात्‌ । अच्र च व्याख्याने मत्सरीति 
विधेयपदम्‌ पूवेस्मश्च पक्षपातीति विश्ञेषः । अत्र च क्िङष्टाकिरष्टग्याख्यानविवेको विवेकिभिः 
स्वयं कायः ॥ इति कान्याथेः ॥ ३० ॥ 


"2 || 





“हे नाथ, जिस प्रकार नदियां समुद्रमेजा करमिल्तीहें, वसे ही सम्पूणं दृष्ठियों ( दर्शन ) का 
आपमे समावेश होता हं । जिस प्रकार भिन्न नदियोमे समुद्र नहीं रहता, उसो प्रकार भिन्न-भिन्न दर्शनोमे 
आप नहीं रहते 1" 

कुछ खोग इस इलोकका दूसरा अथं करते हँ । अन्य दर्शन परस्पर पक्ष ओौर प्रतिपक्ष भाव रखनेके 
कारण ईय है, परन्तु आप सम्पूर्णं नय रूप दर्शंनोंको मध्यस्थ भावसे देखते हँ, अतएव ईर्प्या्ु नहीं 
हे 1 क्योकि आप एक पक्षका आग्रह करके दूसरे पक्षका तिरस्कार नहीं करते हँ । पट्टो ग्याख्यानें पक्षपाती' 
विधेय पद था, ओर दूसरी व्याख्यामें 'मत्सरी' विधेय पद हँ । इन दोनों व्याख्याओमें सरल ओर कठिन 
व्याख्याका विवेक बुद्धिमानोको कर केना चाहिये ॥ यह्‌ लोक का अथं हं ॥३०॥ 


भावाथो- जेन दर्शन सव दर्शनोका समन्वय करनेवाला हँ । जितने वचनोके प्रकार हो सकते है, 
उतने ही नयवाद होते हँ । अतएव सम्पूणं दरंन नयवादमे गमित हो जाते हँ । जिस समय ये नयवाद एक 
दूसरेसे निरपेक्ष होकर वस्तुका प्रतिपादन करते है, उस समय ये नयवाद परसमय अर्थात्‌ जनेतर दर्शन कहे 
जाते हँ । इसखिये अन्य धर्मोका निषेध करनेवाङे वक्तव्यको प्रतिपादन करनेवालेको अजैन दर्शन, ओर सम्पूरणं 
दरनोंका समन्वय करनेवालेको जन दन कहते हँ । उदाहुरणके चये, नित्यत्ववादी सांख्य ओर अनित्यत्व 
व्रादी बौद्ध परसभय हैँ, क्योकि ये दोनों ददान एक दूसरेसे निरपेक्ष होकर वस्तुतत्त्वका प्रतिपादन करते हँ । 
जेन दर्शन इन दोनोका समन्वय करता हैँ, इसखिये जंन दर्शन स्वसमय हँ । जिस समय परस्पर निरपेक्ष 
वचनोके प्रकार नयवादोमें “स्यात्‌” शब्दका प्रयोग किया जाता हे, उस समय ये नय सम्यक्त्व रूप होते है । 
जिस प्रकार धन, वान्य आदिक कारण परस्पर विवाद करनेवाठे लोग किसी निष्पक्ष आदमीसे समञ्चाये 
जानेपर यांत होकर परस्पर मिरु जाते हं, अथवा जिस प्रकार कोई मंव्रवादी विपके टुकंडोको विष रहित 
कृर कोट्के रोगीको अच्छा कर देता हं, अथवा जिस प्रकार भिन्न-भिन्न मणियोप्े एक सुन्दर रत्नोकी 
माला तैयार हो जाती हं, उसो प्रकार परस्पर निरपेक्ष परसमयोका जेन दर्शनम समन्वय होता ह ।* इसी- 





२. हात्रिश्द्द्रात्रिचिकास्तोत्रे ४-१५ । यथा नद्यः स्यन्दमानाः समुद्रेऽस्तं गच्छन्ति नामरूपे विहाय । तथा 
विद्रान्नामर्पाद्विमुक्तः परात्परं पुरुषमुपैति दिन्यम्‌ । इति मुण्डक उ. २-८ । तथा--वहुवाप्यागमैभिन्नाः 
पन्थानः सिद्धिहेतवः । त्वय्येव निपतन्त्योधा जाह्भवीया इवार्णवे ॥ रघुवंशे १०-११। 

२. परस्परविरढधा अपि सर्वे नयाः समुदिताः खम्यक्त्वं भजन्ति । एकस्य जिनसाघोर्वंशवतित्वात्‌ यथा नाना- 
भिभ्राय भृत्यवर्गवत्‌ । यथा घनघान्यमूम्या्यथं परस्परं विवदमाना बहवोऽपि सम्यगन्यायवता केनाप्युदासीनेन 
युक्छिभिविवादकारणान्यपनीय मील्यन्ते । तथेह परस्परविरोधिनोऽपि नयान्‌ जंनसाघुवि रोधं भक्त्वा एकत्र 
मीख्यति । तथा भचुरविषरवा अपि प्रौढृमव्रवादिना निविषौकृत्य कुष्टादिरोगिणे दत्ता अमृतरूपत्वं प्रति~. 
पद्यन्त एव । यदोविजयङृत नयगप्रदीपे । तथा विदोषावदयकभाष्य २२६५-७२ । 








अन्य. यौ. व्य. इलोक ३१ ] स्याद्रादमञ्जरी २६५ 


इत्थङ्गारं कतिपयपदाथंविवेचनद्वारेण स्वामिनो यथाथवादाख्यं गुणमिष्टुव्य समग्र 
वचनातिश्चयन्यावणने स्वस्यासामथ्यं दृष्टान्तपूचंकसुपदशेयन्‌ ओंद्धस्यपरिहाराय भङ्ग्यन्तरति- 
रोहितं स्वाभिधानं च प्रकाशयन्‌ निगमनमाह 


वाग्वैभवं ते निखिलं विवेक्तुमाजास्महे चेद्‌ महनीयञ्ख्य । 
लद्केम जङ्गारतया सथुद्रं वहम चन्द्रद्यतिपानव्रष्णाम्‌ ॥ ३१॥ 


विभव एब बेभवं । प्रज्ञादित्वात्‌ स्वाथऽण्‌ । विभोभावः कमं चेति वा व भवम्‌ । वाचां 
बेभवं वाग्बेभवं वचनसंपस्रकपम्‌ । । विमोभाव इति पक्षे तु सवनयन्यापकस्वम्‌ । विसु- 
ठाब्दस्य व्यापकपयायतया रूढत्वात्‌ । ते तव संवन्धिनं निखिं कृत्स्नं विवेक्तुः विचारयतु 
चेद्‌ यदि वयसाश्चास्मह्‌ इच्छामः। हे महनीयञ्ुख्य महनीयाः पृञ्याः पच्च परमेष्ठिनस्तेषु 
मुख्यः प्रधानभूतः, आद्यत्वात्‌ तस्य संबोधनम्‌ ॥ 

नु सिद्धेभ्यो हौनगुणत्वाद्‌ अहतां कथं वागतिशयश्ञाछिनामपि तेषां मुख्यत्वम्‌ । न च 
हीनगुणत्वमसिद्धम्‌ । प्रत्रज्यावसरे सिद्धेभ्यस्तेषां नमस्कारकरणश्रवणात्‌। “काण नमुक्कारं 
सिद्धाणमभिगगहं तु सो गिणः इति श्रतकेवलिवचनात्‌ । मेवम्‌ । अहंदुपदेशेनेव सिद्धाना- 


वि जन विद्ठानोने कहा हं कि अनेकांतवादका मुख्य ध्येय सम्पूणं दर्शानोको समान भावसे देखकर माध्यस्थ 
भाव प्राप्त करनेकादह। यही धर्मवादहं, ओर यही दचास्त्रोका ममं हं । अतएव जिस प्रकार पिता अपने 
सम्पूर्णं पुत्रोके ऊपर समभाव रखता हं, उसी तरह अनेकान्तवाद सम्पूणं नयोको समान भावसे देखता हं ।२ 
इसलिये जिस प्रकार सम्पूर्णं नदिर्यां एक समुद्रम जाकर मिक्ती हं, उसी तरह सम्पूणं दनोका अनेकात 
दर्शनमें समावेश होता ह । अतएव जंन दर्शन सव दर्शंनोंका समन्वय करता हं । 


५-> 


इस प्रकार कुछ पदाथकि विवेचनसे भगवानके यथार्थवाद गुणकी स्तुति करनेके पडचात्‌ भगवानके 
सम्पूणं वचनातिशयोंका वणन करनेमे अपनी असमर्थता वतल्ाकर प्रकारान्तरसे ओद्धत्यको दुर करनेके चयि 
अपने वक्तन्यका उपसंहार करते ह-- 

इरोकाथं--हे पूज्य शिरोमणि ! आपके सम्पूणं गु्णोकी विवेचना करना वेगसे समुद्रको लंघने, 
अथवा चन्द्रमाको रचादनीका पान करनेको तृष्णाके समान हं । 

व्याख्याथं- परज्ञा मादि स्वार्थमें अण्‌ प्रत्यय होकर विभवसे वैभव शब्द वनता ह । मथवा विभुके 
भाव ओर कर्मको वैभव कहते हँ । वचनके वंभवको 'वाग्वेभव' अर्थात्‌ वचनोकौ उत्कृष्टता कहते हँ । विभु 
दाब्दका व्यापक अथं करनेपर "वाग्वेभव' शब्दका “सम्पूर्णं नयोमें व्यापक" अथं करना चाहिये । पाचों परमे- 
षियोमं अर्हत भगवान्‌ मुख्य ह, अतएव भगवान्‌को पृज्य शिरोमणि कहकर संबोधन किया है । 

राङ्का-अहंत भगवानूमें सिद्धोकी अपेक्षाकम गुण हं, अर्हत दीक्षाके समय सिद्धोको नमस्कार 
करते हँ । श्रतकेवलियोने कहा मी हं-“अर्हत सिद्धोको नमस्कार करके दीक्षा ग्रहण करते हुं 1" अतएव 
अ्हंतोको मुख्य नहीं कहना चाहिये । समाधान- अर्हत भगवान्‌के उपदेगसे ही सिद्धोकी पहचान होती 


१. छाया-करत्वा नमस्कारं सिद्धेभ्योऽभिग्रहं तु सोऽग्रहीत्‌ । 


२. यस्य सर्वत्र समता नयेषु तनयेष्विव । 
तस्यानेकांतवादस्य क्व स्यूनाधिकशेमुषीौ ॥ 
तेन॒ स्याद्रादमाकुव्य सवंदरशनतुल्यतां । 
मोक्षोदेशा विशेषेण यः पश्यति स. शास्त्रवित्‌ ॥ 
यद्लोविजय-अध्यात्मोपनिषद्‌ ६१, ७० । 
२३४ 


मपि परिज्ञानात्‌ । तथा चापम्‌-“अरहन्तुबएसेणं सिद्धा णञ्जंति तेण अरहाई”' इति । ततः 
सिद्धं भगवत एव युख्यत्वम्‌। यदि तव वाग्बेभवं निखिरं विवेक्तुमाञ्चास्महे ततः किमित्याह 
छङ्घेम इत्यादि । तदा इत्य्रध्याहायम्‌ । तदा जङ्गाखतया जाङ्किकतया वेगवत्तया समुद्रं लक्घेम 
किङ समुद्रमिव अतिक्रमामः। तथा वहेम धारयेम । चन्द्रद्यतीनां चन्द्रमरीचीनां पानं 
चन्द्रद्य तिपानम्‌। तत्र ठृष्णा तर्षोऽसिङाष इत यावत्‌ चन्द्रय॒तिपानदष्णा ताम्‌। उभयत्रापि 
सम्भावने सप्तमी । यथा कर्िचच्चरणचङ्क्रमणवेगवत्तया यानपाच्रादि अन्तरेणापि समुद्रं छद्वि 
तुमीहते यथा च कटिचचन्द्रमरीचीरखतमयीः श्रत्वा चुटकरादिना पातुमिच्छति, न चेतद्‌ 
द्वयमपि शक्यसाधनम्‌ । तथा न्यक्षेण भवदीयवागवभववणेनाकाङ्क्षापि अदक्यारम्भप्रवृत्ति- 
तुल्या । आस्तां तावत्‌ तावक्रीनवचनविभवानां सामस्त्येन विवेचनविधानम्‌, तद्धिषया- 


काङक्षापि महत्‌ साहसमिति भावाथेः ॥ 


अथवा छघु श्चोपणे"‡ इति धातोखङ्केम शोषयेम समुद्रं जङ्घाखतया अतिरंहसा । 
अतिक्रमणाथंर्ङ्चेस्त प्रयोगे दुरुमं परस्मेपदमनित्यं वा आत्मनेपदमिति । अत्र च ओौद्धव्य- 
परिहारेऽधिछ्तेऽपि यद्‌ आङास्महे इत्यात्मनि वहुवचनमाचायेः प्रयुक्तवास्तदिति सूचयति 
यद्‌ विद्यन्ते जगति मादृशा मन्दमेधसो भूयांसः स्तोतारः, इति बहुवचनमात्रेण न खलु 
अहङ्कारः स्तोतरि प्रभ। शङ्कनीयः । प्रत्युत निरभिमानताप्रासादोपरि पताकारोप एवावधार- 
णीयः ॥ इति काव्याथः ॥ ३१ ॥ एषु एकत्रिरा तिद्रत्तेषु उपजातिच्छन्द्‌ः ॥ 


एवं विप्रतारकः परतीर्थिकन्या मोहमये तमसि निमज्ितस्य जगतोऽभ्युद्धरणेऽग्यभि- 


ॐ । १) २६६ श्रीमद्राजचन्द्रजनरास्व्रमारायां [ अन्य. यो. व्य. इखोक ३१ 
॥ 


हं, अतएव अर्हत ही मख्य हैँ । आगमम कहा भी हं-“अहतके उपदेशसे सिद्धोको पहठचान होती ह, अतएव 
| र्हंत मुख्य हँ 1" जिस प्रकार जहाजकं विना ही पद चलकर समुद्रको लांघना असम्भव हं, अथवा जिस 
; : प्रकार चन्द्रमाकी अमृतमय क्रिरणोको केवल चुल्लूसे पान करना असंभव है, उसी तरह आपके वचनोंके 
वैभवके वर्णनको इच्छा करना भौ असंभव ह । अतएव आपके समस्त वचन-वंभवकरा वर्णन तो दूर रहा, 
उस वर्णन करनेकी इच्छा करना भी महान्‌ साहस हं । इरोकमें "तदा" शब्दका अध्याहार करना चाहिये । 
अथवा "लघु" घातुका अर्थं शोपण करके “समुद्र जघालतया केम" का अर्थं करना चादिये--जो 
डीघ्रतासे समुद्रका योषण करना चाहते हं । अतिक्रमण अर्थमे लङ्चि' घातु परस्मैपदो नहीं होती, अतएव 
यहा शोषण अर्थम "लघु" धातुसे परस्मेपदमें "खघेम' ङ्प वनाना चाहिये । अथवा यदि आत्मनेपदको अनित्य 
† माना जाय, तो अतिक्रमण अयम प्रयुक्त कवि" वातुसे भी यह रूप वन सकता ह । इलोकपें “आशास्महे' 
८ वहुवचनके प्रयोगसे स्तुतिकारकरा अहंकार प्रगट नहीं होता । इस प्रयोगसे स्तुतिकारका यही अभिप्राय है 
| कि संसारम मेरे समान भौर भी मन्द बुद्धिवाके स्तुति करनेवाछे हँ । अतएव इससे आचार्यका निरभिमान 
ही चिद्ध होता ह ॥ यह इलोकका अथं हं ।३१। इन इकतीस इरोकोमे उपजाति छन्दका प्रयोग किया गया है । 
1 भावाथ--हेमचन्द्र आचार्यं भपनी धुता वताते हुए कहते है, कि जिस प्रकार पैदल चक कर 
समुद्रको लांघना अथवा चुत्लूष्े चन्द्रमाकी चाँदनीका पान करना असम्भव हं, उसौ तरह आपके समस्त 
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गुणोका वर्णन करना असम्भव हं । 


वं चकं अन्य तिक खोगोके उपदेरसे व्यामोह रूप अन्धकारमें डवे हुए जगत्‌का उद्धार करनेके लिये 


२. छाया-अर्हदुपदेदेन सिद्धा ज्ञायन्ते तेनाहंदादिः । विशेषावद्यकभाष्ये ३२१३ । 
१. हेमघातुपारायणे स्वादिगणे धा. ९८ । 





अन्य. यो. व्य. इटोक ३२ ] स्याद्ादमञ्जरो २६७ 


ट 
चारिवचनतासाध्येनान्ययोगव्यवच्छेदेन भगवत एव सामभ्य -दञ्ोयन्‌ तदुपास्तिविन्यस्तमान- 
सानां पुरुषाणामोचितीचतुरतां प्रतिपादयति- 


इदं तत्वातत्चव्यतिकरकफरालेऽन्धतमसे 
जगन्मायाकारेरिव इतपरेा विनिहितम्‌ । 

तदुद्धतु शक्तो नियतमविसंवादिवचन- 
स्त्यमेवातस्त्रातस्त्वयि कृतसपयांः कृतधियः ॥२२॥ 


इदं प्रव्यक्षोपठभ्यमानं जगद्‌ विङ्वम्‌ उपचाराद्‌ जगद्रर्ती जनः। हतपरेः हता अधमा 
ये परे तीर्थान्तरीया हतपरे तैः। मायाकारेरिव देन्द्रजालिकेरिव शाम्बरीयप्रयोगनिपुणैरिव 
इति यावत्‌ । अन्धतमसे नििडान्धकारे । दा इति खेदे । विनिहितं विशेषेण निहितं स्थापितं 
पातितमित्यथंः। अन्धं करोतोत्यन्धयति, अन्धयत्तीव्यन्धं तच्च तत्तमश्चेव्यन्धतमसम्‌ । “सम- 
वान्धात्‌ तमसः” इत्यस्प्रत्ययः, तस्मिन्‌ अन्धतमसे । कथं भूतेऽन्धतमसे इति द्रन्यान्धकार- 
व्यवच्छेदाथेमादह तन््वातन्तवव्यतिकरकराखे । तत्त्वं चातन्तवं च॒ तन्त्वातच्वे तयो्व्य॑तिकरो 
न्यतिकीणेता न्यामिश्रता स्वभावविनिमयस्तन्वातन्त्वन्यतिक्ररस्तेन कराठे मयङ्करे । यच्रान्ध- 
तमसे तत्त्वेऽतन्तवासि निवेद्यः अतत्त्वे च तन्त्वाभिनिवेश्च इत्येवंरूपो व्यतिकरः संजायत इत्यर्थः| 
अनेन च विशेषणेन परमाथतो मिभ्यात्वमोहनीयमेव अन्धतमसम्‌ , तस्येव ईद्क्षक्षणत्वात्‌ । 
तथा च अ्रन्थान्तरे प्रस्तुतस्तुतिकारपादाः- 

''अदेवे देवबुद्धियां गुरुधीरगुरो च या। 
अधमं धमेवुद्धिङ्च मिभ्यास्वं तद्विपयंयात्‌९॥ 

ततोऽयमर्थः । यथा किर एेन्द्रजाछिकास्तथाविधसुशिक्षितपरन्यामोहनकराप्रपच्चाः तथा- 

विधमोषधीमन्त्रहस्तखाघवादिप्रायं किच्िलयुज्य परिषज्ननं मायामये तमसि मजयन्ति तथा 


दूसरे मतोका व्यवच्छेद करनेवाके निर्दोष वचनोको आपमें ही सामथ्यं ह, अतएव आपको उपासनामें कगे 
दू 


हए मनुष्य ही चतुर हं 

इखोकाथ--इन्द्रजालियोकी तरह मघम अन्य दर्शनवार्छोने इख जगत्‌को तत्त्व भौर अत््वके अज्ञान- 
से भयानक गाढ़ अन्धकारमें डाक रक्खाहं। अतएव अपहो इस जगत्‌का उद्धार कर सकते दहै, क्योकि 
आपके वचन विसंवादसे रहित हं । अतएव हे जगत्‌के रक्षक ! बुद्धिमान रोग आपकी सेवा करते हैं । 

व्याख्याथ-खेद है कि इन्द्रजालियोके समान अधम अन्य तीधिकोने प्रत्यक्षे दृष्टिगोचर होनेवाछ 
इस जगत्‌को तत्त्व ओर अतत्त्वके अभेदसे भयानक गाढ़ अंधकारमे डाक रक्वा हं । “अन्वतमसे' मे “सम- 
वान्धात्‌ तमसः'” सूत्रसे भत्‌ प्रत्यय होता हं। यहां मिथ्यात्व मोहनीयको भन्धतमस कहा गया ह । प्रस्तुत 
स्तुतिकारपाद हेमचन्द्र आचायने योगञ्चास्चमें कहा है- 

'“अदेवको देव, अगुरुको गुर, ओर अधर्मक्ो घमं माना भिथ्यात्व हं 1" 

अतएव जिस प्रकार दूसरोको न्यामोहित करनेकी कलाम निपुण इन्द्रजालो लोग ओौषधि, मनर, 
हाथकी सफाई आदि दर्शक छोगोको मायामय अन्धकारे डाक देते ह, वसे डी अन्य वादी अपनी 





१. माया तु शाम्बरी । राम्बराख्यस्यासुरस्य इयं शाम्बरी । मभिघानचिन्तामणो । 


२. हैमसूत्रे ७-३-८० । 
३. हेमचन्द्रकृतयोगशास्त्रे २-३ । 


२६८ श्रीमदराजचन्द्रजेनशास्त्रमारायां [ अन्य. यो. व्य. श्छोक ३२ 


परतीर्थिकैरपि तादृकप्रकारदुरधीतकुतकयुक्तीरुपदश्यं जगदिदं व्यामोहमहान्धकारे निक्षिप्त 
मिति । तजगद॒द्धत मोहमहान्धकारोपष्छवात्‌ क्रष्टुम्‌ नियतं निरिचितम्‌ त्वमेव नान्यः शक्तः 
समर्थः । किमथंमित्थमेकस्येव भगवतः सामश्युपवण्यंते इति विरोपणद्वारेण कारणमाह । 
अविसंवादिवचनः। कषच्छेदतापलक्षणवरीक्षात्रय विज्जुद्धस्वेन षलप्राप्तौ न॒ विसंबदतीव्ये- 
वंशीरुमविसंवादि । तथाभूतं वचनयुपदेश्चो यस्यासावविसंवादिवचनः । अग्यभिचारिवागिः 
त्यथः । यथा च पारमेश्वरी वाग्‌ न विसंवादमासादयति तथा तत्र तत्र स्याद्रादसाधने 
द्रितम्‌ ॥ 
कषादिस्वरूपं चेत्थमाचक्षते प्रावचनिकाः- 
'पाणवहाईआणं पावद्धाणाण जो उ पडिसेदहो । 
द्याणज््यणाईेणं जो य विही एस धम्मफसो ॥ १॥ 
ञ्ज्ञाणुद्ाणेणं जेण ण बादहिल्ए तयं णियमा । 
संभवइ य परिसुद्धं सो पुण धम्मम्मि छेडत्ति ।॥ २॥ 
जीवाइभाववाओ वंधाइपसाहगो इहं तावो । 
एएहि परिस॒ुद्धो धम्मो धम्मत्तणयुवेड्‌ ॥ ३ 11" 
तीथोन्तरीयाप्रा हि न प्रकृतपरीक्षात्रयविङ्जुद्धवादिन इति ते महामोहान्धतमस एव्‌ जगत्‌ पात- 
यितु समथः, न पुनस्तद्ुद्धतम्‌ । अतः कारणात्‌ । कुतः कारणात्‌ ? कुमतध््रान्ताणंवान्तःपत्ित- 
ञुवनाभ्युद्धारणासाधारणसामभ्यखक्षणात्‌ । हे चातस्त्िुवनपरित्राणप्रवीण । त्वयि काक्वाव- 


कुतकं पणं पुणं युक्तियोसे इस संसारको भ्रममें डाकू देते हं । इसल्ि मोह महा अन्धकारसे जगत्‌को वचानेके 


स्यि मापदही समथंहं, दसरा कोई नहीं । क्योकि आपके वचनोमें कोई विसंवाद नहींहं। कारण कि आपके 
वचन कष, छेद ओर ताप रूप परीक्षाओंसे विशुद्ध है, अतएव फलकी प्रा्षिने आपके वचनोमे कोई विरोध 
न होनेसे आपके वचन निर्दोष हं । आपके वचनोमे विरोधका अभाव स्याद्रादकी सिद्धि करते समय प्रदशित 
कियाजा चुका हं । 

धर्मशास्त्रे पंडितोने कष आदिका स्वरूप निम्न प्रकारसे कहा है- 


श्राणवध आदि पाप स्थानोके त्याग, ओौर व्यान, अध्ययन भादिको विधिको कष कहते हँ । जिन 
वाह्य क्रियामोसे धमंमें वाधा न आती हो, गौर जिससे निर्मताकी वृद्धिहो, उसे छेद कहते हँ । जीवसे 
सम्बद्ध दुःख ओर बन्धको सहन करना ताप हं । कष आदिसे शुद्ध धमं घमं कहा जाता हं 1 

अन्य तथिक लोग कष, छेद ओर ताप रूप परीक्षाओसे शुद्ध ॒वचनोको नहीं बोते, अतएव वे छोग 
संसारको महा मोहांधकारमे भिरानेवाले होते है, इसलिये उनके हारा संस्ारका उद्धार नहीं हो सकता । 
अतएव हे भगवन्‌ ! आपमें कुमतरूप समुद्रम १३ हुए रोगोका उद्धार करनेकी असाधारण सामर्थ्य है, इसलिये 


१. छाया-प्राणववादीनां पापस्थानां यस्तु प्रतिषेधः । 


ध्यानाच्ययनादीनां यदव विधिरेष धघमंकषः ॥ १ ॥ 

वाह्याचुष्ठानेन येन न॒ वाध्यते तन्नियमात्‌ । 

संभवति च परिशुद्धं स पुनर्धमं छेद इति ॥ २॥ 

जीवादिभाववादो बन्वादिप्रसाधक इह तापः । 

ए्मिः परिशुद्धो वर्मो धर्मत्वमुपेति ॥ ३॥ 
हरिभद्रसूरिकृतपञ्चवस्तुकचतुर्थद्रारे । 








प्रशस्ति] स्याद्रादमञ्जरी २६९ 


धारणस्य गम्यमानच्वात्‌ स्वय्येव विषये न देवान्तरे । छतधियः। करोतिरत्र परिकमंणि 
वर्तते यथा हस्तो करु पादो कुर इति । छता परिकरमिता तन्त्वोपदेशपेखतत्तच्छास्ाभ्यासप्रकषण 
संस्कृता धीवंद्धियंषरां । ते कृतधियर्चिदुरूपाः पुरुषाः । कृतसपयाः । प्रादिक विनाप्यादेकमेणा 
गम्यमानत्वान्‌ । छता कतमारब्धा सपय सेवाविधियंस्ते कृतसपयाः । आराध्यान्तरपरित्यागेन 
वय्येव सेवाहेवाकितां परिश्चीख्यन्ति ॥ इति शिखरिणीच्छन्दोऽख्कृतकाग्ग्राथः ॥ ३२॥ 


| समाप्रा चेयमन्ययोगन्यच्छेदद्राचिशिकास्तवनरीका ॥ 


टीकाकारस्य पशस्तिः। 


येपामुञ््वखहेतुदे तिरुचिरः प्रामाणिकाध्वस्प्रां 
हेमाचायंससुद्ध बस्तवनभूरथः समथः सखा । 
तेषां दुनेयदस्युसम्भवभयस्परष्टात्मनां सम्भव- 
स्यायासेन विना जिनागमपु रप्रापिः शिवश्रीप्रदा ॥ १॥ 


चातुवियमहोदषेभंगवतः श्रीहेमसुररोगरां 
गस्भीराथंविटोकने यदभवद्‌ दृष्टिः प्रकृष्टा सम । 
द्राघ्रीयः समयादराग्रहपराभूतप्रभूतावम 

तन्नूनं गुरुपादरेणुकणिकासिद्धाज्ञनस्योजितम्‌ ॥ २॥ 


माप तीनों लोकोंकी रक्षा करनेमे समथं हं । अतएव तत्त्वोपदेड ओर शास्त्राम्याससे प्रकृष्ट वुद्धिवाले विदान्‌ 


रोग आपको हौ सेवा करते हं, अन्य देवोंकी नहीं । जैसे “हाथोको कर' ( हस्तौ कुर ), रोको कर' ( पादौ 
कुरु ) यहां @कृ' धातु परिकर्म अर्थम प्रयुक्त हुई है, वसे ही कृतधियः" पदमे @ृ' घातुका परिकर्म अथं है । 
“प्र' आदि उपसर्गके विना भी कृ" धातुका अथं प्रारम्भ करना होता हं, इसय्ि “कृतसपर्याः"मे कृतका 
अथं प्रारम्भ करना ह ॥ यह रिखरिणी छन्द इखोकका अर्थं हं ।॥ ३२ ॥ 

भावाथ--वस्तुका सर्वथा एकान्त रूपसे प्रतिपादन करनेवाके एकान्तवादिययोने इस जगतको 
अज्ञान-अन्धकारमे डाक रक्ला ह । अतएव सम्पूणं एकान्तवादोका समन्वय करनेवाऊे अनेकान्तवादसे ही 
इस जगत्‌का उद्धार हो सकता ह । इसखिये अनेकान्तवादका प्रतिपादन करनेवाञे जिन मगवान्‌मे ही 
जगतके उद्धार करनेकी असावारण सामर्थ्यं हं । 


इति अन्ययोगवग्यवच्छेदद्वा्रिशिका रीका 


टीकाकारकी पशस्ति 


प्रामाणिक मार्गको अनुकरण करनेवाङे जिन लोगोके उज्वरु हेतुरूपो शस्वरसि सुन्दर हेमचन्द्रा- 
चायंकी स्तुतिसे उत्पन्न होनेवाले अर्थरूपी समयं मित्र॒ विद्यमान हँ, वे रोग दुर्नयरूपी छ्टरोसे नहीं 
डरते, ओर वे विना प्रयत्तके ही मोक्ष सुखके देनेवाले जिनागमरूपी नगरको प्राप्त करते हं ॥ १ ॥ 


चारों विद्यागोके समद्र भगवान्‌ श्री हेमचन्द्राचायंकी वाणोके गम्भीर अंको अवलोकन करने में 
जो मेरी प्रकृष्ट वृद्धि हई है, ओर सतत बहुत समयके भ्रादरसे जो विघ्तोका नाश हुमा हं, वह सब गु 
महा राजके चरणोकी धूकिरूप सिद्धांजनका फर हं ॥ २ ॥ 








२७० श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाायां [ प्ररास्ति 


अन्यान्यशास््रतरुसंगतवित्तहारिपुष्पोपमेयकतिचिन्निचितप्रमेयेः। 
दब्धां मयान्तिमजिनस्तुतिव्रत्तिमेनां माखासिवामण्हृदो हृदये वहन्तु | ३ ॥ 
प्रमाणतिद्धान्तविर्द्धमत्र यक्किचिदुक्तं सतिमान्यदोषात्‌ | 
मात्सयमुत्सायं तदायं चित्ताः प्रसादसाधाय विशोधयन्तु ॥ ४॥ 
उन्यामेष सुधाभुजां गुरुरिति त्रंखोक्यविस्तारिणी 
यत्रेयं प्रतिभाभरादल्ुमिति निदम्भयुज्जम्मते । 
किं चामी विद्खुधाः सुधेति वचनोद्गारं यदीयं सुदा 
गं सन्तः प्रथयन्ति तामतितमां संवादमेदस्विनीम्‌ ॥ ५॥ 
नागेन्द्रगच्छगो विन्द्‌ वक्षोऽरंकारकोस्तुभाः। 
ते विडववन्दया नन्याुरुदयप्रभसुरयः । £ ॥ युग्मम्‌ ॥ 
श्रीमत्किषेणसुरिभिरकारि तत्पदगगनदिनसणिभिः 
बृत्तिरियं मनुर विमितश्चाकाब्दे" दीपमहसिः डना ।॥ ७॥ 
श्रीजिनप्रभसूरीणां साहाय्योद्धिन्सोरभा । 
श्रतावुत्तसतु सतां वृत्तिः स्याद्रादमञज्ञरी ।॥ ८ ॥ 
विभ्राणे कछिनिजयाजिनतुलां श्रीहेसचन्दरभ्रभौ 
तद्दृन्धस्तुतिब्रत्तिनिर्मितिमिषाद्‌ भक्तिसया विस्टृता । 
निर्णेतु गुणदूषणे निज गिरां तन्नाथये सज्जनान्‌ 
तस्यास्तत्त्वमञ्रत्रिमं वहुमतिः सास्त्यत्र सस्यग्‌ यतः ॥ ९ ॥ 
इति टीकाकारस्य प्रशस्तिः समाप्ता ॥ 
समाप्तम्‌ 


वहुतये शास्व्ररूपो वृक्षोके मनोहर पृष्पोके समान कुछ प्रमेयोको लेकर मने माङाको तरह यह 
अन्तिम भगवान्‌को स्तुतिकी टीकाको रचा है । निर्मल हूदयवाक़ पुरुष इसे अपने मनमें धारण करे ॥ ३॥ 

यहां यदि मने वुद्धिके प्रमादसे कुछ खिद्धान्तके विरुद्ध कहा हो, तो सज्जन रोग मात्सर्यं भावको छोड 
कृर प्रसन्नतापूर्वक संशोधन कर कं ॥ ४॥ 

तीनों छोकोमे व्याप्त होनेवारो जिसकी प्रतिभाको देख कर लोगोका अनुमान है कि यह पुथ्वीपर 
देवताओंक्ता गु जन्मा हं, जिसके वचनोंको अमृत समज्ञ कर प्रदांसा करते हुए पण्डित लोग जिसको अविरुद्ध 
वाणीका विस्तार करते हँ, तथा विष्णुके वक्षस्थलमें कौस्तुभ मणिके समान नागेन्द्र गच्छको शोभित 
करनेवारे, एसे विद्वमें वन्दनीम उद्‌ यभ्रभसूरि महाराज समृद्धिको प्राप्त हों ॥ ५-६ ॥ 

उद्यप्रभसूरिके पदरूपी गाकाशमें सूर्यके समान श्री मलिल्टपिणसूरिने दीपमालिकाके दिन 
निवारको १२१४ चक संवतमे यह टीका समाप्त की ।॥ ७॥ 

श्रो जिनश्रभसूरिकी खहायतासे सुगन्धित यह स्याद्वादमञ्जरी सज्जन पुरुपोंके कानके आभूषण 


रूपदहो।॥ ८॥ 
कलिकराछके -ऊपर विजय प्राप्त करनेसे जिन भगवान्‌के समान श्री हेमचन्द्रप्रभुकी बनायी हई स्तुति- 


की टीका बनानेके बहाने मेने हेमचन्द्र आचायंके प्रति अपनी भक्ति प्रकटकी ह| अतएव अपनी वाणीक 
गुण मौर दोषोकरा निर्णय करनेके चयि मं सज्जनोसे प्रार्थना नहीं करता, क्योकि इस वाणीमें बहुतसे अकृत्रिम 
स्वतः उत्पन्न विचार विद्यमान दहं।॥ ९॥ 


॥ टीकाकारकी भ्र्स्ति समाप्र॥ 
समाप 


१. अङ्कानां वामतो गतिः १२१४ मिते शाकं । चतुद मनवः दादश्च आदित्याः । 


२. दीपावल्याम्‌ । 
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हेमचन्द्राचायंविर चिता 
अ्यगर्यक चतक 
महावीर भगवानको स्तुति- 
अगस्यमध्यात्मविदामवाच्यं वचस्विनामक्षवतां परोक्षम्‌ । 
क $ = ॐ अ ^ १ 
आव्धमानाभिधमात्मरूपमहं स्त॒तेर्गोचरमानणामि ॥ १ ॥ 
अर्थ- मै ( हेम चन्द्र ) घ्यात्मवेत्ताओंके अगम्य, पंडितोके अनिर्वचनोय, इन्दरिय-ज्ञानवारोके परोक्ष, 
ओर परमात्मस्वरूप एसे श्रीवधेमान मगवानको अपनी स्तुतिका विपय वनाता हृ । 
भगवानके गुणोके स्तवन करनेको असमधंता- 
स्तुतावश्चक्त स्तव यीभिनां न किं गुणालुरागस्तु ममापि निचः । 
= (+ ^ ^~ 9 [षि क [ब्‌ ६. 
इदं षिनिरिचस्य तव स्तवं वदन्न वािक्चोऽप्येष जनोऽपराध्यति ॥ २॥ 
अथं--हे भगवन्‌ ! आपको स्तुति करनेनं योगी लोग भी समर्थं नहीं हैँ । परन्तु असमर्थं होते 
हए भौ योगी खोगोने आपके गुणोमे अनुराग होनेके कारण आपकी स्तुतिकी हं। इसी प्रकार मेरे मनम भो 
आपके गुणोमे दृढ़ अनुराग हं, इसील्िये मेरे जेखा मूखं मनुष्य आपको स्तुति करता हुभा अपरावका भागी 
नहीं कहा जा सकता । 
स्तुतिकार अपनी कधुता वताते ह-- 
सिद्धसेन (% (+ (५ ते 
क्व स्तुतयो महाथां अशिष्षितालापकरा क्व चेषा । 
(~~ (~ ० (~~ [+ ४ 
तथापि युथाधिपतेः पथस्थः स्खरूद्गतिस्तस्य शिशनं शोच्यः ॥ ३ ॥ 
अथ--कर्टां गम्भीर अर्थवाली सिद्धसेन दिवाकरको स्तुतिर्या, गौर कहां अशिक्षित संभाषणको 
मेरी य्ह कला! फिरमभी जिस प्रकार वड़-वड़ हाथियोकरे मार्गपरसे जानेवाखा हाथोका वच्चा माश्च 
होनेके कारण शोचनीय नहीं होता, उसी प्रकार यदि मै भी सिद्धसेन जसे महान्‌ आचार्योका अनुकरण 
करते हुए कहीं स्खलित हो जाऊ, तो शोचनीय नहीं हुं । 
आपने जिन दोषोको नारा कर दिया है, उन्हीं दोपोको परवादियोके देवोने आश्रय दिया है- 
जिनेन्द्र यानेव विधाधसे स्म दुरंतदोषान्‌ विविधैरुपायैः । 
त एव चित्रं स्वदद्चययेव कृताः कृतार्थाः परती्थनाथेः ॥२ ४ ॥ 
अथ- ठे जिनेन्द्र ! जिन कठिन दोपोको आपने नाना उपायोके हारा नाश कर दिया हं, आश्चयं 
हे कि उन्हीं दोपोको दूसरे मतावङम्वियोके गुरुओने आपकी ई्ष्यसि ही कृताथ कर च्या हं । 


९ कीर्त्या महत्या भुवि वर्धमानं त्वां वधंमानं स्तुतिगोचरत्वं । 
निनीषवः स्मो वयमद्य वीरं विशौर्णदोषादायपाडवन्वम्‌ ॥ युक्तयनुश्ासन १1 
२. गुणाम्बुधेविप्रषमप्यजसरं नाखण्डलः स्तोतुमलं तवर्षेः ॥ 


प्रागेव मादृव्किमुतातिभक्तिर्मां बाल्माङापयतीदमित्यम्‌ ॥ स्वयमूस्तोत्र ३०; १५। 
तथा भक्तामर ३-६; कल्याणमन्दिर ३-६; द्वा. दात्रिशिका ५-३१ ॥ 
३, को विस्मयोऽत्र यदि नाम गुणेरशेषस्त्वं संश्रितो निरवकाशतया मुनीश । 
दोषरुपात्तवि विधाश्रयजातगरवेः स्वप्नांतरेऽपि न कदाचिदपोक्षितोऽसि ॥ भक्तामर २७। 


$ 
(अ र 





२७२ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाकायां 


मगवान्‌की यथा्थवादिता- 
यथास्थितं वस्तु दिशन्नधीश्च न तादृश कोशलमाधितोऽसि । 
तुरगश्गाण्थुपपःदयद्भ्यो नमः परेभ्यो नवपण्डितेभ्यः ॥ ५ ॥ 
अथे-इे स्वामिन्‌ ! आपने पदार्थोक्रा जँसेका तैसा वर्णन किया है, इसलिये आपने परवादियोके 
समान कोई कौश नहीं दिखाया । अतएव घोडेके सींगके समान असंभव पदार्थोको जन्म देनेवाले परवादयोके 
नवीन पंडितोको हम नमस्कार करते हु | 
भगवानमें ग्यथंकी दयालृताका अभाव- 
जगत्यनुष्यानवलेन शदवत्‌ कृताथंयत्ु प्रसभं भवतु । 
किमाधितोऽन्येः शरणं त्वदन्यः स्वमांसदानेन ब्रथा कृपालुः ॥ & ॥ 
अथे--हे पुरषोत्तम ! अपने उपकारक द्वारा जगतको सदा कृतार्थं करनेवाले एेसे आपको छोड़कर 
अन्य वादियोने अपने मांसका दान करके व्यर्थं ही कृपाल कह जानेवलेकी क्यो शरण री हं ? यह समज्लमें 
नहीं आता 1 ( यह कटाक्ष वुद्धके ऊपर हं ) ।‡ 
असत्‌वादिययोका लक्षण- 
स्वयं मागं छपतां चु नाम प्रछम्भमन्यानपि छम्भयन्ति | 
सुमागंगं तद्विदमादिश्न्नमद्ययान्धा अवमन्वते च ! ७ | 
अथ-ईष्यसि अन्धे पुरुष स्वयं कुमार्गका उपदेश करते हृए दूसरोको कृमार्गमें ले जाते है, तथा 
सुमागमे लगे हृगोका, सुमार्गके जानकारोका ओर सुमा्गके उपदेष्टाओंका अपमान करते है, यह्‌ महान खेद है 
भगवानके शासनका भजेयपना- 
प्रादेशिकेभ्यः परशासनेभ्यः पराजयो यत्तव शासनस्य | 
खद्योतपोतद्युतिडम्वरेभ्यो विडम्बनेयं हरिमण्डलस्य । ८ ॥ 
अथ-हे प्रमु ! वस्तुक अंशमात्रको ग्रहण करनेवाले अन्य दर्शनोंके हारा आपके मतकी पराजय 
करना एक छोटेसे जुगन्‌के प्रकाशसे सू्यमण्डलका परामव करनेके समान हँ ! 


ॐ ॐ ६७ 


भगवानके पवित्र शासनमे सन्देह अथवा विवाद करना योग्य नही- 
दरण्य पुण्ये तव शासनेऽपि संदेग्ि यो विप्रतिपद्यते वा । 
स्वादो स तथ्ये स्वहिते च पथ्ये संदेग्धि वा विप्रतिपद्यते वा ॥ ९॥ 
अथ-हे शरणागतको आश्रय देनेवाके ! जो रोग आपके पवित्र दासनमें संदेह अथवा विवाद करते 
हं, वे स्वादु, अनुकूर ओर पथ्य भोजनमें हौ संदेह गौर विवाद करते हैँ । 


९ छपां वहन्तः कपणेपु जन्तुषु स्वमांसदानेष्त्रपि मुक्तचेतसः । 


त्वदीयमप्राप्य कतार्थकौरां स्वतः कृपां संजनयन्त्यमेधसः ॥ द्वा० द्वात्रिरिका १-७। 
२. मिलाइये-निपत्य ददतो व्याघ्रचाः स्वकायं कमिसंकुलम्‌ । 
देयादेयविभूढस्य दया बुद्धस्य कोदुशी ॥ हेमचन्द्र-योगशास्व २-१ वृत्ति । 
३. तावद्वितकरचनापदुभिकवचोभिरमेधाविनः कृतमिति स्मयमुद्रहन्ति । 
यावन्न ते जिनवचः स्वभिचापलास्ते सिहानने हरिणवारकवत्‌ पतन्ति ॥ 
दा० दातरिक्िका २-११। 
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अयोगन्यवच्छेदिकां २७३ 


अन्य आगमोकी अप्रामाणिकता-- 
हिस ¢ ् [4 ९ 
चसत्कमंपथोपदेशादस्ंविन्मूरुतया प्रवृत्त; । 
> 0८ 
नृशसदुाद्धपरग्रहाच नरूमस्त्वदन्यागममप्रमाणम्‌ ॥१०॥ 
अथं--हे भगवन्‌ ! आपके आगमके अतिरिक्त अन्य आगमोमें हिसा आदि असत्‌ कर्मोक्रा उपदेश 
किया गया हं } वे आगम असरवंज्ञके कहे हुए हँ, तथा निर्दय मौर दुवुंद्धि लोगोके द्वारा धारण किये जाते है, 
इसि हम उन आगमोंको प्रमाण नहीं मानते । 
भगवान्‌ूके आगमको प्रमाणिकता- 
क ॐ = 0. ( 
हतापदशात्सकलनक्टप्तययुक्षुसत्साधुपारग्रहाच । 
पूवापरार्थष्वविरोधसिद्धेस्त्वदागमा एव सतां प्रमाणम्‌ ॥११॥ 
अथं--हे भगवन्‌ ! आपका कहा हुमा मागम हितका उपदेश करता है, सर्वज्ञ मगवान्‌ दारा प्रतिपादित 
किया हभ हँ, मुमुक्षु ओौर साबु पृरुषोके द्वारा सेवन किया जाता हँ, ओर पूवापर विरोधसे रहित ह, अतएव 
आपका आगम ही सत्पुरुषोके द्वारा माननोय हो सकता ह । 
भगवान्‌के यथार्थवाद गणकी महत्ता- 
क्षिप्येत वान्यैः सदृशीक्रियेत वा तवाङ्प्रि पीठे लुढनं सुरेशितः । 
* (~ ४ 9 ९ क = 
इदं यथावस्थितवस्तदेशनं परेः कथं कारमपाकरिष्यते ॥१२॥ 
अथं--हे जिनेर्वर ! मले ही अन्यवादी आपके चरणकमर्लोमे इनद्रके छोटनेको वात न माने, 
मथवा अपने इष्ट देवताओमं भी इन्द्रके छोटनेको कल्पना करके आपकी वरावरो करे, परंतु वे लोग आप 
दारा वस्तुके यथाथं रूपमे प्रतिपादन करनेके गुणका खोप नहीं कर सकते । 


भगवान्‌के शासनकौो उपेक्षाका कारण- 
तदृ दुःपमाकालखलायितं वा पचेछिमं कर्मभवालुङूलम्‌ । 
0 9 + 
उपेक्षते यत्तव शासनाथमयं जनो विप्रतिपद्यते वां ॥१३॥ 


अर्थे--हे भगवन्‌ ! जो लोग आपके शासनको उपेक्षा करते ह, अथवा उसमे विवाद करते है, वे 
लोग पंचम कारके कारण ही एेसा करते हँ, अथवा इसमे उनके अश्युभ कर्मोकरा उदय समञ्चना चाहिये । 


केवर तपसे मोक्ष नहीं मिरुता- 
परःसहस्राः शरदस्तपांसि युगांतरं योगञ्ुपासतां वा। 
(< ¢ क [र र्ठ 
तथापिते मागंमनापतन्तो न मोक्ष्यमाणा अपि यान्ति मोक्षम्‌ ॥१४॥ 





१. युक्त्यनुशासखन ६ । आसमीमांसा ६ । 

२. बाप्तमीमांसा १ से ६ कारिका । 

३. कालः कलिव कलुषाशयो वा श्रोतुप्र वक्तुवं चनाशयो वा । 
त्वच्छासनैकाधिपतित्वलक्ष्मीप्रभुत्वदाक्तरपवादहेतुः ॥ युक्त्यनुशासन ५५ । 

४, तपोभिरेकान्तदारीरपीडने््रतानुबन्धैः श्रुतसंपदापि वा । 
त्वदीयवाक्यप्रतिवोधपेकवैरवाप्यते नैव दिवं चिरादपि ॥ दवा. द्ात्रिशिका १. २३॥ 


स्वच्छन्दवत्तेजंगतः स्वाभावादु्वैरनाचारपयेष्वदोषम्‌ । 


निरघुष्य दीक्षासममुक्तिमानास्त्वद्दु्िवाह्या बत्‌ विश्रमंति ॥ युक्त्यनुगासन ३७ ॥ ` । ^ 


३५ 


क कौ १ 
॥ ^ +~ 
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९७ शवीमद्राजचन्द्रनेनशास्वमालायां 
अथ--हे भगवन्‌ 1 चाहे अन्यवादी हजारों वषं तक तप तपे, अथवा युगांतरों तक योगर्क 
अभ्यास करे, फिर भी आपके मार्गका विना अवङम्ब लिये उन रोगोको मोक्ष नहीं मिरु सकता । 
परवादियोके उपदेश भगवानूके मार्गमे वाधा नहीं पहुंचा सक्ते- 
अनाप्रजाञ्यादिविनिर्भितित्वसंभावनासंभविविप्ररम्भाः | 
प्रोपदेशाः परमाप्तक्लप्रपथोपदेशे क्यु संरभन्ते ॥१५॥ 
अ्थ- हे देवाधिदेव ! अना्ोकी मंद बुद्धि द्वारा रचेहुए विसंवादर्प दूसरोके उपदेश परम आप्तके 
दवारा प्रतिपादित उपदेशोमें क्या कुछ बाधा पहुंचा सकते हं ? अर्थात्‌ नहीं । 
भगवान्‌के शासनकी निस्पद्रवता- 
यद्ाजंवादुक्त मयुक्त मन्यैस्तदन्यथाकारमकारि शिष्यैः । 
विष्टवो 9 म्‌ नट्‌ 
न ऽयं तव शासनेऽमृदहो अषटष्या तव शासनश्ची ॥१६॥ 


© गक ०००५ ~ 
अथः-अन्य मतावरम्बियोकि गुरुओने जो कुछ सरल भावसे अयुक्तं कथन किया था, उसे उनके 
रिष्योने अन्यथा प्रतिपादन किया। हे भगवन्‌ ! आश्चर्य हँ कि आपके शासनम इस प्रकारका विष्ठव 


नहीं हो सका, अतएव आपका शासन अजेय ह । 
परवादियोके देवोकी मान्यतामें परस्पर विरोध- 
देहाद्ययोगेन सदाशिवत्वं शरीरयोगादुपदेशकमं । 
परस्परस्पधिं कथं षटेत॒परोपक्ठपतष्वधिदेवतेषु ॥१७॥ 
अथ-हे वीतराग ! एक ही ईवर देहके अभावसे सदा आनन्दरूप हँ, ओर देहके सदावसे 
उपदेश्चका देनेवाला है--इस प्रकार परवादियोके देवताओं परस्पर विरोधो गुण कंपे रह सकते हं ? 
मोहका अभाव होनेसे भगवान्‌ अवतार नहीं केते- 
प्रागेव देवांतरसंध्रितानि रागादिरूपाण्यवमांतराणि । 
न मोहजन्यां करुणामपीश समाधिमास्थाय युगाधितोऽसि (?) ॥१८॥ 
अथ- नीच वृत्तिवाछे राग॒ आदि दोर्षोने पके ही अन्य देवोंका आश्रय ल्या ह । इसलिये हे 
ईश { आप समाधिको प्राप्त करके मोहजन्य करुणाके वरा होकर भी युग-युगमे अवतार धारण नहीं करते ` 
अपने ही संसारके क्षय करनेका यथार्थं उपदेश दिया ह- 
जगन्ति भिन्दन्तु यजन्तु बा पुनयंथा तथा वा पतयः प्रवादिनाम्‌ । 
त्वदेकनिष्टे मगवन्‌ भवक्षयक्षमोपदशचे तु परं तपस्विनः ॥१९॥ 


१. सच्छासनं तें त्वमिवाप्रुष्यम्‌ । दा. दात्रि्िका ५.२६। 


स्वपक्ष एव प्रतिवद्धमत्सरा यथान्यरिष्या स्वरुषिप्रखापिनः । 
निरुक्तसूव्रस्य यथार्थवादिनो न तत्तथा यत्तव कोऽत्र विस्मयः ॥ 
ढा. दातिरिका १.१७; ५.२७ । 
३. यहां युगात्रितोऽसि का अथं टीक नहीं वैता । इरोकका यह अथं श्रीमद्विजयानंद ( आत्मारामजी ) 
विरचित तत्त्वनिर्णयप्रासादके आघारसे लिखा गया ह । मुनि चरणविजयजी द्वारा सम्पादित भौर 
आत्मानन्द जेन समभाद्रारा प्रकाचित ( १६३४ ) अयोगनव्यवच्छेदिकामें समाधिमास्थाय" स्थानपर 


समाधिमाध्यस्थ्यः' पाठ हं । 
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अथे--हे भगवन्‌ ! अन्य मतावलम्वियोके इष्ट देवता चाहे जगतकौ प्रख्य करे, अथवा जगतका 
सर्जन, परन्तु वे संसारके नाश करनेका उपदेश देनेमे अलौकिक एेसे आपकी वरावरीमें कुछ भमी 
नहीं हं । 
जिनमुद्राकी स्रो्कृष्टता- 
९ ५ ० क स्थिरे 
वपुश्च पयकशयं रखथं च दश्ञो च नासानियते स्थिरे च । 
(< (~ ध 0 ( 
न शिक्षितेयं परतीथनाथेजिनेन्द्र॒अुद्रापि तवान्यदास्ताम्‌ ॥२०॥ 
अथं- हे जिनेन्द्र ! भपके अन्य गुणोंका धारण करना तो दूर रहा, अन्यवादिर्योके देवोनि पर्यक- 
आसनसे युक्त शिथिल शरीर भौर नासिकाके अग्रभाग पर दृष्टिवारो आपकी मुद्रा भी नहीं सीखी । 
भगवान्‌के गासनको महत्ता- 


यदीयसम्यक्त्ववलात्‌ प्रतीमो भवादृशानां परमस्वभावम्‌ । 
कुवासनापाशविनाशनाय नमोऽस्तु तस्मै तव शासनाय ॥२१॥ 
अथ--हे वीतराग ! जिसके खम्यग्ज्ञानके द्वारा हमलोग अप जंसोके शुद्ध स्वरूपका दर्शन कर सके 
हं, एसे कुवासनारूपी वन्वनके नाश करनेवाले आपके शासनके लिये नमस्कार हो 1 
प्रकारान्तरसे भगवान्‌के यथार्थवाद गुणकी प्रशंसा- 
अपक्षपातेन परीक्षमाणा दयं इयस्याप्रतिमं प्रतीमः । 
यथास्थिताथेप्रथनं तवैतदस्थाननिवंधंरसं परेषाम्‌ ॥२२॥ 


© प श्वेः > च कि । 
अथ-हे भगवन्‌ ! हम जव निष्पक्ष होकर परीक्षा करते हँ, तो हमे एक तो अपका यथाथंरूपसे 
वस्तुका प्रतिपादन करना, जौर दूसरे अन्यवादियोको पएदाथोकि अन्यथा रूपसे कथन करनेमे आसक्तिका होना- 
ये दो वाते निरुपम प्रतीत होतो हैँ । 


अन्नानियोके प्रतिवोध करनेकी असामर्ध्य- 
अनाद्यविद्योपनिषननिषण्णेविश्ंखरेथापलमाचरद्धिः । 
अमूढलक्ष्योऽपि पराक्रिये यत्वत्किकरः किं करवाणि देव ॥२३२॥ 


अथं--हे देव ! अनादि विद्यामें तत्पर, स्वच्छंदाचारी ओर चपल अज्ञानी पुरषोंको छच्यवद्ध करनेसे 
मी यदि वे नहीं समञ्लते हँ, तो आपका यह तुच्छ सेवक क्या करे ?* 


१. स्याज्जघयोरधोभागे पादोपरि कृते सति । 


पयको नायिगोत्तानदक्षिणोत्तरपाणिकः ॥ 
““जानुप्रसारितवाहोः शयनं पर्यकः ” इति पातंजलाः । 
योगशास्त्रं ४. १२५ । 

२. तिष्ठन्तु तावदतिसूक्ष्मगभीरवाधाः संसारसंस्थितिभिदः श्रुतवाक्यमुद्रा । 

पर्याप्िमेकमुपपत्तिसचेतनस्य रागाचिषः रमयितुं तव रूपमेव ॥ 

दा. दात्रिशिका २. १५। 

३. निर्वन्धोऽभिनिवेशः स्यात्‌ । अभिघानचिन्तामणि ६.१२६ 1 
अगृूढलच््योऽपि' पाठान्तरं । 
५. इस अर्थम खीचातानी करनी पड़ती ह । 


% 
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देशनाभूमिको स्तुति- 
वि्रक्तवैरव्यसनाञबंधाः अयति यां च्ाश्वतवेरिणोऽपि । 
परेरगम्यां तव योगिनाथ तां देशनाभमियुपाश्रयेऽहं ॥२४॥ 
अथ--हे योगियोके नाथ ! स्वभावके वैरीप्राणिभी वैर भाव छोडकर दुसरोसे अगम्य आपके 
जिस समवश्रणका आश्रय ठेते हं, उस देशनाभूमिका में भी आश्रय ठेता हूं । 
अन्य देवोके साम्राज्यकी व्यथता-- 
मदेन मानेन मनोभवेन क्रोधेन लोभेन च संमदेन । 
पराजितानां प्रसभं सुराणां बरथेव साभ्राज्यरुजा परेषाम्‌ ॥२५॥ 
अथे- हे जिनेन्द्र ! मद, मान, काम, क्रोध, लोभ ओर रागसे पराजित अन्य देवोंका साम्राज्य-रोग 
विलकुल वृथा हे । 
बुद्धिमान लोग राग मात्रसे भगवानूके प्रति आकर्षित नहीं होते- 
स्वकण्टपाठे कठिनं ङडारं परे किरन्तः प्रङपन्तु किंचित्‌ । 
क ७ क छ प्‌ 
मनीषिणां तु त्वयि वीतराग न रागमात्रेण मनोऽनुरक्तम्‌ ॥२६॥। 
अथ--वादी लोग अपने गलेमें तीक्ष्ण कुठारका प्रहार करते हृए कुछ भो कटे, परन्तु हे दीतराग ! 
बुद्धिमानोका मन आपके प्रति केवर रागके कारण हौ अनुरक्त नहीं हं । 
अपनेको मध्यस्थ समञ्ननेवाठे रोगोमें मात्सर्यका सद्धाव- 
स॒निधितं मत्सरिणो जनस्य न नाथ युद्रामतिशेरते ते) 
माध्यस्थ्यमास्थाय परीक्षका ये मणो च काचे च समानुवंधाः ॥२७॥ 
अथ- हे नाथ ! जो परीक्षक म।घ्यस्थ वृत्ति ध(रण करके काच ओौर मणिम समान भाव रखते 
हं, वे भो मत्सरी लोगोको मुद्राका अतिक्रमण नहीं करते-यह सुनिरिचत ह । 
स्तुतिकारको घ्रोषणा- 
इमां समक्षं प्रतिपक्षसाक्षिणारदारघोषामवघोषणां वरवे | 
न वीतरागात्परमस्ति देवतं न चाप्यनेकान्तस्रते नयस्थितिः ॥२८।। 
अथं- मे (हेमचन्द्र) भ्रतिपक्षी छोगोके खामने यह्‌ उदार घोषणा करता हं कि वीतराग भगवानूको 
छोडकर दूसरा कोई देव, ओर भनेकातवादको छोडकर वस्तुोके प्ररूपण करनेका दूसरा कोई मार्ग नहीं है । 
जिन भगवान्‌के प्रति स्तुतिकारके आकर्षणकरा कारण. 
श्रद्धयेव क क क 
न्‌ व॒त्वयि पक्षपातो न देषमात्रादरुचिः परषु | 
यथावदाप्तत्वपरीक्षया तु त्वामेव वीर प्रथ्माधिताः स्मः ॥२९॥ 


१. अन्ये जगत्सकथिका विदग्घा सवज्ञवादान परवदन्ति तीर्ध्याः । 


यथाथनामा तु तवेव वीर सवज्ञता सत्यमिदं न रागः ॥ दा. द्वात्रिरिका ५. २३ । 
२. न काव्यक्तेन प्रस्परेर्ण्यया न वीरकीतिप्रतिवोधनेच्छया । 
न केवर श्राद्धतयेव नूयसे गुणज्ञपूज्योऽसि यतोऽयमादरः ॥ दा. दात्रिडिका १. ४। 


न रागान्नः स्तोत्रं भवति मवपादाच्छिदि मनौ 
न चान्येष देषादपगणकथाम्यासखखता ॥ 


किमु न्यायान्यायाप्रकृतगुणदोषनज्ञमनसां । 
हितान्वेषोपायस्तव गुणकथासंगगदितः ॥ युक्त्यनुशासन ६४। 


वृहत्स्वय॑म्‌ स्तो. ५१; हरिभद्र-खोकतच्वनिर्णय ३२, ३३ । 
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अर्थ--हे वोर ! केवल श्रद्धाके कारण न आपके प्रति हमारा कोई पक्तपात है, ओर न दवेषके कारणः 
अन्य देवताओं अविश्वास, किन्तु यथाथं रोतिसे आप्तको परीक्षा करके ही हमनें आपका जाश्रय 
ग्रहण किया हं । 
भगवान्‌की वाणीकीो महत्ता- 
तमःस्पशामप्रतिभासभाजं भवन्तमप्याञ्॒विविन्दते याः| 
महेम चन्द्राशुदुशावदातास्तास्तकपुण्या जगदीञ्च वाचः ॥३०॥ 
अ्थं--हे जगदीश ! जो वाणी अन्ञान-अंधकारमें फिरनेवाले पुरुषोके अगोचर एसे आपको प्रगट 
करती ह, उस चन्द्रमाकी किरणोके समान स्वच्छ गौर तकसे पवित्र आपकी वाणीको हम पूजा करते हु । 
भगवानूके वीतराग गुणकी सर्वक्कृष्टता-- 
यत्र तत्र समये यथा तथा योऽसि सोऽस्यभिधया यया तया । 
वीतदोषकलुषः स ॒चेद्धवानेक एव॒ भगवनमोस्तु ते ॥३१॥ 
अ्थं--मगवन्‌ { जिस किसी शास्त्रम, जिख किसी रूपमे, गौर जिस किसी नामसे जिस वीतराग- 
देवका वर्णन किया गया ह, वह॒ अप एक ही ह, अतएव आपको नमस्कार हं । 
उपसंहार- 
इदं श्रद्धामात्रं तदथ परनिन्दां ग्रदुधियो 
विगाहन्तां हन्त प्रकृतिपरवादव्यसनिनः । 
अरक्तद्विष्टानां जिनवर परीक्षाक्षमधिया- 
मयं तच्वालोकः स्त॒तिमययुपाधि विधृतवान्‌ ॥२२॥ 


अर्थं-कोम वुद्धिवाके पुरुष इस स्तोत्रको श्वद्धासे बनाया हुभा समक्षं, वादशोरु पुरुष इसे 
परनिन्दा करनेके लिये रचा हुमा माने, परन्तु हं जिनवर ! परीक्षा करनेमे समर्थं राग~द्वेषसे रहित 
पुरुषोको तत्त्वोके प्रकाश करनेवाला यह्‌ स्तोत्र स्तुतिरूप घर्मके चितनमें कारण हं । 


॥ समात्र ॥ 





१. सत्त्वोपघातनिरनुग्रहराक्षसानि वक्तृप्रमाणरचितान्यहितानि पीत्वा । 
अद्वारकं जिन समस्तमसो विशन्ति येषां न भान्ति तव वाग्यु तयो मनस्सु ॥ 
दवा. द्ात्रिश्चिका २. १७ । 


२. उपाधिर्धर्मचिन्तनम्‌ । अभिधानचिन्तामणि ६. १७ । 
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परिशिष्ट 


जेन परिशिष्ट ( क ) 

बौद्ध परिशिष्ट--इखोक १६ से १९ (ख ) 
त्याय-वेरोषिक परिरिष्ट-इलोक ४ से १० (ग) 
सांख्य-योग परिरिष्ट--इलोक २५ { घ ) 
मीमांसक परिदिष्ट-इलोक ११-१२ ( ङ ) 
वेदान्त परिशिष्ट-रखोक १३ ( च ) 

चार्वाक परिरिष्ट--इरोक २० ( छ ) 


विविध परिदिष्ट (ज ) 





णयोर प 6 1 


जेन परिदिष्ट (क ) 


अवतरणिका पृष्ठ २, पंक्ति ६ : दुःषमार- 


पंचमकाक् । जन धर्मके अनुसार कालचक्र उत्सर्पिणी ओर अवसपिणी नामक दो विभागों विभक्त 
द । उत्सपिणी कालम जीवोके शरीरकी ऊंचाई, आगु ओर शरीरके वलकी वृद्धि होती ह । अवसर्पिणी कालमें 
जीवोके शरीरकी ऊ चाई, आगु ओौर शरीरके बकी हानि होती है । उत्सपिणीके छह मेद--१ दुःपमदुःषमा, 
२ दुःषमा, ३ दुःषमसुषमा, ४ सुषमदुःषमा, ५ सुषमा, £ सुषमसुषमा । अवसपिणीके छह भेद-१ सुषम- 
सुषमा, २ सुषमा, ३ सुषमदुःषमा, ४ दुःषमसुषमा, ५ दुःपमा, ६ दुःषमदुःपमा 1 


उ त्स्पिंणी-अवसर्पिणी-काडचक्र 








| 
अवर्सापणी वो 
जीवोकी श्रीरको | < आहारका 
कालके छह स्थिति आयु ऊंचाई वणं = 
आरे 

१ सुषमसुषमा | ४ कोडाकोडी | ३ पल्यसे २ पल्य| ३ कोशसे सूर्यके खमान | आठ वेला 

सागर २ कोड (३ दिन) 
२ सुषमा ३ कोडाकोड़ी | २ पल्यसे १ पल्य २ कोशे चन्द्रमाके छह वेला 

सागर १ कोश समान 
३ सुषमदुःषमा | २ कोडाकोडि | १ पल्यसे १ कोशसे प्रियंगु चार वेला 


सागर | कोटी पूवं वषं | ५०० घनुष 
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कोडि सागर 
५ दुःषमा २१००० वषं | १२० वर्षसे | ७ हाथसे रूक्ष अनेक वार 
२० वषं २ हाथ 
६ दुःषमदुःषमा| २१००० वर्षं | २० वषंसे २ हाथसे र्याम बार वार 
१५ वषं १ हाथ 
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सुषमसुषमा भादि प्रथमके तीन कालोमे मोगभूमि रहती हं । भोगभूमिकी भूमि दरपणके समानं 
मणिमय, ओर चार अंगु ऊचे स्वादु ओर सुगंधित कोमल तृणोसे युक्त होती ह । यहां दूव, इक्षु, जक, 
मधु ओर घुतसे परिपृणं बावड़ी ओर ताराव बने हुए हँ । मोगभूमिमें स्त्री मौर पुरुपके युगल पदा होते हं । 
ये युगलिये ४९ दिनमें पूर्णं यौवनको प्राप्त होकर परस्पर विवाह करते हँ । मरनेके पहले पुरुषको छींक भौर 
स्त्रीको जंभाई आती हं । सुषमदुःषमा नामके तीसरे कालम पल्यका आठ्वां भाग समय वाकी रहनेपर 
क्षत्रिय कलमे चौदह कुकर उत्पन्न होते हं । चौथे कालमें चौत्रीस तीर्थकर, वारह चक्रवर्ती, नौ नारायण, 
नौ प्रतिनारायण, ओर नौ बकभद्र-ये तरेसठ शलाकापुरुप जन्म केते हूं । दुःपमा नामका रपाँचवां काक 
महावीरका तीर्थकार कहा जाता हं । इस कालमें कल्की नामका राजा उत्पन्न होता हं । कल्की उन्मागंगामी 
होकर जेनवर्मका नाद करता ह । पचम कारके इक्कीस हजार वपंके समयमे एक-एक हजार वषं वाद 
इक्कीस कल्को पैदा होते हँ । अंतिम जलमंथन नामक कल्को जनधर्मका समक नाद करनेव्राठा होगा । धर्मका 
नाद होनेपर सव रोग धमस विमुख हो जा्येगे । दुःषमदुःषमा नामके छठे कालम संवर्तक नामको वायु 
पर्वत, वृक्ष, पृथ्वी आदिको चूणं करेगी । इस वायुसे समस्त जीव मूचछित होकर मरंगे। इस समय पवन, 
अत्यंत शीत, क्षाररस, विष, कठोर अग्नि, धूल ओर धूएकी ४९ दिन तक वर्षा होगी, तथा विष भौर 
अग्तिको वपपि पृथ्वी भस्म हो जायेगी । इस समय दयावान विद्याधर अथवा देव, मनुष्य आदि जीवोके 
युगलोको निवधि स्थानमे के जाकर रख देगे। उत्सपिणी काके आनेपर फिरसे इन जीवोसे सृष्ठिकी 
परम्परा चखेगी 1 
ब्राह्मण ्रंथोमे सत्य ( कृत ), बरेता, द्वापर, ओर ककि ये चार युग बताये गयेहं। इन युगोका 
प्रमाण क्रमसे १७२८००० वर्षं, १२९६०० वर्षं, ८६४००० वर्षं गौर ४३२००० वपं है । छतयुगमें ध्यान, 
त्रेतामे ज्ञान, हापरमे यज्ञ गौर कचियुगमें दानकी श्रेष्ठता होती है । इन युगोमें क्रमसे ब्रह्मा, रवि, विष्णु, 
मौर रुद्रका आधिपत्य रहता हं । सत्ययुगमें धममके चार वैर होते हैँ । इनमें मतस्य, कूर्म, वराह, ओर 
नृसिह ये चार अवतार होते हं । इस युगमं मनुष्य अपने धर्मम तत्पर रहते हृए योक, ग्याचि, हिसा, ओर 
दंमसे रहित होते हं । यहां इक्कोख हाथ-परिमाण मनुष्यकी देह ओौर एक लाख वर्की उक्छृष्ट आयु होती 
हे। इस युगके निवासियोकी इच्छा-मृत्यु होती हं। इस युगम खोग सोनेके पात्र काममें जाते हं। 
तरेताभें धर्म तीन पैरोसे चरता ह । इस समय वामन, परशुराम गौर रामचन्द्र ये तीन अवतार होते है । 
यहां चौदह हाथ-परिणाम मनुष्यको देह ओर दख हजार वर्षकी उत्कृष्ट आयु होती हँ । इस युगमें र्चादीके 
पात्रोसे काम चर्ताहं। इस समय लोगोका कुछ क्लेदा बढ़ जाता हँ । ब्राह्मण रोग वेद वेदांगके परगामी 
होते हें । स्वी पतिव्रता मौर पुत्र पिताकी सेवा करनेवाले होते हँ । द्वापरयुगमे धर्मक केवरूदो पैर रह 
जाते हं । इस युगमे कुछ रोग पुण्यात्मा ओर कुछ लोग पापात्मा होते हँ । कोई बहुत दुखी होते है ओर 
कोई वहत घनी होते हँ । इस युगमें कृष्ण ओौर बुद्ध अवतार ठेते हँ । मनुष्योंका देह सात हाथका गौर एक 
हजार वषंकी उन्छृष्ट भायु होती हं । कोग तविकरे पात्रोमें मोजन करते हैँ । कछियुगके आनेपर धर्मं केवल 
एक पैरसे चलने र्गता हँ 1 इख युगमे सव रोग पापौ हो जाते हैँ । ब्राह्मण भत्यन्त कामी ओर क्रूर हो 
जाते हं । तथा क्षत्रिय, वैश्य ओर शूद्र अपने कर्त्यसे च्युत होकर पाप करने रुगते हँ 1 कलियुगमें कल्किका 
अवतार होता हं । मनुष्यका रीर साढ़ तीन हाथक्रा ओर उक्कृष्ट आयु एकसौ पांच वर्षकी होती है ।२ 
बोद्ध रोगोने अन्तरकल्प, संवर्तकल्प, विवतंकल्प, महाकल्प आदि कल्पोके अनेक भेद माने ह । 
आदिके कल्पमें मनुष्य देवोके समान थे । धीरे-धीरे मनुष्योमे लोम॒ भौर आलस्यक्रो वृद्धि होती दहै, लोगं 
वनकी मौषव्र ओर वान्य आदिका संग्रह करने लगते हँ । वादमें मनुष्योमें हिसा, चोरी आदि पार्पोकी 


१. त्रिखोकसार ७७९-८६७; तथा खोकप्रकाश् २८ वा सर्गं इत्यादि । 
२. कूर्मपु, अ. २८; मत्स्यपु. अ. ११८; गरुडपु. अ. २२७। 
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वृद्धि होती है, गौर मनुष्योकी भायु वटकर केवर दस वर्पकी रह जातौ हं 1 कत्पके अन्तमं सात दिन तक 
युद्ध, सात महीने तकर रोग, तथा सातं वपं तक दुर्भिक्ष पड्नेके वाद कल्पको समासि हो जाती हं। इस 
समय अग्नि, जक ओौर महावायुसे प्रल्य ( संवर्तो ) होती हं। प्रल्यके समय देवता रोग पुण्यात्मा 
भ्राणियोको तनिर्वाधि स्थानमें ठे जाकर रख देते ह । 


्रीक ओर रोमन लोगोके यहां भी सुवर्ण, रजत, पीतकू ओर रौह इस प्रकारसे चार युगोकी 
कल्पना पायी जाती ह । 


रलो. १ पृ. ५ पं. ६ : केवली 


चार धातिया कमेक्रिं अत्यंत क्षय होनेपर जो केवलन्नानके द्वारा इन्द्रिय, क्रम, मौर व्यववान रहित 
तीनों लोकोके सम्पूर्ण द्रभ्य गौर पययोंको साक्षात्‌ जानते हं, उन्हें केवरो कहते ह । जेन शास्त्रोमें अनेक 
तरहके केवल्ियोंका उल्लेख पाया जाता हं- 

१ तीथंक्र-जो चतुविध संघ अथवा प्रथम गणधरकी स्थापनापूर्वक जीर्वोको सं्ार-समुदरसे पार 
उतारते हं, उन्हें तीर्थकर कहते हँ । तीर्थकर संसारी जीवोको उपदेश देकर उनका उपकार करते हैं । 
तीर्थकर स्वयवुद्ध होते हैँ । तीर्थकर चौवीख हं । 

२ गणधर-ती्थकरके साक्षात्‌ चिष्य ओर संघके मृल नायक होते हं । गणधर श्रुतकेवली होते 
हँ । ये अन्य केवल्ियोके भूतपृवं गुरु होते ह, ओर अन्तमं स्वयं भो केवली हो जाते हें । महावीर भगवानूके 
ग्यारह गणवर थे । इन ग्यारह गणधरोमें अकम्पित ओर अचर, तथा मेतायं ओर प्रभास नामक गणवरोकी 
भिन्न-भिन्न वाचना न होने भगवानूक नौ गणवर कह जाते हँ । 

३ सामान्य केवटी-तीर्थकर ओर गणधरोको छोडकर वाकी केवली सामान्यकेवली करे 
जाते हं । 

४ स्वयदुद्ध-जो बाह्य कारणोके विना स्वयं ज्ञानी होते हँ, वे स्वयंबुद्ध हँ । तीर्थकर भी स्वयं- 
नुद्धोमे गभित हँ । इनके अतिरिक्त भी स्वयंबुद्ध होते हैँ । ये संघमें रहते हँ भौर नहीं भी रहते । ये पूर्वमे 
श्रुतकेवली होते हँ ओर नहीं भी होते । जिनको श्रुत नहीं होता, वे नियमसे संधसे वाह्य रहते हँ । 

५ प्रत्येकलुद्ध्‌ - प्रत्येकबुद्ध परोपदेशके विना अपनो दाक्तिसे वाह्य निमित्तोके मिलनेपर ज्ञान प्राप्त 
करते हैँ, भौर एकक विहार करते हँ । प्रत्येकवुद्धको कमसे कम ग्यारह अंग ओर अधिकम अधिक कुछ कम 
दस पूर्वोका ज्ञान होता हं। 


& वोधितबुद्ध- गुरुके उपदेशसे ज्ञान प्राप्त करते ह । ये अनेक तरहके होते है । 


७ मुण्डकेवटी-ये मूक ओर अन्तकृत्‌ केवरोके भेदसे दो प्रकारके हैः । मूक केवली अपना ही 
उद्धार कर सकते ह, परन्तु किसी रारोरिक दोपके कारण उपदेश नहीं दे सकते, इसय्यि मौन रहते है । 
ये केवली बाह्य अतिरशयोमे रहित होते हं, गौर किसो सिद्धांतकरी रचना नहीं कर खकते । अन्तङ्ृत्‌केवीको 
मुक्त होनेके कुछ समय पहले ही -केवलनज्ञानको प्राति होतो हे, इसल्यि ये भी सिद्धांतको रचना करनेमें 
असमर्थं होते हं । 

< श्रत केवखी--भ्रुतकेवलो शास्त्रौके पूणं ज्ञाता होते हैँ । श्रुतकेवलो ओर केवलो ( केवलज्ञानी } 
ज्ञानको दष्टिसि दोनों समान हँ । अन्तर इतना हौ है कि भ्रुतज्ञान परोक्ष मौर केवलज्ञान प्रत्यक्ष होता हे। 
केवरी ( केवलन्ञानी ) जितना जानते है, उसका अनंतर्वां भाग वे कह खकते हैँ, ओर जितना वे कहते है, 
उसका मनन्त्वां भाग शास्त्रम लिखा जाता ह । इसलिये केवलज्ञानकी अपेक्षा श्रुतज्ञान अनन्तवें भागका 
भी मनन्तवां भाग ह । सामान्यतः श्रुतकेवली छठे, सातवें गुणस्यानवर्ती भौर केवलो तेरहवें गुणस्थानवर्ती 
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होते है । श्रुतकेवकोको केवरी पद पानेके कि आवें गुणस्यानक्े वारहवें गुणस्यान तक्र एक श्रेणी चद्ना 
पडती है । श्रुतकेवली चौदह पूर्वक पाटी होते हँ 1 

योग सहित केवल्योको सयोगकेवटी, ओर योगरहित केवलि्योको अयोगकेवटी कहते हे । 
न छ 


सयोगकेवली तेरहवें ओर अयोगकेवलो चौदह गुणस्थानवर्ती होते हैँ । सिद्धोको भी केवली कहा जाता ह । 


जैतेतर शास्म मी केवरीकी कल्पना पायी जाती है । जिन्होंने बन्धनसे मुक्त होकर कैवल्यको 
प्राप्त किया है, उन्हें योगमूत्रोके भाष्यकार ग्यासने केवली कहा हँ ।२ एेसे केवली अनेक हुए हँ । वुद्धि आदि 
गुणोंसे रहित ये निर्मर ज्योतिवाले केवली आत्मस्वरूपमें स्थित रहते हँ । महाभारत, गीता आदि वैदिक 
ग्रथोमें भी जीवन्मुक्त पुरुषोंका उल्छेख आता हँ 1 ये शुक, जनक प्रभृति जीवन्मुक्त संसारमें जलम कमलकी 
नाइ रहते हए मुक्त जीवो की तरह निङेप जीवन यापन करते हँ इसील्ि इन्हँं जीवन्पुक्त कहा जाता हं । 


बोद्ध प्रथमे बुद्धके बत्तीस महापुरुषके ४ लक्षण, अस्सी अनुव्यंजन ओौर दोप्तौ सोलह मांगल्य लक्षण 
बताये गये है । बुद्ध भगवान्‌ अपने दिव्य नेत्रोसे प्रति दिन संसारको छह बार देखतंदहं। वे दरा बल 
ग्यारह बद्धम, ओर चार वैशारद्य सहित होते हँ । वतमान बुद्ध चौबोस होते दहं । इन बुद्धोके अलग-अलग 
बोधिवृक्ष रहते हं । बद्ध दो प्रकारके होते ह-प्रत्येकवुद्ध ओर सम्यक्सबुद्ध । सम्यक्स बुद्ध अपन पुरुषाथ 
दवारा बोचि प्राप्त करके उसका संसार को उपदेश देते हँ । गौतम सम्यक्‌संबुद्ध थे । प्रत्येकलुद्ध मौ अपने पुरुषाथसे 
वोधि प्राप्त करते है, परन्तु वे संसारम बोधिका उपदेश नहीं करते, वन आदि किसी एकत 
स्थानमें रहकर मुक्तिसुखका अनुभव करते हँ । प्रत्येकबुद्धं वुद्धसे हरेक वातमे छोटे होते हं, ओर वे बुद्धके 
समय नहं रहते । जो पटिसंभिदा, अभिज्ञा, प्रज्ञा आदिसे विभूषित होते ह, उन्दँं अहत्‌ कहते हँ । अहंत्‌को 
खीनासव ( क्षीणाश्रव ) कहा ह । अर्हत्‌ फिरसे संसारम जन्म नहीं ठेते । गतम्‌ स्वयं अहत्‌ थं । बुद्ध 
स्वयं अपने परुषार्थसे निर्वाण प्राप्त करते है, गौर अर्हत्‌ वुद्धके पास शिक्षण ग्रहण करके निर्वाण जाते हँ 
यहीं दोनोमें अन्तर है । जो अनेक जन्मोक पुण्य-प्रतापसे आगे चलकर बुद्ध हानवाले ह, उन्द्‌ बाधिस्त्व 
कहते है । अर्हत्‌ वीतराग होते हँ, ओर वोधिसत्वका हृदय करुणासे परिपूर्णं रहता हं । बोधिसत्व प्रत्येक 
प्राणोके निर्वाणके लिये प्रयत्नशीर रहते है, ओर जव तक सम्पूणं जीवोको निर्वाण नहीं मिक जाता, 
तव॒तक उनकी प्रवृत्ति जारी रहती ह । बोधिसत्व जीवोके प्रति करुणाक। प्रदर्शन करनेके किए पाप 
करनेमे भी नहीं हिचकते, ओर नरकमें जाकर नारकी जीवोका उद्धार करते हं 1: 


१. महावीर भगवान्‌के निर्वाणके बाद गौतम, सुधर्मा ओर जम्बूस्वामी ये तीन कवरी हुए । जम्बूस्वामीके 


वादं दिगम्बर परम्मराके अनुसार विष्णु, नन्दि, अपराजित, गोवर्धन ओर भद्रवाहु ये पांच, तथा श्वेता- 

म्बर परम्पराके अनुसार प्रभव, शाय्यंमव, यश्लोभद्र, सम्मूतविजय, भद्रबाहु भौर स्थूकभद्र ये छह श्रुत- 

केवरी माने जाते है स्थूरमद्रको श्रुतकेवकियोमे नहीं गिननेसे उवेताम्बर परम्पराके अनुसार भी पाच 

श्ुतकेवखी माने गये है । देखिये जगदीशचन्द्र जन, जंन आगम साहित्यमें भारतीय समाज, पु° १७-२०। 

गोम्मटसार जीव. १० टीका । 

पातजर योगमूत्र १-२४,५१ भाष्य 1 

मज्क्िमनिकाय ब्रह्यायुसृत्त । 

दीपंकर, कोण्ड, मंग, सुमनस, रेवत, सोमित, अनोमदस्सिन्‌, पदुम, नारद, पदुमुत्तर, सुमेघ, सुजात, 

पियदस्सिन्‌, अत्थदस्सिन्‌, धम्मदस्सिन्‌, सिद्धत्थ, तिस्ख, पुस्स, विपस्सिन्‌, सिखिन्‌, वेस्समू्‌, ककुसंघ, 
कोणागमन भौर कस्सप । ू 

६. देखिये कर्न ( ए ) को 11400४81 9 एप्तत्‌ा01 अ. २३प्‌. ६०; तथा सद्धर्मपुण्डरीक 
अ. २४; बोधिचर्यावतारः, बोधिचित्तपरिग्रहु नामक तृतीय परिच्छेद ।. | 
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स्याद्रादमञ्जरी ( परिदिष्ट ) २८५ 


रलो. १ प. ६ पं. ६ : अतिश्य- 

सहज अतिशय, कर्मक्षयज अतिशय गौर देवकृत अतिशय-ये भगवानृके तीन मूर अतिशय मानें 
गये हं । इन तीन अतिशयोके उत्तरमेद मिलाकर अतिशयोके कुर चौतीस' भेद होते हं । उ्वेताम्बर मान्यता- 
के अनुखार सहज अतिशयके चार, कर्म॑क्षयज अतिशयके ग्यारह, ओर देवकृत अतिशयक्रे उन्नोख भेद स्वोकार 
किये गये ह- 

सहज अतिद्धय क्मंक्षयज अतिशय देवदत अतिराय 
१ सुन्दर रूपवाला, सुगन्धित, १ योजन मावर समवश्चरणमे कोडा- १ आकाशमें घपचक्रका होना । 
नीरोग, पसोना ओर मक कोड मनुष्य, देव भीर तिर्यचो- २ आकाशम चमरोंका होना । 


रहित शरोर । 

२ कमक्के समान 
दवासोदवास । 

३ गौके दुधके समान स्वच्छभओौर 
दुर्गन्ध रहित मांस ओर रधिर। 

४ चर्मचक्षुओमते आहार ओर 
नीहारका न दिषखना । 


सुगन्धित 


का समा जाना । 

२ एक योजन तक फंलनेवाली 
भगवानूको अ्घंमागवी वाणीका 
मनुष्य, तियंञ्च ओौर देवताओं- 
दारा अपनो-अपनो भाषामें 
समञ्च ठेना । 

३ सूर्यप्रभासे भौ तेज सिरके पोछे 


३ आकाशमे पादपीठ सखदहित 
उज्ज्वङ सहारन । 

४ आकाशम तोन छत्र । 

५ आकाशम रत्नमय धर्मध्वज । 

६ सुवण-कमलोपर चना । 

७ समवशरणमें रत्न, सुवणं ओौर 
चांदीके तीन परकोट। 


भामंडलकका होना । ८ चतुर्मुख उपदेश । 
४सखौ योजन तक रोगका न ९ चैत्य अरोक वृक्ष । 

रहना । १० कण्टकोका अवोमुख होना । 
५ वैरकान रहना। ११ वृक्षोका च्ुकना । 
६ ईति अर्थात्‌ धान्य आदिको नाश १२ दुन्दुभि बजना। 

करनेवाछे चूहों आदिका अभाव। १३ अनुकूर वायु । 
७ महामारी आदिकान होना। १४ पक्षियोका प्रदक्षिणा देना । 
८ अतिवृष्टि न होना । १५ गवोदकरको वृष्टि । 
९ अनावृष्टि न होना । १६ पांच वणोकिं पृष्पोको वृष्टि । 
१० दुभिक्ष न पड़ना । १७ नख ओौर केशोक्रा नहीं बढ़ना । 
११ स्वचक्र ओर परचक्रकाभयन १८ कमसे कम एक कोटि देवोका 

होना । पासमे रहना । 


१९ ऋतुओका अनुकृ होना । 


दिगम्बर मान्यताके अनुसार दस सहज अतिशय, दस्र कर्मक्षयज अतिश्चय ओर चौदह देवज्ृत अतिद्याय 
माने गे ह । अतिशयो की मान्यतामे दिगम्बर ओर उवेताम्बर दोनों परम्पराओके अनुसार पाठमेद पाया 
जाता हं 1 

जेनेतर मन्थोमे भी इस प्रकारके विचार मिलते हँ । खेताश्वतर उपनिषदे कघुता, आरोग्य; 
स्थिरता, वर्णप्रसाद, स्वरकी सुन्दरता, शुभ गन्ध तथा मूत्र ओौर मक्का अल्प मात्रामें होना, यह 





१. समवायांग सूत्र ओर कुन्दकुन्दके नियमसारमें चौतीस अतिशयोके नाम॒ अते हं । तथा देखिये जगदी 
चन्दर जैन, जंन आगम साहित्ये भारतोय समाज, पु° ३४३ मादि । 


२. इवेताइवतर उ० २-१३। 





ह 
॥ क 


२८६ श्रीमद्‌ राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां 


योगकी प्रथम अवस्था कही गई है । पतंजल्िके योगसूत्र गौर व्यासभाष्ये भूत-भविष्यत्‌ पदार्थोको जानना, 
अदुश्य हो जाना, योगो पुरुषकरी निक्टतामें करूर प्राणि्योका वैर भाव छोड़ देना, दाथीके समान वल, सम्पूणं 
मृवनका ज्ञान, भूख ओर प्या्का अभाव, एक शरीरका द्रे शरोरमें प्रवेश, आकाशम विहार, वचस हनन 


अजरामरता आदि अनेक प्रकारको विभूतियां बताई गई हं । 


बौद्ध अन्थोमें आकाशम पक्षीको तरह उडना, संकल्पमात्रसे दुरकी वस्तुको पासमें ले आना, मनके 
वेगके समान गति होना, दिग्य नेत्र गौर दिव्य चक्षुओंसे सूक्ष्म ओर दूरवर्ती पदार्थोको जानना आदि ऋद्धियो- 
का वर्णन भिता ह 1` जिस समय बोचिषत्व तुषित लोकसे च्युत होकर माताके गभमें आते हं, उस समय 
लोकमें महान प्रकाश होता है, गौर दससाहस्रो रोकधातु कंपित होती ह । वोधिसत्वके माताके गभमं 
रहनेके खमय चार देवपुर उपस्थित होकर चारों दिशाओंमे बोधिसत्त्व ओर वोधिसत्वकी माताकी रक्षा करते 
है । वोधिसत्वक्ी माताको गर्भावस्थामें कोई रोग नहीं रहता 1 माता बोधिसत्वको अंग-परत्यंग सहित देखती 
है, ओर बोधिसत्वो खड़े-खडे जन्म देती ह । जिस्र समय द्टेष्म, रुधिर आदिसे अकिप्त वोविसत्व गभ॑से 
बाहर निकलते है, उस समय उन्हें पहले देव रोग ग्रहण करते हैँ । बोधिसत्वके उत्पन्न होनेके समय आकाशते 
गर्म ओर शीतर जलको धाराएं गिरती हँ, जिनसे वोधिप्षत्व ओर उनकी माताका प्रक्षाख्न क्रिया जाता हं। 
उस समय आकाशसे पुष्पोकी वर्षा होती हं ओर मन्द, सुगन्ध वायु वहती हं । 


ईसामसीहके जन्मके समय मी सम्पूर्णं प्रकृतिका स्तन्ध॒होना, देवोंका आगमन आदि वर्णन 
बाइविलमें आता हं । 


इखोक ५ प्र. १८ पं. ६ : एवं व्योमापि उत्पादन्ययध्रौव्यात्मकः 


जैनदर्शनके अनुसार जो वस्तु उत्पाद, व्यय ओर ध्रौग्यसे युक्त हो, उसे सत्‌ अथवा द्रव्य कहते हं । 
इसीलिए जंनदर्रानकारोने “अप्रच्युत, अनुत्पन्न भौर स्थिर रूप" नित्यका लक्षण स्वौकार न कर “पदाथके 
स्वरूपका नाद नहीं होना ( तद्धावाग्ययं नित्यं ) नित्यका लक्षण मना हं} इस लक्षणके अनुसार 
जैन आचायोकि मतसे प्रत्येक द्रव्यमे उत्पाद, ग्यय मौर ध्रौन्य पाये जाते ह । आत्मा पूर्वं भवको छोडकर 
उत्तर भव धारण करती है, ओौर दोनों अवस्थाओमें वह समान रूपसे रहती हं, इसलिए आात्मामें उत्पाद, 
व्यय भौर ध्रौव्य सिद्ध हो जाते हैँ 1 पुद्ग ओर कार द्रन्यमें भी उत्पाद, व्यय ओर ध्नौग्यक्रा होना स्पष्ट 
है । जोव, पुद्गरू भौर कालको तरह जेन सिद्धान्तके अनुसार धर्म, अधर्म ओर आकारा जंसे अमूर्त दरव्योमे 
मी स्वभ्रत्यय गौर परभ्रत्ययसे उत्पाद मौर व्यय माना गया हँ । स्वप्रत्यय उत्पादको समञ्षनेके पटे कुछ जेन 
पारिभाषिक शब्दोका ज्ञान आवद्यक हं । 

१ प्रत्येक पदार्थे अनंत गुण ह । इन अनन्त गुणोमें प्रत्येक गुणमें अनन्त अनन्त अविभागी गुणांश 
है । यदि द्रव्यमें गुणां नहीं माने जाय, तो द्रव्यमें छोटापन, वडापन आदि विभाग नहीं किया जा सकता 1 इन 
अविभागी गुणांशोको अविभागी प्रतिच्छेद कहते हँ 1 २ द्रव्यमें जो अनन्त गुण पाये जाते हँ, इन अनंत गुणोमें 


, अस्तित्व, द्रव्यत्व, वस्तुत्व, अगुरुकधुत्व, प्र मेयत्व, प्रदेशत्व-ये छह सामान्य गुण मुख्य हं । जिस शक्तिके निमित्तसे 


एक द्रव्य दूसरे द्रव्यङूपमे अथवा एक शक्ति दूसरी शक्तिरूपमे नहीं बदरती, उसे अगुरुख्घु गुण कहते हं । 
३ अविभागी प्रतिच्छेदोके छह भ्रकारसे कम होनें ओर बढनेको चछहगुणी हानिवृद्धि कहते हें । भनंत 





. पतंजकलि-योगसृत्र विभूतिपादः; तथा देखिये यशोविजय-योगमाहात्म्यद्वात्रि शिका । 

२. अभिघर्मकोश ७-४० से आगे । 

३. मन््िमनिकाय-अच्छरियघम्मसूत्त, पु० ५१० राहुर सांकृत्यायन; अइवघोष-वुद्ध चरित सगं १; तथा 
देखिये निदानकथा; कुलितविस्तर आदि । 


र्त 





स्याद्राममञ्जरी ( परिदिष्ट ) २८७ 
मागवृद्धि, गसंख्यात भागवृद्धि, संख्यात मागवृदधि, संख्यात गुणवृद्धि, असंख्यात गुणवृद्धि, मौर अनंत गुणवृद्धि; 


तथा अनंत भागहानि, असंख्यात मागहानि, संख्यात भागहानि, संख्यात गुणहानि, असंख्यात गुणहानि भौर 
सनंत गुणहानि-यह पटस्थानपतित हानिवृद्धि' कटी जाती हं । 


जिस समय घर्म, अधमं मौर आकादमें अपने-अपने अगुरुघु गुणके अविभागी प्रतिच्छेदोमें उक्त 
छट प्रकारक हानि-वृद्धिकते द्वारा परिणमन होता है, उप्त समय वर्म, अवरम गौर आक्राशमे उत्पाद ओर 
न्यय होता ह । जिस समय धर्म, अधर्मं ओर आकाशमें अगुरख्घु गुणको पूवं अवस्याका त्याग होता हं, उख 
समय व्यय, ओर जिस समय उत्तर अवस्याकरो उत्पत्ति होती इई, उस समय उत्पाद होता हं।* तथा 
दरव्यकी अपेक्षा धर्म, अधर्म भौर आक्राश् सदा निष्क्रिय ओौर नित्य ह, इसलिये इनमें ध्रौव्य रहता हं । घमं 
आदि द्रग्योमे उत्पाद जौर व्यय अपने-अपने अगुरुरघु गुणके परिणमनसे होता हे, इसय्यि इसे स्वश्रत्यय 
उत्पाद कहते हँ । जिस समय स्वयं अथवा किसी दूसरेके निमित्ते जीव भौर पुद्गल धमं, अवमं ओर 
आकाराके एक प्रदेराकरो छोड़कर दपरे प्रदेशके साथ संबद्ध होते हँ, उस समय वम आदि द्रव्योमे परप्रत्यय 
उत्पाद ओर व्यय कहा जाता हं । 


सिद्धसेन दिवाकरने सखन्मतितकमें उत्पाद ओर ग्ययके प्रायोगिक ८ प्रयत्नजन्य ) ओर वलसिक 
( स्वाभाविक ) दो मेद किये हं । प्रयत्नजन्य उत्पादमं भिन्न-भिन्न अवयवोके मिकनेसे पदार्था समुदाय 
रूप उत्पाद होता हं, इसलिये इसे समुदायवाद कहते हं । यहं उत्पाद किसी एक द्रन्यके आश्रयसे नहं होता, 
इसलिये यह अपरिशुद्ध नामसे भी कहा जाता ह 1 सामुदायिक उत्पादकी तरह व्यय भी सामुदायिक होता हे । 
सामुदायिक उत्पाद ओर व्यय मूतं व्रव्योमे ही होते हँ वं्रसिक उत्पाद ओर ग्ययके दो मेद ह-सामुदायिक 
भौर एेकत्विक । बादर आदिमे जो विना प्रयत्नके उत्पत्ति भौर नाश होताहं, उसे वैस्रसिक समुदयकृत 
उत्पाद-व्यय कहते दँ 1 तथा वर्म, अघम गौर आकाश अमृतं द्रव्योमे दुसरे द्रव्योके साथ मिलकर स्क रूप 
घारण क्रिये विना जो उत्पाद ओर व्यय होता ह, उपे वैल्रसिक एेकत्विकर उत्पाद-न्यय कहते हँ । धर्म, घमं 
ओर भआाकादामे यह उत्पाद-व्यय अनेकांतसे परनिमित्तक होता हं ।२ 


रखोक £ प्र. ३१ पं. १२ : अपुनब॑न्ध- 


“जो जीव मिथ्यात्वको छोडनेने ल्यि तत्पर ओौर सम्यक्त्वकी प्राप्षिके ल्य अभिमुख होता हं," 
उसे अपुनवंयक कटते हं । अपुन्वंवकके कृपणता, रोभ, याच्चा, दीनता, मात्सर्य, भय, माया भौर मूर्खता-- 
इनं भवानन्दी दोषोके नष्ट होनेपर शुक्छ पक्षके चन्द्रमाके समान मोदाय, दाक्षिण्य आदि गुणोमें वृद्धि होती 
जाती ह । अपुनर्वधकके गुरु, देव॒ आदिका पूजन, सदाचार, तप ओर मुक्तिसे अद्वेष रूप “पृवंसेवा मुख्य 
रूपप्ते होतो हँ । अपुनर्वधक जीव, गान्तचित्त ओर क्रोध आदिसे रहित होते हं, तथा जिस तरह भोगी 
पुरुप सदा अपनी स्त्रीका चिन्तन करता रहता ह, उसी तरह वे सतत संसारके स्वभावका विचार करतें 
रहते हँ । उसके कुटुम्ब आदिमे प्रवृत्ति करते रहनेपर भी उसकी प्रवृत्तियां वंधका कारण नहीं होतीं । 


१. षटस्थानपतित हानिवृद्धिक स्पष्टौकरणके ल्य गोम्मटसार जीवकांड; प्रवचनसारोद्धार गा. ४३२ दा. 
२६०; पं. गोपाकदासषजी कृत जंनसिद्धांतदर्पण आदि ग्रन्थ देखने चाहिये । 

२. क्रियानिमित्तोत्पादाभावेऽपि एषां घर्मादीनामन्यथोत्प।दः कल्प्यते । तद्यथा द्विविवः उत्पादः स्वनिमित्तः 
परप्रत्ययदइच । स्वनिसित्तस्तावत्‌ अनंतानामगुरुकघुगुणानामागमप्रामाण्यादस्युपगम्यमानानां षट्स्थानपतितया 
वृद्धया हान्या च वर्तमानानां स्वभावादेषामुत्पादो ग्ययदच । सर्वाथसिद्धि प° १५१ । 

३. देखिये सन्मतितर्कं ३-३२,३३; द्रव्यानुयोगतकणा ९-२४,२५; शास्त्रावार्तासिमुज्चय ७-१ यशोविजय- 
टीका; तत्त्वाथमाष्य ५-२९ टीका पू. ३८३२-५ । 


। | ॥।\ ॥ | 
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२८८ श्रीमद्राजचन्द्रननशास्त्रमाकायां 


अपुनवंघक ॒वितरक॑भ्रधान होता हं, ओर इसके क्रमसे कमं ओर आत्माका वियोग होकर इसे मोक्ष 
भिरुता ह । 
इलो० ९ पर० ७१९ पं० १० : प्रदेश- 
पुद्गकके सवसे छोटे अविभागी हिस्सेको परमाणु कहते हैँ । यह परमाणु कारणरूप र अंत्यद्रग्य कहा 
जात। है । परमाणु नित्य, सूक्ष्म ओर किसी एक रस, गंध, वणं भौर दो स्पशेसि सहित होता हे । परमाणु 
आकाशके जितने प्रदेशको घेरता है, उसे जैन शास्त्रम प्रदेश कहा गया ह । प्रदेशके दुसरे अशोको कल्पना 
नहीं हो सकती । जेन सिद्धातमें धर्म, अधर्म भौर जीव द्रव्योमे असंख्यात, कालमें अनन्त, पुद्गलमें संख्यात, 
असंख्यात, अनंत ओर कालमें एक प्रदे माने गये हँ । पुद्गल द्रन्यके प्रदेश पुद्गल-स्कधमे अख्ग हो सकते है, 
इसलिये पुद्गकके सूक्ष्म भ्रं शोको अवयव कहा जाता ह । पुद्गल द्रग्यके अतिरिक्त अन्य द्रन्योके सूक्ष्म अंश अपने- 
अपने स्कंधोसे पृथक्‌ नहीं हो सकते, इसखियि अन्य द्रव्योके सूक्ष्म अशोको प्रदेय नामसे कहा गया हं । धर्म, 
मधर्म, आकाञ्च, कार ओर मुक्त जीव सदा एक समान अवस्थित रहते हँ, इसलिये इनके प्रदेशोमें भमस्थिरता 
नहीं होतो 1 पुद्गङ द्रव्यके परमाणु भौर स्कध अस्थिर, तथा अंतिम महास्कव स्थिर ओर अस्थिर दोनों 
होते हे । 
यद्यपि जीव द्र्य अखंड है, फिर भी वह असंख्यात प्रदेशो हं । जन दशनकी मान्यता हं कि जिस 
प्रकार गडके ऊपर बहुत-सी धूर आकर इकटरी हो जातौ हं, उसी प्रकार एक-एक आत्मके प्रदेशके साथ 
अनंतानंत ज्ञानावरण आदि कमोकि प्रदेशोका संबंध होता हं। संसारी जीवोके प्रदेशा चायमान रहते 
है । ये प्रदेश तीन प्रकारके होते ह । विग्रह गतिवाले जोवोके प्रदेशा सद। चर होते ह, अयोगकेव लीके प्रदेश 
सदा अचल होते हँ, ओर शेष जोवोके आठ प्रदेश अचल गौर वाको प्रदेय चरु होते हँ । यदि जोवमें प्रदेशोको 
कल्पना न की जाय, तो जिस तरह निरंद परमाणुका किसी मूर्तमान द्रन्यके साथ संवंध नहीं हो सकता, 
उसी तरह आत्माका भी मत्िमान शरीरसे संबंध नहीहो सकता । अतएव जिस समय अमृतं आत्मा 
लछोकाकाशके प्रदेशोके बरावर होकर मी मूतं कमोकि संवंधसे कर्माण दारीरके निमित्तपे सूक्ष्म रीरको धारण 
करता है, उस समय सूखे चमड़की * तरह आत्माके प्रदेशोमें संकोच होता हँ, भौर जिस समय यह्‌ आत्मा 
सूक्ष्म दारीरसे स्थर रारीरको प्राप्त करता हं, उस समय जलमें तेखकी तरह आत्माके प्रदेशोमें विस्तार होता 
है 1 अतएव आत्मा अमूतं होकर भी संकोच गौर विस्तार होनेकी अपेक्षा शरीरके परिमाण माना जाताहं। 
यदि आत्माको अचेतन द्रन्योके विकारसे रहित सवथा अमतं माना जाय, तो आत्मामं ध्यान, ध्येय दिका 
व्यवहार नहीं हो सकता, तथा आत्माको मोक्ष मौ नहीं मिरु सकता । अतएव चाक्तिको अपेक्षा आत्माको 


१. देखिये हरिभद्रकृत योगविन्दु ११५ मे आगे; तथा यशोविजय--अपुनर्वन्धद्रात्रिरिका । 


अकलंक आदि दिगम्बर विद्धानोने परमाणुको कथंचित्‌ कार्यरूप भी माना हं । देखिये तत्त्वार्थं यजवर्तिक 
= ॥ 

३. अतएव च मेदः प्रदेशानामवयवानां च, ये न जातुचिद्‌ वस्तुव्यतिरेकेणोपलमभ्यन्ते ते प्रदेशाः येतु 
विलकक्िताः परिकक्ितिमूर्तयः प्रज्ञापथमवतरन्ति तेऽवयवा इति । तत्त्वार्थं माष्यवृत्ति ५-६, पु० ३२८ । 

४. शुष्क्चमंवत्‌ प्रदेशानां संहारः 1 तस्यव बादरशरीरमवितिष्ठतो जले तंख्वद्धिसपंणम्‌ विसर्पः 1 तत्त्वार्थं 
दलोकवातिक ५-१६। 

५, तुलनीय -यथा क्षुरः क्षुरवाने हितः स्याद्विदवंभरो वा विश्वं भरकुाये । 

एवमेवष प्राज्ञ आत्मेदं श्चरीरमनुप्र विष्ट आलोमेम्यः आनखेम्यः- 
 . अर्थात्‌ जिस प्रकार छरा अपने घर ( क्षुराधान ) गौर अग्नि चूल्हा, अंगीठी आदि अपने स्थानमें न्याप्त 
होकर रहते हँ, उसी तरह नखोसे कगाकर बालों तक यह आत्मा शरीरमें व्याप्त है ! कौषीतकी उ० ४-१९। 


न्ते 
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स्याद्रादमंञ्जरो ( परिरिष्ट ) २८९. 
अमृतं मानकर भी ग्यक्तिको अपेक्षा आत्मको मूतं ही मानना चाहिये ।' इसच्यि निइचयनयसे आत्मा 
लोकके वरावर अक्ंख्यात प्रदेगोका धारक ह, गौर व्यवहार नयको अपेक्षा संकोच ओर विस्तारवाला हं 1 

इस विषयका स्पष्टीकरण करते हुए अन्य स्थलोपर जनशास्त्रोमे आत्माको नैयायिक, मीमांसक आदि 
दर्घनोंकी तरह प्रदेशोंकी अपेक्षा व्यापक न मान ज्ञानको अपेक्षा व्यवहार नयसे व्यापक मानागया ह। 
इस सिद्धांतकी रामानुजके सिद्धांतसे तुलना को जा सकती हं । रामानुज भाचायके सिद्धान्तमे मी आत्माको 
ज्ञानकी अपेक्षा संकोच भीर विकासरी माना गया ह । इस मतमे वास्तवमं अणु-परिमाणउ आत्मामं 
संकोच-विकास नहीं होता, किन्तु आत्माके कर्मवंघको अवस्थामे संकोच गौर विकास होता हे । विकासकी 
उत्कट सीमा कमवंवसे रहित मोक्ष अवध्यामेदही हो सक्तो हं । न्यायकन्दलीकार श्रीवर आचायने मी 
आत्माको सवन्यापक मानकर भात्माके बुद्धि आदि गुणका शरीरमे ही अस्तित्व माना ह। 


खो. ९ प्र. ७५ पं. १ : केवरोसमुद्घात- 

वेदनीय, नाम भीर गोत्र कमेकी स्थितिसे मायु कर्मको स्थिति कम रह जनेपर वेदनीय आदि ओर 
आयु कमक स्थिति बरावर करनेके छिए समुद्घात क्रिया को जाती हं । समुद्घात करनेसे अन्तमुहुतं पहके 
शुभोपयोग रूप “आवर्जीकरण' नामकी एक दूसरी क्रिया होती हं । इस क्रियाको श्वेताम्बर साहित्यमें 
'आयोजिकाकरण' ओौर “आवकङ्यककरणः' नामे भो कहा गया ह 1: केवलीसमुद्घातके प्रथम समयमे आत्माके 
प्रदेश अपनी देहके वरावर स्थ दण्डके भाकार होते हँ । मात्मप्रदेशोका यह आकार खोकके ऊपरमे नीचं 
तक चौदह रज्जूपरिमाण होताहं। ये आत्मप्रदेश दुसरे समयमे पूवं ओर परिचममं कपाट ( किवाड़ ) के 
आकारकेहो जातेहं। तीसरे समयमे इन प्रदेशोका आकार फंलकर मन्थान ( मथनी ) के समान हो 
जाता हं । चौथे समयमे ये समस्त लोकमे ग्याप्त हो जाते ह । इसके वाद पांचवे, छठे, सातवें गौर आवें 
समयमे माटमाके प्रदेश क्रमसे मन्थान, कपाट. दण्डके आकार होकर पूववत्‌ भपने शरीरके वराबर हो जातें 
ह । जिस समय मोक्ष प्राप्त करनेमे एक अन्तमुहूतंका समय वाकी रह जाता ह, उस समय केवङो समुद्घात 
करते हं । रत्नदोखरसूरि आदि विद्धानोके मतम जिस जीवको भायु छह महीनेसे अधिक हं, यदि उसे केवलज्ञान 
हो जाय, तो वह॒ जीव निश्चयसे समुद्घात करता हं । तयथा अन्य केवलियोके समुदुघात करनके संवंघमें कोई 
नियम नहीं ह ।* जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने इस मतका विरोध किया हं । = सम॒द्घात करनेके पश्चात्‌ केवरी 


१. राक्त्या विभुः स इह रखोकमितप्रदेशो, व्यक्त्या तु क्मकृतसौवशरी रमानः । 


यत्रैव यो मवति दृष्टगुणः स॒ तत्र कुम्भादिवद्विशदमित्यनुमानमत्र ॥ 
यशोविजय-न्यायखंडखाद्य 1 
२. निश्चयनयतो खोकाकाह्चप्रमितासंस्येयप्रदेशप्रमाणः । वा शब्देन तु स्वसंवित्तिसमुत्पन्नकेवलनज्ञानोत्पत्तिप्रस्तावें 
ज्ञानपेक्षया व्यवहा रनयेन रोकालोकन्यापकः। न च प्रदेशपेक्षया नेयायिकमी्मांसकसाख्यमतवत्‌ । ब्रह्मदेव- 
दरग्यसंग्रहवृत्ति गा० १०। 
३. स्वयमपरिच्छिन्नमेव ज्ञानं संकोचविकासार्हमित्युपपादयिष्यामः । अतः क्षेत्रज्ञावस्थायां कर्मणा संकूचित- 
स्वरूपं तत्तत्कर्मानुगुणतरतमभावेन वतते 1 श्रौ माध्य १-१-१ । प्रो ° ध्रुव-स्याद्रादमंजरी प° ११६ नोट्‌स । 
४. पीछे देखिये, पृ० ६८ । 
५. पं° सुखरालजी-चौथा क्मंग्रन्थ, प° १५५ । 
६. यः षण्मासाधिकायुष्को कभते केवलोद्गमम्‌ । 
करोत्यसौ समृद्धातमन्ये कुवन्ति वा न वा ॥ गुणस्थानक्रमारोहण ९४ । 
७, कम्मलहुयाए समो मिन्नमुहृत्तावसेसम कालो ॥ 
अन्ने जहन्नमेयं छम्मासुक्कोसमिच्छति ॥ 
तं नाणंतरसेलेसिवयणमभो जं च पाडहेराणं । | 
पच्चप्पणमेव सुए इहरा गहण पि होज्जाहि ॥ विशेषावदहयक भा. ३०४८, ३०४९ । 
३७ 





२९० श्रीमद रा्जचन्द्रजेनशास्त्रमांखांयां 


मन, वचन, कायका निरोघ करके रीडेशीकरण करता हुआ अयोगी होकर पांच हस्व अक्षरोके उच्चारण 
करनेके समय मात्रमं मोक्ष प्राप्त करता ह) 
हेमचन्द्र), यशोविजय आदि विद्वानोने उपनिषद, गीता आदि वैदिक ग्रन्थोमे आत्मग्यापकताका अपने 
सिद्धातसे समन्वय करके इसे आत्मगौरवका सूचक कहकर सम्मानित किया हं ।* 
कर्मोकी स्थितिको शीघ्र भोगनेके ल्य जेनसिद्धातमें समुद्धात क्रियासे मिरुती जुरुती पातंजर योग- 
दर्शनम ` सोपक्रम आयुके विपाकमें बहुकायनिर्माण क्रिया मानी गई हं । यद्यपि सामान्य नियमके अनुखार, विना 
मोगे हए कमं करोड़ों कत्पोमं भी क्षय नहीं हो सकते", परन्तु जिस प्रकार गले वस्त्रको फलाकर सुखानेमें 
वस्त्र बहुत जल्दी सूखं जाता हँ, अथवा जिस प्रकार सूखे हुए घासमे अग्नि डालनेसे हवाके अनुकूल होनेपर 
घास बहुत जल्दी जकर भस्म हो जाती ह, उसी प्रकार जिस समय योगौ एक शरीरस कमके फलको मोगनेमे 
समथ होता हँ, उस समथ.वह संकल्प मात्रसे बहुतस्े शरीरोका निर्माण कर ज्ञान-अग्निसे कर्मकरा नाच्च 
करता ह । इसीको योगजास्त्रमें बहु कायनिर्माणद्वारा सोपक्रम आयुका विपाक कहा हं । इन वहुतसे शरीरोमें 
कृभी योगी रोग एक हौ अन्तःकरणसे प्रवृत्ति करते हँ । वायुपुराणमें भी जिख प्रकार सूयं अपनी किरणोंको 
वापिस खींच लेताहं, उसी प्रकार एक शरीरसे एक, दो, तीन भादि अनेक शरीरोको उत्पन्न करके इन 
शरी रोको पीछे खींचनेका उल्केख हं ।५ 
दलो. ९ पृ. ७५ पं. २ : लोक~- 
जनवर्मके अनुसार ऊर्ध्व, मध्य ओर अधोलोक ये छोकके तीन विभाग किये गये हँ । यह लोक चौदह 
राज्‌ ऊंचा हं । मूसे सात राज्‌की ऊंचाई तक अघोखोक, भौर एक लाच चाखीस योजन सुमेरु पयं तको ऊंचाईके 
समान ऊ चा मघ्यलोक हं । मेरुकी जडकरे नीचेसे अघोलोक आरभ होता हं । भघोलोकमें रत्तप्रभा, शकराप्रभा, 
वाल्काप्रमा, पंकप्रभा, धूमप्रभा, तमोप्रमा, महातमप्रभा नामके सात नरक हं । इन नरकोमें नारको जीव 
रहते ह । इनमें ४९ पटल हँ । नरकोमें छेदन, भेदन आदि महान्‌ भयंकर कष्ट सहने पडते हँ । नरकमें अकाल 
मृत्यु नहीं होती । अघोलोकसे ऊपर एक राज्‌ रम्बा, एक राज्‌ चौड़ा गौर एक ऊाख चारीस योजन ऊचा 
मघ्यलोक हं । मध्यलोकके बौचमें एक राख योजनके विस्तारवाङा जम्बुद्रीप है । जम्बूद्रीपको चारों ओरसे 


१. देखिये योगशास्त्र । तथा, खोकप्रणश्र वणादेव हि परेषामात्मविभुत्ववादः समृद्धतः1 तथा चार्थं वादः-““विइवत- 


अक्षरत विदवतो मुखो विश्वतो बाहुरुत विदवतः पात्‌” इत्यादि । तथा चासौ भवति समीकृत मवोपग्राहि- 
कर्मा विरलीकृताद्रशारिकादिज्ञातेन क्षिप्रं तच्छोषोपपत्तेः । रास्त्रवात्तखिमुच्चय ९-२१ टीका । 

२. देखिए पं. सुखराकजी- चौथा कमंग्रन्थ पु. १५६ । 

३. पाद ४ सू. २२, तथा पाद ४सु.४,५ काभाष्य मौर टीका; पं. सुखलारुजी--चौथां करमं्रन्य पु. 
१५६ । तथा तुखनीय-तत्त्वाथंभाष्य २-१५ 1 

४. तुरुनीय यशोविजय--क्छेगहानोपाय-दात्रिशिका; तथा-समाधिखमृद्धिमाह।त्म्यासप्रा रब्घकर्मन्यतिरिच्यमा- 
नानां कत्स्नामेव कर्मणां विभिन्नविपाकसमयानामपि कायन्य हेष्वेकदा भोगेन जीवात्ममहत्त्वं साघयता 
क्षयाभ्थुपगमेनेव व्याकुप्येत यतो निरुक्ता भगवती श्रुतिः “मचिन्त्यो हि समाधिप्रभावः'” । पं. बालकृष्ण 
मिश्र प्रणीत न्यायसूत्रवृत्ति पर विषमस्थर तात्प्यविवृति पृ. २१-२२। 

५. एकस्तु प्रभुदाक्त्या वं बहुधा भवतीश्वरः । ॑ 
भूत्वा यस्मात्त्‌ बहूधा भवत्येकः पुनस्तु खः ॥ 
तस्माच्च मनसो भेदा जायन्ते चंत एव हि । वायुपु, ६६-१४३। 
एकवा स द्विधा चेव त्रिधा च बहुधा पुनः ॥ 
योगीश्वरः दारीराणि करोति विकरोति च । 
प्राप्तुयाद्वि पयान्कंरिचत्‌ कंडिचदुग्रं तपद्चरेत्‌ ॥। 
स्हरेच्च पुनस्तानि सूर्यो रदिमिगणानिव । वायुपु. ६६-१५२ । 
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स्याद्रादमञ्जरी (परिदिष्ट ) २९१ 


बेड हए ल्वणमुद्र, रवणसपुद्रको घातकीखंड, घातकोखंडको काशोदधिसमुद्र, ओर कारोदविको वेड हए 
पष्करद्रीप है । इखी प्रकार आगे आगे एक दषरेको वेड हए दूने-दूने विस्तारवाले असंख्यात द्वीप ओर समुद्र 
ह । अंतमे स्वयंमूरमण समुद्र है । जम्वृद्रोपमें मरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत गौर एेरावत ये. 
सात क्षेत्र हँ । इन कषेत्रोमें गंगा, सिन्वू आदि चौदह नदियां वहतो ह । मनुष्यलोकमें पन्द्रह कर्मभूमि ओर तीस 
भोगभूमि ह । ज्योतिष्क देर भी मध्य ोकमे ही निवास करते हं । सूर्य, चन्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र, ओर तारेय 
ज्योतिष्क देवों के पाच मेद हैँ । मेरुपे ऊर्घ्वं खोकके अन्त तकर के क्षेत्रको ऊव्वलोक कहते हं । ऊ्वंलोकमें 
बारह स्वर्गं ( दिगम्बरो को प्रचलित मान्यताके अनुसार सोह स्वगं ) होते हैँ । इन स्वगोकरि ऊपर नव ग्रेवेयक, 
नव अनुदिश+ ओर विजय, वैजयन्त, जयन्त, अपराजित गौर सर्वार्थसिद्धि ये पांच अनुत्तर विमान हैँ । सर्वार्थ 
सिद्धिके ऊपर लोकके अंतमे एक राज्‌ चौडी, सात राज्‌ म्बी, माठ योजन मोटी ईषलप्रारभार नामक पृथिवी 
है । इस पुथिवीके वीचमें पेतालोख काख योजन चौड़ी, मध्यमे भाठ योजन मोटी सिद्धशिला हँ । इस सिद्धः 
शिलाके ऊपर तनुवातवलयमें मुक्त जीव निवास करते हुं । 

ब्राह्मण पुराणोमें भूलोक, अन्तरीक्षरोक ओौर स्वगंलोक.ये तोन मुख्य लोक माने गये हं । इनमें 
स्वर्गखोकके महर्छलोक, जनलोक, तपोलोक गौर सत्यलोक ये चार भेद मिलानेसे सात लोक होते हं 1 अवीचि 
नामके नरकसे क्गाकर मेरुके पुष्ठभाग तक भूलोक कहा जाता हं 1 अवीचि नरकके ऊपर महाकाक, अम्बरीष, 
रौरव, महारौरव, कालसूत्र, अंघतामिस्लये छह नरक हूं 1* इन नरकोके ऊपर महातक, रसातल, अतल, 
सूतक, वित, तरातल, गौर पाता ये सात पातार हें ।र इस आख्वों भूमिपर जम्बू, प्लक्ष, शाल्मक, कुश, 
क्रौञ्च, शाक भौर पुष्कर ये सात दीप हं । ये सात दीप क्वण, सुरा, सपि, दधि, दुग्ध, भौर स्वच्छ जल नामक 
सात समुद्रे परिवेष्टित है । मेरके पुष्ठसे लेकर घ्रुव तक ग्रह, नक्षत्र ओर तारो युक्त अन्तरीक्षरोक है । 
इसके ऊपर पांच स्वर्गरोक हँ । पहला माहेन्द्र स्वगं हं । इस स्वर्गमें त्रिदश, अग्निष्वात्त, याम्य, तुषित, अपरि- 
निर्मित, वशवर्ती ये छह प्रकारके देव रहते हँ, जो ओौपपातिक देहको वारण करते ह । इसके ऊपर महर्लोक 
नामके दूसरे स्वर्गमें पांच प्रकारके देव रहते हँ, जो ध्यान मात्रसे तप्त हो जाते हँ ओर जिनको हजार कल्पक 
आयु होती ह । तीसरा स्वगं ब्राह्म स्वगं कहा जाता ह । इस स्वर्गके जनरोक, तपोलोक ओर सत्यलोक तोन 
विभाग हँ । जनलोकमें चार प्रकारके, तपोलोकमें तीन प्रकारके, ओर सत्यलोकमें चार प्रकारके देव रहते हँ 1“ 

वौद्धोके शास्त्रम नरकलोक, प्रेतखोक, तिर्यक्‌ लोक, मानुपलोक, असुरखोक ओर देवखोक ये छह 
लोक माने गये हँ । ये लोक कामधातु, रूपघातु भौर अरूपधातु इन तीन विभागोमे विभक्त हं । सवसे नीचं 
नरकलोक हं । संजीव, कालसूत्र, संघात, रौरव, महारौरव, तपन, प्रतापन ओर अवीचि ये आठ मुख्य नरक 
है । इन नरकोंकी रंवाई, चौड़ाई ओर उचाई दस हजार योजन हं । अवीचि नामका नरक सवसे भयंकर 
है । इस नरकमें अन्तकल्पकी आयु होती हँ । नरकोमे गाड़ अन्धकार रहता हे, ओर वहाके जीवोंको नाना 
प्रकारके दारुण दुख सहने पडते हैँ । मानुषखोकमें जम्बू, पूर्व विदेह, अवरगोदानीय भौर उत्तरकुर ये चार 


महाद्वीप ह । ये महाद्दीप मेर, युगन्धर आदि आठ पर्वतोको परिक्षेपण करते हं, ओर इन पव तोके वी चमे सात 


१. तत्तवाथंमाष्य आदि प्रथोमें अनुदिशोका उनल्छेख नहीं । 

२. नरकोंके विस्तृत वर्णनके लिए देखिये मार्कण्डेयपु. १२-३२-२९ । मारकंण्डेयपुराणमें सात नरकोके नाम 

निम्न प्रकारसे है-रौरव, महारौरव, तम, निकृन्तन, अप्रतिष्ठ, असिपत्रवन भौर तप्तकुभ । 

पाताोके वर्णनके लिय देखिये पद्मपु. पातालखण्ड १, २, ३; विष्णुपुराण अ. २, ५। 

४. द्वीप-खमुदरोके विशेष वर्णनके लिये देखिये मागवत ५-६, १७, १८; तथा पञ्मपु. भूमिखण्ड, मूगोलवर्णन 
म. १२८। 

५. स्वर्गके वर्णनके ल्यि देखिये नुखिहपु, अ. ३०; पदमपु. स्वर्ग खण्ड । कौषीतकी उपनिषदमे बताया गया हं 
कि जीव अग्निरोक, वायुलोक, वरुणलोकं भदित्यलोक, इन्द्रलोक, प्रजापतिलोके से होकर ब्रह्मरोकमें 
जाता है 1 ब्रह्यरोकके वर्णन के लि देखिये १-२ से मागे । 


९ 


क्षः 
॥ 


५ + - ॥ 
10181 | 
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नदियां बहती है । कामधातुरमे चातुर्महाराजिक, त्रयस्त्रिंश, याम, तुषित, निर्माणरति, परिनिर्मित भौर वश- 
वर्ती ये छह प्रकारके देव रहते हँ । इन देवोमें पहले ओर दूसरे प्रकारके देव परस्परके संयोगे ओर वाकोके 
देव क्रमसे आगन, हाथक्रा संयोग, हास्य भौर अवलोकन करनेसे कामका भोग करते हं । रूपधातुके देवोमें 


अहोरात्रिका व्यवहार नहीं होता 1 अरूपघातुके देव चार प्रकारके होते हं । 


दलो. ११ प. ९० पं. ५ : भवतामपि जिनायतनादिविघाने- 


रागद्वेष युक्त असावधान प्रवृत्तिके दारा प्राणोके नाश करनेको जेन शास्त्रोमे हिसा कहा हं । सक्षपमे 
हिसाके द्रव्यहिसा ओर भाव्हिसा येदोभेद हँ । किसी जीवके अत्यन्त यत्नाचार पृवंक प्रवृत्ति करने- 
पर भी यदि उससे सुक्ष्म प्राणियोका घातहोजाताहै, तो वह जीव द्रग्यहिसा करके भी हिसक नहीं 
कहा जा सकता । तथा यदि कोई जीव कषाय आदिके वशीभूत होकर जीवोको मारनेका संकल्प करता हँ 
परन्तु वह "जीवको द्रव्य रूपसे नहीं मारता तोभी उसे हिसक कहा गयाहै। इसलिये कहां कि 
““यह जीव दूसरे जीषोके प्राणोको नाद्च करके भो पापे युक्त नहं होता,” “तथा जीवोका नाश हो, अथवा 
नहीं, लेकिन अयत्नाचारसे प्रवृत्ति करता हुमा यह जीव अवश्य ही हिसक कहा जाता हे 1""‡ अतएव जेन 
शास्त्रम गृहस्थको केवर सं कल्पसे होनेवारी हिसाको छोडनेका उपदे दिया हं । इसलिये पाक्षिक श्रावकको 
अपनी श्रद्धाके अनुसार जिनमंदिर, जिनविहार आदि बनानेका विधानहं। यद्यपि जिनमदिर आदिके 
बनानेमें आरभजन्य हिसा होती हं, परन्तु इससे महान पुण्य ही वंध होता हर । जिस प्रकार कोई वेद 
रोगीकी चिकित्सा करते समय रोगीको होनेवाले दुखके कारण पापका उपाजन न करता हुभा पुण्यकादही 
भागी होता है, इसीतरह जैन मंदिर, जैन मठ, जैन धर्मशाला, जैन वादिकागृह आदि बनानेसे जोवोका महान 
कल्याण होता हं, इसखिये जेन मंदिर आदिके निर्माण करानेमें शास्त्रीय दृष्टस दोष नहीं हं । 


इलो. ११ पृ. ९९ पं. १२ : आधाकमं- 

जेन शास्त्रोमें मुनियोके लियि निदेषि आहार ग्रहण करनेका विधान किया गया है । साधारणतः यह्‌ 
आहार चछियारोस प्रकारके दोषोसे ओर आधाकर्म ( अघःकर्म ) से रहित होना चाहिए । आहार ग्रहण करनेके 
समय आधाकमको महान दोष कहा गया है। आधाकर्ममिं प्राणियोंकी विराघना होती हं, इसलिये अधोगतिका 
कारण होनेसे इसे आधाक्मं कहा जाता है । अथवा मुनिके निमित्तसे बनाये हुए भोजनमें पांच सूनाओंसे 





१. विस्तृत विवरणके लिये देखिये भभिधर्मकोञ्च “लोकधातुनिर्देश' नामक तृतीय कोशस्थान; अभिधम्मत्थ 

संगहो, परि. ५। 

२. ( अ ) वियोजयति चासुभिनं च वघेन संयुज्यते 
शिवं च न परोपमर्दपुरुषस्मृतेविद्यते , 
वधाय न यमभ्युपेति च परान्न निघ्नन्नपि । 
त्वयायमतिदूर्गमः प्रथमहेतुख््योतितः ॥ सिद्धसेन-दा. दात्रिरिका ३-१६ । 
( आ ) मरदु व जियदु व जीवो अयदाचारस्स णिच्छिदा हिसा । 
पयदस्स णत्थि बन्धो हिसामित्तेण समिदस्स ॥ सर्वार्थसिद्धि पु २०५। 
( इ ) यततो जीवरक्ार्था तत्पीडापि न दोषकृत्‌ । 
अपीडनेऽपि पोडंव भवेदयतनावतः ॥ यश्ोविजय-घर्मग्यवस्था ात्रिशिका २९। 


३. यद्यप्यारम्भतो हिसा हिसाया पापसंभवः । 
तथाप्यत्र कृतारंभो महत्पुण्यं समदनुते ॥ 
निरालम्बनधर्मस्य स्थितिर्यस्मात्ततः सताम्‌ । 
मुक्तिप्रासादसोपानमाप्तर्क्तो जिनाक्यः ॥ आ्ाघर-घागारधर्मामृव २-३५ टिप्पणी । 


कि ~ 


तवा मसाग्नककासकककाक्ययका ग्यनि 


स्याद्रादमञ्जरी ( परिदिष्ट ) २९३ 


प्राणियोकी हिसा होती ह, इसचिये इते गाधाकमं कहते हं ।' यह सामान्य नियम ह । परन्तु यदि कोई मुनि 
रोग आदिके कारण अपने संयमक्रा निर्वाह करनेमें असमं हो गया है तो आपत्‌कालमें उस मुनिको शास्त्रमे 
उटि्ट भोजन ग्रहण करनेकी भी आज्ञा दी गई ह । यदि आवाकर्मको सर्वथा अधोगतिका कारण मानकर 
उससे एकान्त रूपसे कर्मवंवै माना जाय, तो मुनिको भोजन न मिलनेके कारण मुनिका यर्तव्यानके हारा 
प्राणान्त होना संभव ह । उदाहरणके लिये, जिस मुनिकी आख दुख रहौ ह, वह मुनि पृथ्वीको देखकर न 
चर सकनेके कारण त्रस जीवोंको हिसा नहीं वचा सक्रता। वैसेही यदि रोगादिके कारण साघु उदिषट 
भोजनका त्याग नहीं कर सकता तो वह दोपका भागी नहीं ह 1 अदि भमापत्‌काकमे भी इस प्रकारका अपवाद 
नियय न वनाया जाय तो क्छेशित परिणामोसे आर्तध्यानसे मरकर साधुको दुरगंतिमें जाना पड़, इसपे ओर 
भी अधिक पापका वंध हो । अतएव रोगादिके कारण असामान्य परिस्थितिके उत्पन्न होने पर साधुको भआधा- 
कर्म--उदिष्ट भोजन ग्रहण-करनेकी आज्ञा शस्त्रे दी गई हँ ।- इसी प्रकार सामान्यतः शास्त्रे मुनिके 
य्य नवकोटिसे विशुद्ध आहार प्रहण करनेकी आज्ञा हं, लेकिन यदि मुनि किसी आपदा प्रस्त हो जाय तो 
वह॒ केवल पांच कोटिसे शुद्ध आहार ग्रहण करके भपना जीवन यापन कर सकता हं । 


रलो. २२ पु०. २०४ पं० ४ : द्रव्यषट्कं 

जेन दर्शनकारोने जीव, पुद्गल, धर्म॑, अधर्म, आकाश ओर काल्ये छं द्र्य स्वीकार क्रिये हं । इन 
छह द्रव्योमें काल द्रन्यको छोडकर वाकीके पांच द्रव्योको पच अस्तिकायके नामत कहा जाता ह । कुछ इवेता- 
म्बर विद्वान्‌ काल द्रव्यको द्रव्योमें नहीं गिनते। इसलिये उनके मतमें पांच अस्तिकाय ही पांच द्रव्य माने गये है 1" 

काल शाब्द बहुत प्राचीन ह 1 वेदिक विदान्‌ अघमर्षण कटग्वेदमेः काल शब्दको “संवत्सर के अर्थमें 
प्रयुक्त करते हँ । यहां काको सृष्टिका संहार करनेवाला कहा गया हं । अथर्ववेदमें कालको नित्य पदार्थं माना 
है, ओर इस नित्य पदार्थे प्रत्येक वस्तुकी उत्पत्ति स्वीकारको गईहं। बृहदारण्यक, मेत्रायण आदि उप- 
निषदोमे भी का शब्दको विविघ अर्थोमिं प्रयुक्त किया हं । महाभारतम कारका विस्तृत वर्णन पाया जाता ह 1*° 
यहां काल शब्दको दिष्ट, देव, हठ, भव्य भवितन्य, विहित, भागधेय मादि अनेक अ्थोमिं प्रयुक्त किया गया है 1 

वैदिक भौर वौद्ध दशशंनोमे कार संवंवी दो प्रकारकी मान्यतायं दुष्टिगोचर होती हैँ : (१) न्याय वैले- 
पिकोंका मत दहं कि कारु एक सर्वव्यापी अखंड द्रव्य हु । यह केवर उपाधिसे भिन्न-मिन्न क्षण, महतं आदिक 


रूपमे प्रतीत होता हं । पूर्वमीमांसकोने भो कालको व्यापक भौर नित्य स्वीकार क्रिया हं 1 इनके मतमें जिख 


१ अतएवाधोगतिनिमित्तं कर्माधःकमत्यन्वर्थोऽपि घटते । तदेतदधःकमं गृहस्थाश्रितो निङ्ृ्टग्यापारः । अथवा 
सूनाभिरङ्किहिसनं यत्रोत्पाद्यमाने भक्तादौ तदधःकर्मेत्युच्यते । आाव र-अनगारवर्मामूत ५-३ वृत्ति 1 

२ आहाकम्माणि भुजंति अण्णमण्णे सकम्मुणा । 

उवलिरेत्ति जाणिज्जा णुवकित्तेत्ति वा पुणो ॥ अभिधानराजेन्द्रकोष, भाग २ पु. २४२ । 

विशेषके ल्ि देखिए अभिधान राजेन्द्रकोष, भाग २ पु. २१९-२४२। 

वेदोपिकों द्वारा मान्य छह पदार्थं ह--द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष ओर समवाय । 

भगवती २५-४; उत्तराघ्ययन २८-७,८; प्रज्ञापना आदि उवेताम्बर आगम प्रथोमे काठ ` द्रव्य संवंघी 

दोनों पक्ष मिरते हं । 

१०-१९० । 

१९-५३, ५४ ॥ 

४-४-१६ 1 

६-१५ ।१० देखिये । 

डा० सिद्धेश्वर शास्त्री का कालचक्र प, ३९-४८। काल संबंधी वैदिक मान्यताओके विस्तृत विवेचनके 

लिए देखिये प्रोफेसर वरुआआकी ८८९-३०१०11७॥ 21110500 भाग ३ म. १३ । कार्वादियोकि 

मतके खण्डनके किए माध्यमिककारिका, सन्मतिटीका आदि ग्रंथ देखने चाहिये । 


~ ० ~ 


० ७ # @ ~ 
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प्रकार वणं नित्य ओर व्यापक होकर भी दीर्घ, हस्व आदिके रूपसे भिन्न-मिन्न प्रतीत होता हँ, उसी तरह 
कार मो उपाधिके मेदसे मिन्न मालूम देता हँ । सर्वास्तिवादी बौद्ध भी भूत, भविष्य ओौर वतंमान कालका 
अस्तित्व मानते है ( २ ) कार संबंधी दूरी मान्यताको माननेवाठे सांख्य, योग, वेदान्त, विज्ञानवाद ओर 
शृन्यवाद मतके अनुयायो है । इन जोगोके अनुसार का कोई स्वत॑त्र द्रभ्य नहीं है । साख्य विद्टान्‌ विज्ञान- 
भिक्षुका कथन है कि नित्यकाल प्रकृतिका गुण है, गौर खण्डकार भाकाशकी उपाधियोसे उत्पन्न होता हं । 
योगशास्त्रमे कहा है कि कार कोई वास्तविक पदार्थं नहीं हं, केवल लौकिक ग्यवहारके स्मि दिन, रात 
आदिका विभाग किया जाता है । यहां केवल क्षणको काल नामसे कहा गया है । यह क्षण उत्पन्न होते ही 
नाश हो जाता है, गौर फिर दूसरा क्षण उत्पन्न होता ह । क्षणोंका समुदाय एक कारमं नहीं हो सकता, इस 
चये क्षणो के क्रमश्प जो काक माना जाता है, वह केवल कत्पित हं । शांकर वेदान्ती केवर ब्रह्मको ही सत्य 
मानते हैँ इसचये इनके मतमं कार भी ` काल्पनिक वस्तु हँ । शंकरकी तरह रामानुज, निम्बाक, मचघ्व भौर 
बल्कभ सम्प्रदायवारोने भी काको वास्तविक पदार्थं स्वीकार नहीं किया । शांतरक्षित^ आदि बौद्ध चायं 
भी काल द्रन्यका पृथक्‌ अस्तित्व स्वीकार नहीं करते । पाश्चात्य विद्वान्‌ भौ उक्त कार संवंधी दोनों सिदढातो- 
को मानते हं । 
जेन ग्रन्थोमे काल संवंधो उक्तं दोनों प्रकारकी मान्यतार्ये उपलन्व होती हँ ; ( १ ) एक पक्षका कहना 
है कि कार कोई स्वतंत्र द्रव्य नहीं ह । जोव ओर अजीव द्रव्धोको पर्यायके परिणमनको ही उपचारसे काल 
कहा जाता ह, इसख्यि जोव, अजीव द्रव्ये ही काल द्र्य गभितदहो जाता हैँ ।` (२) जन विद्धानोका 
दूसरा मत है कि जीव ओर अजीवकी तरह काक भो एक स्वतंद द्रव्य हँ । इस पक्षका कहना ह कि जिस 
प्रकार जीव ओर अजीवर्मे गति ओर स्थित्तिका स्वभाव होनेपर भो धर्मास्तिकाय ओर अघर्मास्तिकायको 
पुथक्‌ द्रव्य माना जाता हं, उसी प्रकार कालको भी स्वतंत्र द्रव्य मानना चाहिये । यह मान्यता श्वेताम्बर 
तथा दिगम्बर दोनों ग्रंथोमें मिलती है । 


जेन आास्त्रोमे काठ संवधी मान्यता 


सामान्य खूपसे जन शास्त्रोमें काक्के दो मेद मने ह--निश्चयकाल ( द्रन्य रूप) भौर व्यवहार 
का ( पर्यायिरूप ) । जिसके कारण द्रन्योमे वर्तन होती है, उसे निङ्चयकार कहते हैँ । जिस प्रकार धर्म 
मौर अधर्म पदार्थोको गति ओौर स्थितिमें सहकारी कारण हं, उसी प्रकार कार भो स्वयं प्रवतंमान द्रव्योको 
वर्तनामें सहकारी कारण ह । जिसके कारण जीव ओौर पुद्गलमें परिणाम, क्रिया, छोटापन, वड़ापन आदि 
व्यवहार हो, उसे व्यवहारकाक कहते हं । समय, आवली, घडी, घंटा आदि सव ग्यवहारकाख्का ही रूप हे । 
व्यवहारकार निर्चयकाक्की पर्याय हं, ओर यह जीव गौर पुद्गरूके परिणामसे ही उत्पन्न होता ह, इसच्ि 
व्यवहारकारको जीव ओर पुद्गक्के आधित माना गया ह । 





१. तत्त्वसंग्रह प. २०९ । 

२. अत्राहुः केऽपि जीवादिपर्याया वतंनादयः । 
कार इत्युच्यते तज्जः पुथग्‌ द्रव्यं तु नास्त्यसौ ॥ लोकप्रकाश २८-५। 
दिगम्बर श्रथोमें काक द्रग्यको स्वीकार न करनेका पक्ष कहीं उपलब्ध नहीं होता । परन्तु ध्यान 
देने योग्य हं किं यहां व्यवहार कारको निश्चय काकी पर्याय स्वीकार करके व्यवहार कालको जीव 
ओर पृद्गल्का परिणाम माननेका उल्लेख मिलता हँ-यस्तु निद्चयकालपर्यायरूपो व्यवहारकालः सख जीव- 
पुद्गकपरिणामेनाभिग्यज्यमानत्वात्तदायत्त एवाभिगम्यत इति । अमृतचन्द्र-पंचास्तिकाय टीका गा. २३। 

३. इख पक्की चार मान्यता्ओका उल्लेख १० सुखरालजोने “पुरातत्व" के किसी अंकमें किया है-- (क) 
कारु एक भौर जणुमात्र हँ; ( ख ) कारु एक हैँ, लेकिन वह॒ अणुमात्र न होकर मनुष्य क्षेत्र॒रोकवर्ती 
है; ( ग ) काल एक भौर लोकन्यापी है; ( घ ) कार भसंख्य ह, गौर सव परमाणुमात्र है । 


स्याद्रादमञ्जरी ( परिदिष्ट ) २९५ 
ग्यवहारकार मनुष्य क्षेत्रमे ही होता ह । निश्चयकार द्रव्य ङ्प होनेसे नित्य हं, गौर ग्यवहारकाक 
क्षण-क्षणमें नष्ट होनेके कारण पर्यायरूप होनेसे अनित्य कहा जाता ह । कालद्रन्य अणुरूप हे । पुद्गल द्रव्थकी 
तरह कालद्रन्यके स्कंव नहीं होते । जितने रोकाकाशके प्रदे होते हं, उतने ही काराणु होते हं । ये एक-एक 
काखाणु गति रहित होनेसे लोकाकाशके एक-एक प्रदेरके ऊपर रत्नोको राकी तरह अवस्थित हं । काल- 
द्रग्यके अणु होनेसे कालमें एक ही प्रदेश रहता हं, इसल्ि काल द्रग्यमें तिर्यक्‌-प्रचय न होनेसे कारको पाच 
अस्तिका्योमें नहीं गिना? । आकाशके एक स्थानम मन्द गतिसे चलनेवाका परमाणु रोकाकाशके एक प्रदेदासे 
दूसरे प्रदेश तक जितने कालमें पहुंचता हं, उसे समय कहते ह । यह समय बहुत सूक्ष्म होता हं, ओौर प्रतिक्षण 
उत्पन्न ओर नष्ट होनेके कारण इसे पर्याय कहते हँ । एक-एक कालाणुमें अनंत समय होते हँ । ये कालाणुके 
अनंत समय व्यवहार नयको अपेक्षा सम्षने चाहिये, वास्तवमें कालद्रन्य ( निरचयकाल ) रोकाकाडके बराबर 
भसंख्य प्रदेशोका धारक! ह, उसे आकाड आदिको तरह एक ओर पुद्गलकी तरह अनंत नहीं मान सकते । 
यह मत दिगम्बर ग्रन्थोमे मौर हेमचन्द्रके योगजलास्त्रमे* मिक्ता ह । 


१. प्रो. ए. चक्रवर्तनिं काठ द्रव्यकी इस मान्यताकी माधुनिक वंज्ञानिक सिद्धान्तसे तुलना को ह- 
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२. इवेताम्बर सम्प्रदायमें काराणुके भसंख्य प्रदेश नहीं माने गये हं । कालाणुमोके असंख्यात प्रदेशोक। खंडन 
युक्तिप्रवोध आदिमे किया गया ह- 
यत्तु कालाणूनामसंख्यातत्वं मतान्तरीयैः प्रपन्नं तदनुपपन्नं 1 द्रन्यत्वव्याहतेः 1 यद्‌ यद्‌ द्रव्यं तदेकमनन्तं 
वा । यदुक्तमुत्तराघ्ययनसूत्रे- 
"धम्मो अहम्मो आगासं दन्वं एक्केक्कमाहियं । 
अणंताणि य दन्वाणि कालो पोगगरजंतुणो 11 
प्रत्याकाशप्रदेशं तन्मते काराणुस्वीकारे शेषद्रग्याणामिवेतदीयस्तियक्‌प्रचयोऽपि स्यात्‌ 1 स चानिष्टः। यतो 
गोम्मटसारवृत्तौ सूत्रे च- 
दग्वच्छक्कमकार पं चत्थिकायसण्णियं होई 1 
काले पदेसए चडउ जम्मा णत्थित्ति णिद्िद्ं ।॥ ६०६ ॥ 


कालद्रन्ये प्रदेशप्रचयो नास्तीत्यर्थः । न च अप्रदेशत्वान्न तिर्यक्‌प्रचय इति वाच्यं । पुद्गरष्यापि तदमावध्रसं- 
गात्‌ । प्रदेामात्रत्वं अप्रदेशमिति तल्लक्षणस्य तत्रापि विद्यमानत्वात्‌ । अथ पुद्गलस्यास्ति अप्रदेशत्वं द्रव्येण 
परं पर्यायेण तु अनेकप्रदेशत्वमप्यस्ति । कारस्य तु नैतदिति चेत्‌ । न 1 अनेनापि प्रसंगापराकरणात्‌ । न हि 
निद्धूमत्वेन पर्वतेऽग्निमत््वे प्रसज्यमाने यत्किचिद्धर्मामावे तदभावः प्रतीयते इति स्थितं तियक्प्रचयप्रसंगेन । न 
चैतत्‌ समयद्रन्याणामानन्त्येऽपि तुल्यं । तदानन्त्यस्य अतीतानागतपक्षया स्वीकारात्‌ 1 यदुक्तमुत्तराघ्ययने-- 
एमेव संत ईं पप्प' इति 1 तद्वृत्तौ वादिवेतालापरनामधेयाः श्रीांतिसुरयोऽप्याहुः-'कारस्यानन्त्यमतीताना- 
गतापेक्षया' इति । श्रीभगवतीवृत्तौ श्रीमभयदेवसूरयोऽपि-एको धर्मास्तिकायप्रदेशोऽद्धासमयेः स्पृष्टरचेन्नियमाद- 
नन्तेः अनादित्वादाद्धसमयानाम्‌' इति । मेघविजयगणि~युक्तिप्रनोध गा. २३ प. १८९ 

३. मेषधविजयगणि योगद्ास्व्रमे वर्णन किये हृए काल द्रग्यके सिद्धां तसे इवेताम्बर मान्यताका समन्वय करते ह~ 


२९६ श्रीमद्राजचनद्रजेनशास्त्रमारायां 


एतेन योगशास्त्रावान्तरश्लोकेपु-“लोकाकाशप्रेदश्स्था भिन्नाः कालाणवस्तु ये 1 
| अका-समय रूप हौ निदचयकाल है, इसको छोडकर कालाणु द्रन्यरूप कोई निश्चय काल नहीं देवा 
जाता। समाधान-समय कालको ही पर्याय है, क्योंकि वहु उत्पन्न गौर नाश होनेवालादह। जो पर्याय 
होता है, वह द्रन्यके विना नहीं होता । जिस प्रकार घट रूप पर्थायका कारण मिटरीहै, उसी तरह समय, 
मिनिट, घंटा आदि पर्यायोके कारण कालाणु रूप निश्चय कालको मानना चाहिये ।' 
ञंका-समय, मिनिट आदि पर्यायोंका कारण द्रव्य नहीं है, किन्तु समयक्री उत्पत्तिमे मन्दगत्तिसे जानें 
वाल पुद्गल-परमाणु हौ समय आदिका कारण हँ । जिस प्रकार निमेपरूप काल पर्यायको उत्पत्तिं आंखोकर 
पलकोंका खुलना ओर बन्द होना कारण है, इसी तरह दिनरूप पर्यायक्रौ उत्पत्तिमे सूय कारण है| 
समाधान-हमेशा कारणके समान ही कायं हुआ करता हे । यदि आंखोका खुलना ओर बन्द होना तथा 
सूर्य आदि निमेष तथा दिन आदिके उपादान कारण होते, तो जिस प्रकार मिदटरीके वने हए घड़मे मिदटीके 
रूप, रख आदि गुण आ जाते हँ, उसौ तरह आंखोका खुलना, बन्द होना आदि पुद्गक परमाणुओके गुण 
निमेष आदिमं आ जाने चाहिये । परन्तु निमेष आदिमे पुद्गल्के गुण नहीं पाये नाते । इसचिये समय 
आदिका कारण निश्चयकालको मानना चाहिये । 
शंका-यदि भाप कालाणु द्र्ग्योको लोकाकाशग्धापौ मानकर उन्हं लोकाकाशके बाहर अरेका- 
कारामे व्याप्त नहीं मानते, तो आकाश द्रग्यमें किस प्रकार परिवतन होत। हं? समाधार्न--खोकाकाश भौर 
अलोकाकार दो अकग अक्ग द्रव्य नहीं हं । वास्तवमे आकाश एक अखंड द्रव्य हं, केवर उपचारो लोकाकाश्च 
ओर अलोकाकाशका व्यवहार होता हं । अतएव जिस प्रकार एक स्पशंन इंद्रियको विपयसुलका अनुभव 
होनेसे वह अनुभव सम्पूणं शरीरमे होता हं, उसी तरह कालाणु द्रन्यके खोकाकाशमे एक स्थानपर रहकर 
सम्पूर्णं आाकाडमें परिणमन होता हं, इमच्यि का द्रग्यसे आलोकाकाशमे भी परिणमन सिद्ध होता ह ।२ 
ञंका-कालद्रन्य धमं, अधमं आदि द्र्ग्योकी तरह निरवयव अखंड क्यों नहीं ? कालद्रग्यक्रो अणु रूप 
क्यों माना है? समाधान-कार दो प्रकारका है--ग्यवहार ओौर मुख्य । मुख्यकाल अनेक हं, कारण कि 
आकाञ्के प्रत्येक प्रदेशोभे व्यवहारकाक भिन्न भिन्न रूपसे होता हं । यदि ग्यवहारकालको आकाशके प्रत्येक 
भावानां परिवर्तयि मुख्यः कारः स उच्यते ॥ 
ज्योतिःशास्त्रे यस्य मानमुच्यते समयादिकम्‌ । 
स व्यावहारिकः काकः कालवेदिमिरामतः ॥ 
नवजीर्णादिमेदेन यदमी भमुवनोदरे । 
पदार्थाः परिवत्तन्ते तत्कारस्यैव चेष्टितम्‌ ॥ 
वतमाना अतीतत्वं भाविनो वर्तमानां । 
पदार्थाः प्रतिपद्यन्ते काच्क्रीडाविडम्विताः ॥' 
इत्यादिना कालाणवः परस्परं विविक्ता: प्रतिपादितास्ते पर्यायरूपा इत्युक्तं 1 न तु तेषां द्रव्यरूपत्वं । अनंत- 
समयस्वरूपत्वेन तद्विशेषणस्य सूत्रणात्‌ 1 भागमेऽपि अनंतद्रग्यत्वेन कथनाच्च । यय्यनंतसमयाः द्रन्यसमया इत्यथः 
तदा व्याहतिः स्पष्टैव, कालाणूनां द्रग्यत्वे तेषामसख्यातत्वात्‌ 1 गुक्तिप्रवोध गा. २३ पृ. १९५; द्रव्यानुयोगत- 
कणा ११-१५। 
१. द्रग्यतस्तु लोकाकाश्रदेशपरिमाणकोऽघंख्येय एव कालो मुनिभिः प्रोक्तो न पुनरेक एवाकाादिवत्‌ । 
नाप्यनंतः पृद्गलात्मद्रग्यवत्‌ प्रतिोकाकाशभ्रदेशं वर्तमानानां पदार्थानाम्‌ वृत्तिहेतुत्वसिद्धेः । त. श्लोक. 
वात्तिक ५-४० । तुलनीय-न च काठद्रनग्यस्य समय इति परिभाषा न युक्ता, समयस्य पर्यायत्वादिति 
` वाच्यं । इवेताशाम्बरदढयनयेऽपि सांमत्यात्‌ । यदुक्तं ॒तत्त्वदीपिकरायां प्रवचनसारवृत्तौ श्रीममृतचन्रै- 
“अनुत्पन्नविष्वस्तो द्रव्यसमयः, उत्पन्नप्र्वंसी पर्यायसमयः' । युक्तिप्रवोध गा, २३ पृ. १८९। 
२. विशेष क च्यि देखिये द्रग्यसंग्रह॒ २१, २२, २५ गाथाको वृत्ति; द्रग्यानुयोगतर्कणा ११-१४ से भागे; 
““ ` युक्तिप्रवोध, काठ्द्रव्यभ्रकरण । 
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प्रदेशं भिन्न-भिच्च न माना जाय, तो कुरुक्षेत्र, रका आदिके आकाश-प्रदेशोमें दिन आआदिका व्यवहार नहीं 
हो खकता । इसच्यि व्यवहारकालके आकरारके प्रदेशमे मिन्न-मिन्न होनेसे निश्चयकाङ भी कालाणु ङ्पसे 
भिन्न-भिन्न सिद्ध होता है । क्योकि निरचयकाकके बिना व्यवहारकार नहीं होता ॥" 


रलोक. २३ पृ. २०६, पं. ७ द्ादृश्ांग-- 

शरुतके दो मेद दै-अंग्रविष्ट गौर अंगवाह्य 1 खर्वंज्ञ भगवान्‌ कहे हुए प्रवचनके गणवरों दवारा 
शास्त्र रूपमे लिखे जानेको अंगप्रविष्ट कहते हँ । इसके वारह भेद हँ । इसे ही दादांग ` कहते हं । दादजांगको 
गणिपिटक भी कहा जाता हँ । जेन द्वादशांगके मूर उपदेष्टा पभदेव मने जाते हं । द्वादञ्चांग-आचारांग, 
सूत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग, भगवती ( व्याख्याप्रज्ञपि ), ज्ञातृधमंकथा, उपासकदशा, अन्तकृट॒श्चा, 
अनुत्तरोपपादिकदशा, प्रदनन्याकरण, विपाकसूव ओर दृष्टिवाद । दिगम्बरोकी मान्यताके अनुसार आगम- 
साहित्य लुप्त हो गया हं । इवेताम्बर आम्नायमे दृष्टिवादको छोड़कर ग्यारह अंग आजकल भी उपलब्ध हुं । 


आचारांग--इसे सामयिक नामसे भीक्हटा गया दहं । इसमें निग्र॑थ एवं निग्रंयिनियोके आचारका 
वर्णन हं । इसमे दो श्रुतस्कध हँ । प्रथम श्रुतस्कघमें आठ ओौर द्वितीय श्रुतस्कघमें सोह अध्ययन हैँ । दितीय 
श्रृतस्कधमे महावीरका जीवनचरित्र हं 1 आचारांग सूत्र सव सूत्रे प्राचीन हं । इख ऊंगको प्रवचनका 
सार भी कहा जाता हं । इसके ऊपर भद्रवाहुकी नियुक्ति, जिनदासगणि महत्तरको वर्णी, ओर शीलांककी 


.टीकाहं। 


सुत्रकृतांग--सूव्रछृतांगमे साधुभोको ` चर्या भौर अहिंसा भादिका वर्णन हं । इसमे क्रियावादी 
अक्रियावादी, वैनयिक, अज्ञानवादी आदि अनेक मतोको समीक्षाके साथ ब्राह्मणोके यज्ञ-याग आदिकी निन्दा 
की गई है, यह अंग एतिहासिक महतत्वका हं । इसमें दो श्रुतस्कध हं । प्रथम श्ुतस्कंव दलोकों मे हं; इसमे ` 
सोलह अध्ययन हं । द्वितीय श्रृतस्कव गद्यमें हं; इसमे सात अध्ययन हं। इसपर भद्रवाहुको नियुक्ति, 
जिनदासगणि महत्तरको चूर्णी ओर रीलांकको टीका हं । दिगम्बरोके अनुसार इसमें ज्ञान, विनय, प्रज्ञापना 
आदि व्यवहारधर्मकी क्रियाओंका वणन हं । । 


स्थानाग- इसमे वौद्धोके अंगुत्तरनिकायकी तरह एकसे केकर दस तक जीव आदिके स्थान बताये 
गये हँ । इसमे द्रग्योके स्वरूप आदिका विस्तृत वर्णन ह । स्थानांगमें दस अव्याय हँ । इसपर नवांगवृत्तिकार ` 
अभयदेवसूरिकी टीका हं । दिगम्बरोके अनुसार इस अंगमे दसको मर्यादा नहीं ह । 


समवायांग- इसमे एकसे र्गाकर कोड़ाकोडि स्थान तकको वस्तुओंका वर्णन है । यहां बारह अग ` 
मौर चौदह पूर्वोका वर्णन मिता ह । इख अंगमें जठारह प्रकारकी क्िपि, उनतीस पापश्रुत, उत्तराघ्ययनके 


१. प्रमेयकमलमात्तंड परि. ४ पु. १६९। 
२. दाद्शांगमे बारह उ्पांग, दस प्रकीर्णक, छह छेदसूत्र, . दो चूलिकामसूत्र भोर चार मूलसूत्रको मिकानेसे . 
दवेताम्बरोके कुल ४६ आगम होते हँ । वारह उपांग--१ ओौपपातिक, २ राजप्रदनोय, ३ जीवाजोवाभि- 

गम, ४ प्रज्ञापना, ५ सूरयप्रज्ञप्ति, ६ जम्बृदीपप्रज्ञप्ति, ७ चन्दरभरज्ञि, ८ निरयावचिया, ९ कल्पावतंसिका, - 

१० पुष्पिका, ११ पुष्पचूलिका, १२ वृष्णिददा । दस प्रकी्णक-१ चतुः शरण, २ आतुरप्रत्याख्यान, 

३ भक्तपरिज्ञा, ४ संस्तार, ५ तेदुलवेचाकिक, £ चंदाविज्ज्ञय, ७ देवेन्द्रस्तव, ८ गणिविद्या, ९ महा- 
प्रत्याख्यान, १० वीरस्तव । छह छेदसूत्र-१ निशीथ, २ महानिरीथ, ३ व्यवहार, ४ आचारदश्चा, ` 

( दशाश्च॒तस्कंघ अथवा दरा ), ५ वृहत्कत्प, ६ पंचकल्प ( जीतकल्प ) । चकिकासूत्र--१ अनुयोगढार, ` 

~ २ नन्दिसूत्र। चार मृलमसूत्र--१ उत्तराघ्ययन, २ भावर्यक, ३ दशवेकाछिक, ४ पिडनियुक्ति ( ओधनि- ` 
युक्ति ) । इवेताम्बर स्थानकवासो ३२ आगम मानते हं । 

३८ 
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छत्तोख अध्ययन तथा नन्दभूत्रका उत्कल जान पड़ता ह । कि यह सूत्र द्वादशोगके सूत्रवद्ध होनेके वादं 
लिखा गया दहै] इसपर अभयदेवसुरिकी टीका ह। दिगम्बरोके अनुसार इसमे द्रव्य, क्षेत्र, कार ओर 
भावके अनुसार पदाथोकि सादुश्यका ( समवाय ) कथन हं 
भगवती- इसे ग्याख्याप्रजञपि भो कहते हँ । इस सूत्रमे ४१ शतक हँ । इसमें श्रमण भगवान्‌ महावोर 
मोर गौतम इन्द्रभूतिके वीच होनेवाले प्रर्नोत्तरोका वर्णन ह । इस अंगमें महावीरका जीवन, उनको प्रवृत्ति, 
उनके शिष्य, उनके अतिशय आदि विषयोका विशद वर्णन ह । भगवतीम पाश्वनाथ, जामालि भौर गोगा 
मक्खलिपुत्तके शि्योका वणन ह । षोड जनपदोका यहां उल्लेख ह । इसपर अभयदेवसूरिकी टीका हं । 
दिगम्बरोक्रे अनुसार इसमे जीवहं या नहीं, वह अवक्तव्य है अथवा वक्तव्य, भादि साठ हजार प्रनोके 
उत्तर हँ 1 
ज्ञातृघसंकथा- इसे संस्छृतमें ज्ञातुवमंकथा, नाथघमंकथा, तथा प्राकृते णायाधम्मकहा, 
णाणधम्मक्हा ओर णाहधम्मकहा मो कहते हँ । इसमें उन्नीस अध्ययन ओर दो श्रुतस्कथ हुं । इसमें ज्ञातुपु्र 
महावीरकी कथाओंका उदाहरण सहित वर्णन ह । प्रथम श्रुतस्कधके सातवें अध्यायमें पन्द्रह तीर्थकर मत्लि- 
कुमारीकी ओर -सोखहर्वेअव्यायमे द्रोपदोको कथा हं। इसपर अभयदेवसूरिने टीका ल्ली हं । दिगम्बरोके 
अनुसार इसमें तीर्थकरोंकी कथये अथवा आख्यान-उपाख्यानोका वर्णन ह । 
उपासकदकशा- इसके दष अध्ययनोमें महावीरके दस उपासको ( श्रावकोके )के अचारका वणन 
ह । ये कथायं सुधर्मा जम्बुस्वामीसे कहते हँ । सातवें अघ्यायमें गोरा मक्ललिपुकत्तके अनुयायी सदाखपृत्तकों 
कृथा आती ह । सदालपुत्त आगे चलकर महावीरका अनुयायी हो गया था। उपासकदशामें अजातशत्रु 
राजाका उल्लेख भता ह । इसपर *अभयदेवकी टीका ह । दिगम्बर प्रन्थोमे इसे उपासकाध्ययन कहा 
गया है 1 
अन्तङ्कहृश।--इसमे दस अध्याययोमें मोक्षगामी साधु भौर साध्विमोका वर्णन हँ । इसपर अभयदेवने 
टीका छो हं 1 दिगम्बर ग्रन्थों इस अंगमे प्रत्येक तीर्थंकरके तीथे दारुण उपसग सहकर मोक्ष प्राप्त 
करनेवाले दस मुनियोका वर्णन ह । 
अनचुत्तरोपपादिकदशा- इसमें अनुत्तर ॒विमानोको प्राप्त करनेवाले मुनिर्योका वर्णन है। यहाँ 
कृष्णकी कथा मिती है । इसपर भी अभयदेवकी टीका हँ । | 


प्ररनव्यकरण--इसे प्रदनन्याकरणदशा भी कहते ह । इसमें दस अध्ययाय दहं । यहां पाँच | 


आश्चवद्वार ओर पाच संवरद्रारका वर्णन है। टीकाकार अभयदेवसूरि हं । स्थानांग ओर नंदिसूत्रमें 
जो इस आगमका विषयवर्णन दिया गया हं, उसमे प्रस्तुत ॒विषयव्णंन विलकुर भिन्न हं । दिगम्बरोके 
अनुसार इसमे आक्षेप ओर विक्षेपे हेतु-नयाध्रित प्रर्नोका स्पष्टीकरण हं । 

विपाकसुत्र--इसे कम्मविवायदसाओ -भी कहा गया हँ । इसे वीस अध्ययन है । वहुतसे दुखी 
मनुष्योक्रो देखकर इन्द्रमूति महावीरे उन मनुष्योके पव भवोको पचते हं । महावीर मनुष्योके सुख-दुखके 
विपाकका वर्णन करते हं । इ समे दस कथा पुण्यफरको, ओर दस कथायं पापफलकी पायी जातो हँ । इसपर 
अभयदेवसूरिकी टीका है। 

दृष्टिवाद-इसमे अन्य दर्शंनोके ३६३ मतोकरा वर्णन था । यह सूत्र लुप्त हो गया है । इसके संबंधे 
अनेक परम्परा्ये जेन आगमोमें उपशन्ध होती हं । दिगम्बर परम्पराके अनुसार, इस श्रंगके कुछ अशोका 
उद्धार षट्खंडागम गौर कषायप्राभृतमे उप्न्व है । चौदह पूवं इसीमें गर्भित हैँ। इसके पांच भेद 
है- परिकर्म, सूत्र, पूर्वगत, अनुयोग भौर चूका । इवेताम्बरोकि अनुसार परिकमंके सात मेद रहै-सिद्ध- 


सेणिमा, मणुस्सपेणिओआ, पुद्ुसेणिञा, ओगादत्ेणिजा, उपसंपञ्जणसेणिभा, विप्पजहणसेणिञआ, चुमाचुअपेणिभा । 
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इसमें पहले दोफे चौदह-चौदह, भौर वादके पां चक्रे ग्यारह-ग्यारह अवान्तर भेद होनेसे परिकमके ८३ भेद 
होते हैँ । दिगम्बर सम्प्रदाये परिकर्मके पांच भेद क्ये गये दँ--चन्द्रप्रजति, सूरयप्रज्ञसि, जम्बूदटीपप्रजञपि, 
द्रीपसमुद्रभरज््नि मौर व्याख्याप्रज्ञसि । सुत्र वाईस हँ । वाईस सूत्रोके चार-चार मेद होनेसे सव सूत्र अठसी 
होते हँ । पुवंगतके चौदह मेद है--उत्ाद, अग्रायणी, वीर्यप्रवाद, अस्तिनास्तिभ्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सत्य 
प्रवाद, आत्मभ्रवाद, कर्मप्रवाद, प्रत्याख्यान, विद्यानुवाद, कल्याणवाद, प्राणवाद, कियाविशाल ओर रोक- 
विन्दुसार । अनुयोगके दो भेद है--मूर प्रथमानुयोग ओर गण्डिकानुयोग 1 अनुयोगको दिगंवरं प्रथमं 
प्रथमानुयोगके नामसे कहा ह । चूकिका--श्वेतांवरोके अनुसार चौदह पूवेमिं ही चूलिका ह । पहले पूर्वकी 
चार, दूसरे पूर्वको वारह, तीसरेकी अठ ओर चौये पूर्वंकी दस चूलिकाये हूँ । दिगम्बर ग्रथोमे चूलिकाके 
पाच मेद मिकरते ह--जलगता, स्थल्गता, मायागता, रूपगता ओर आकारागता । स्त्रियोकरो दृष्टिवाद पठ्नेका 
निषेव हं । 
अंगबाह्य--गणधरोके वादमें होनेवाे चायं अत्प शक्तिवाञे शिष्योके ल्यि अंगवाह्यको? रचना 
करते हैँ । अंगवाह्य अनेक प्रकारका ह। इवेताम्बर ग्रथोमे भ्रंगवाह्यके दो मेद ह-आवदयक ओर 
आवश्यकन्यतिरिक्त । आवदयकके छह भेद ह-सामायिक, चतुविंरातिस्तव, वदन, प्रतिक्रमण, कायोत्सगं 
ओर प्रत्याख्यान 1 आवइ्यकन्यतिरिक्तके दो मेद हँ-कालिक ओर उत्कालिक 1 उत्तराध्ययन आदि छत्तीस 
ग्रथ कालिक, आर दशवेकाकलिक आदि अद्भाइस ्रथ उत्कालिक हं । दिगम्बर ग्र॑थोमे अंगवाह्यके चौदह मेद 
है सामायिक चतुविंदातिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, वेनयिक, कृतिकर्म, दरावंकाल्िक, उत्तराघ्ययन, कल्प- 
व्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प, पुंडरीक, महापुंडरीक ओौर निपिद्धिका । 


दवेताम्बर परम्पराके अनुसार सर्वप्रथम इन आगम~ग्रंथों का संग्रह महावी र-निर्वाण (ई० १० ५२७) के 
लगभग १६० वषं पड्चात्‌ ( ईसवी सन्‌ के पूवं ३६७ ), स्थृकमद्रके अधिपतित्वमे पाटलिपुत्रमे होनेवाली 
परिषदूमे किया गयाथा। उसके बाद लगभग ईसाकी छठी शताल्दिके आरंभमें देवधिगणिने वकभीमें 
इन्ह व्यवस्थित कर किपिवद्ध किया। आगम-ग्रंय एक खमयमें नहीं लिखे गये हं ; भिन्न-सिन्न आगमोका 
भिन्न-भिन्न समय ह । इसलिये आगमका प्राचीनतम भाग महावीर-निर्वाण के रगभग डढ-सौ वरस वाद-- 
ईसाके पूर्वं चौथी शताव्दिके भारम्भरमे, तथा आगमका खवसे अर्वाचीन भाग ईसाकी छठी शतान्दीके आरममें 
देवधिगणि क्षमाश्चरमणके कामें व्यवस्थित किया गया ह 1 


लोक २७ पु० २४०, पं० ५ : प्राण- 

प्राण शब्द वैदिके रास्त्रम विविध अर्थोमिं प्रयुक्त किया गया है-- कहीं प्राण शब्द का प्रयोग आत्माके 
अर्थम, कहीं इन्द्रके अर्थे, कहीं सूर्यके अर्थम, मौर कहीं स।मके अर्थम । एक जगह उपनिषदोमे प्राणको 
आत्माका कार्यं कहा है, दूसरी जगह आत्मासे प्राणकी उत्पत्ति बताई गई हं । कहीं प्राणको प्रज्ञा कहा गया 
है, ओर कहीं प्राण शब्दको मृत्युके पश्चात्‌ जानेवाले सूक्ष्म रारीरका पर्यायवाची बताया हे। वेदान्ती 
लोगोने प्राणको ब्रह्मका पर्यायवाची मानादह्‌ं। 


जैन . सिद्धान्तमे प्राण' पारिभाषिक शब्द है । गोम्मटसार जीवकाण्डमे श्राणः अधिकार 
ल्ग है। जिसके द्वारा जोव जीता ह, उसे प्राण कहा जाता हे । प्राणके दो भेद हँ-द्रव्यभ्राण भौर 
भावप्राण । आखोका खोलना, वंद करना, इवासोच्छ्वास केना, काय-व्यापार भादि बाह्य द्रव्यडन्दरियोके 
व्यापारको द्रव्यप्राण कहते हैँ । तथा इन्दरियावरणके क्षयोपरामसे होनेवारो चैतन्य रूप भआत्माको भरवुत्तिको 
मावप्राण कहते है । प्राण दस होते है-्पाच इंद्रिय, मन, वचन गौर कायबल, दवासोच्वाख मौर आयु । 


१. तत्तवार्थभाष्यमें ऋषियोके कहे हए कपिल आदि प्रणीत प्रथोको भो अंगवाह्य कहा गया हं ॥ 


१. देखिये जगदीशचन्द्र जेन, प्राकृत साहित्य का इतिहास, पु° ३३-१०४ । 
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३०० श्रीमद्राजचनद्रजेनशास्त्रमाायां 


एकेन्द्रिय जीवके चार, ओर संज्ञो पंचेद्रियके बारह गुणस्थान तक दसो प्राण होते हँ । तेरहवे गुणस्थानमें 
वचन, इव।सोच्वास, आयु भौर कायबल ये चार प्राण होते हँ । आगे चलकर इसी गुणस्थानमे वचनवकका 
मभाव होनेसे तीन, ओर षवासोद्छवासका अभाव होनेसे दो प्राण रह जाते हँ । चौदहवें गुणस्थानमें काय- 
बका भी अभाव होनेसे केवर एक आयु प्राण अवशेष रह जाता हँ । सिद्ध जीवोके मोक्षावस्थामें शरीर 
हीं रहता, अतएव सिद्धोके सम्यग्दर्शन, सम्यगज्ञान ओर सम्यक्चारित्र आदि मावप्राण माने गये हँ । अतएव 
संप्तारी जीव द्रव्यप्राणोको अपेक्षा, ओर सिद्ध जीव भावप्राणोकी अपेक्षासे जीव कहे जाते हें । 


दोक २८ पु° २५१, पं० ८ : ज्ञानके भेद- 

ज्ञानके दो सेद हँ-सम्यग्ञान ओर मिथ्याज्ञान 1 सम्यगज्ञानके दो भेद हं--प्रत्यक्ष ओर परोक्ष । 
इन्द्रिय आदि सहायता के बिना केवल आंत्माके अवलम्बनसे पदाथेकरि स्पष्ट जाननेको प्रत्यक्ष भौर इन्द्रिय 
आदिकी सहायता से पदाथकि अस्पष्ट ज्ञान करनेको परोक्ष ज्ञान कहते हं) । प्रत्यक्ष ज्ञानके दो मेद दह- 
सांग्यवहारिक ओर पारमाधथिक । बाह्य इन्द्रिय आदिकी सहायता से उत्पन्न होनेवाे ज्ञानको साग्यवहारिकं 
प्रत्यक्ष कहते है । सांग्यवहारिक प्रत्यक्ष दो प्रकारका है--इन्द्रियोसे होनेवाला भौर मनसे होनेवाला 1 
इन्दियजन्य प्रत्यक्षं सौर अनिन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष दोनोके मवग्रह, ईहा, भवाय ओौर धारणा ये चार-चार भेद 
है 1५ इन्द्रिय ओर मनके निमित्तसे दशं नके बाद होनेवाले ज्ञानको अवग्रह कहते हँ 1 अवग्रह के जाने हुए 
पदार्थमे विशेष इच्छा रूप ज्ञानको ईहा कहते हुँ; जसे बगुखोंकी पक्ति ओर पताकाको देखकर यह्‌ ज्ञान 
होना कि यह पताका होनी चाहिये । ईहाके वाद विशेष चिह्लोसे पताकाका टीक-ठोक निरिचतशूप ज्ञान 
होना गवाय ( अपाय ) है । तथा जाने हृए पदाथको कालान्तरमें नहीं भूना, धारणा हँ । अवग्रहके दो 





जैनेतर दर्ानकारोने इन्द्रियजनित ज्ञानको प्रत्यक्ष ओर अतीन्द्रिय ज्ञानको परोक्ष कहा हं । 


२. नन्दिसूत्रमे प्रत्यक्षके इन्द्रिय प्रत्यक्ष ओर नोइन्दिय प्रत्यक्षये दो मेद किये गये हं । यहां पहले तो मति- 
ज्ञानको इन्द्रिय प्रत्यक्ष भौर अवधि आदि तीनको नोहंद्रिय प्रत्यक्षमें शामिक किया गया हं, लेकिन आगे 
चकर मतिज्ञानको श्रुतज्ञानकी तरह परोक्ष कहा गया हं । अनुयोगद्वा रसूत्रमे प्रत्यक्षके दो सेद करकेएक 

. मागमे मतिज्ञानको गौर दू्रेमे अवधि आदि तीनको गमित किया गया हं । देखिये पं० सुखलाल्जी- 
न्यायावतार-मूमिका ( गुजराती ) 1 तथा तुलनीय-अत्राह शिष्यः--“आद्े परोक्षम्‌” इति 
तत्वार्थसूत्र मतिश्रुतद्वयं परोक्षं भणितं तिष्ठति कथं प्रत्यक्षं भवति । परिहारमाह-तदुत्सगंग्याख्यानम्‌ । 
इदं पुनरपवादव्याख्यानम्‌ । यदि तदुत्सर्गग्याख्यानम्‌ न भवति तहि मतिज्ञानं कथं तत्त्वा्थे परोक्षं भणितं 
तिष्ठति । तकचास्त्रे सांग्यावहारिक प्रत्यक्षं कथं जातं । यथा अपवादन्याद्यानेन मतिनज्ञानं परोक्षमपि 
प्रत्यक्षज्ञानं तथा स्वात्माभिमुखं भावश्नुतज्ञानपपि परोक्तं सत्प्रत्यक्षं भण्यते । ब्रह्मदेव-द्रग्यसंग्रहुवृत्ति ५। 


३. सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष वास्तवमे परोक्ष ही ह-तद्धीच्ियानिद्ियग्यवहितात्मन्यापारसंपाद्यत्वात्परमार्थतः 
परोक्षमेव वूमादग्निज्ञानवद्‌ व्यवधानाविशेषात्‌ । कि चासिद्धयनेकान्तिकविरुद्धानुमानामासवत्संशयवि- 
पर्ययानव्यवसायसंभवात्खदनुमानवत्संकेतस्मरणादिप्‌ वंकनिडचयं भवाच्च परमार्थः परोक्षमेवैतत्‌ । यशो- 
विजय-जैनतकपरिभाषा पु० ११४, भावनगर । 


४. यहां यच्चोविजयजीने इन्द्रिय प्रत्यक्ष गौर अनिन्द्रिय प्रत्यक्षके मति ओर भ्रुत दो मेद करके मतिज्ञानके 
अवग्रह आदि चार भौर श्रुतज्ञानके चौदह. मेद किये ह-तदेवं सप्रमदं सांग्यवहारिकं मतिश्र॒तलक्षणं 
" ~ प्रत्यक्षं निरूपितम्‌ । जेनतकपरिमाषा । 


५. उमास्वाति, पृज्यपाद, अकलंक आदि आचायनि मतिज्ञानके इन्द्रियजन्य भौर अनिन्द्रियजन्य ज्ञानक दो 


भेद करके मतिज्ञानके अवग्रह, ईहा, अवाय ओर वारणा ये चार मेद क्ियि है।, 
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स्याद्रादमञ्जरी ( परिदिष्ट ) २०१ 


मेद है-ग्यंजनावग्रह ओर भर्थाविग्रहु। दर्शनके वाद अव्यक्त ग्रहणक्रो व्यंजनावग्रह मोर व्यक्त ग्रहणको 
अर्थावग्रह्‌ कहते है । व्यं जनावग्रह चक्षु सौर मनसे नहीं होता, इसव्िं वह शेप चार इद्दियोसे ही होता 
है । अविग्रह पांच इच्दिय गौर मनसे होता हं, इसल्ि अ्थाविग्र हके छह भेद, ओर व्यंजनावग्रहके चक्षु 
गौर मनको निकाल देनेसे चार भेद होते हं । छह प्रकारके अथविग्रहकी तरह ईहा, अवाय ओर धारणाके 
भी खछुह्‌-छह भेद हैँ । इस प्रकार इन चौवीस मेदोमें चार प्रकारका ग्यंजनावग्रह्‌ मिला देनसे मतिज्ञानके 
अटार्ईस मेद होते हैँ । यह अटाईस प्रकारका मतिज्ञान वहु, एक, बहुविध, क्षिप्र, अक्षिप्र, अनिस्सृत, निस्सृत, 
भनक्त, उक्त, ध्रुव ओर अध्रुवके मेदसे बारह बारह प्रकारका हं । अतएव अटाईसको बारहंसे गुणा करनेसे 
इन्द्रिय ओर अनिन्द्रिय प्रत्यक्षके कुल ३३६ भेद होते हं । 


जो ज्ञान केवल आत्माकी सहायतासे ही, उसे पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते हँ । पारमार्थिक प्रत्यक्ष 
क्षायोपशमिक ( विक ) ओौर क्षायिक ( खकल ) के मेदसे दो प्रकारका । जो ज्ञान कमेकि क्षय भौर 
उपशमसे उत्पन्न होकर सम्पूणं पदार्थोको जाननेमें गसमथं हो, उसे क्षायोपशमिक कहते हं । यह ज्ञान मवधि 
ओर मनपर्ययके भेदसे दो प्रकारका हं 1 मवधिज्ञानावरणके क्षयोपलम होनेपर इन्द्रिय ओर मनको सहायताके 
विना सम्पूणं रूपी पदार्थोको जाननेको अवधिज्ञान कहते हँ 1 अवविज्ञानका विषय तीन खोक हं । इसके 
दो मेद है--मवप्रत्यय भौर गुणप्रत्यय। अनुगामी, अननुगामी, वर्वेपान, हीयमान, मवस्थित गोर अन- 
वस्थितके मेदसे अवधिज्ञानकै छह भेद भी होते ह । मनपर्ययज्ञनावरणके क्षयोपञ्चम होनेपर इन्द्रिय मौर मनके 
विना मानुष क्ेत्रवर्ती जीवोके मनकी वात जाननेको मनपर्याय ज्ञान कहते हैँ । यह ज्ञान मुनियोके दही होता 
है। इसके दो भेद ह-ऋजुमति भौर विपुलमति। क्षायिक अथवा सकर पारमाथिक प्रत्यक्ष सम्पूणं 
कमकि सर्वथा क्षयसे उत्पन्न होता है । इसे केवलज्ञान कहते हं । केवलन्ञानके दो मेद हे-मवत्य केवलज्ञान 
गओौर सिद्धत्थ केवलज्ञान 1 भवत्थ केवलन्ञाभके दो भेद है सयोग ओर अयोग । सिद्धत्थय केवलन्ञानके दो 
मेद हं--मनंतरसिद्ध ओर परपरासिद्ध । 


इन्द्रिय भौर मनको सहायतासे होनेवाके अस्पष्ट ज्ञानको परोक्ष कहते हैँ । परोक्ष ज्ञानके पांच भेद 
ह-- स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान, ओर आगम । 


रखोक २९ पु° २५९, पं० ७ : निगोद- 


जिन जीरके एक ही शरीरके आश्रय अनन्तानन्त जीव रहते हो, उसे निगोद कहते हं * । निगोद 
जीर्वोँका आहार गौर इवासोद्धवास एक साथ ही होता है, तथा एक निगोद जीवके मरनेपर अनन्त ॒निगोद 
जीवोंका मरण ओर एक निगोद जीवके उत्पन्न होनेपर अनन्त निगोद जीवोकी उत्पत्ति होती "हं । निगोद 
जीव एक .वासमें अटारह्‌ बार जन्म भौर मरण करते हैँ, मौर अति कठोर यातनाको भोगते हँ । ये नियोद 
जीव- पृथिवी, अप्‌, तेज, वायु, देव, नारकी, आहारक भौर केवलियोके शरीरको छोडकर समस्त लोके 
मरे हृए हैँ । असंख्य निगोद जीवोंका एक गोकक होता है । इस प्रकारके असंख्य निगोद जीवों के असंख्य 


-णोलकोसे तीनों रोक व्याप्त है । ये सूक्ष्म निगोदिया जीव व्यावहारिक ओर अब्यावहारिक भेदासे- 
दो प्रकारके हैँ । जिन जीवोँने अनादि निगोदसे एक वार भी निकलकर उस पर्यायको प्राप्त किया हं, उन्हें 


व्यावहारिक निगोद जीव कहा गथा है । तथा जो जीव कमी भी सूक्ष्म निगोदसे बाहर निके कर नहं 
भये, . उम्हं अन्यावहारिक निगोद कहते ह 1 जितने जीव अब तक मोक्ष गये है, अथवा भविष्ये जायेगे 
के सम्पर्णं जीव निगोद जीवोके अनन्तवें भाग भी नहीं हैँ । तएव जितने जीव ॒ग्यवहारराशिसे निकल्कर 





१. स्मृति. आदिके लक्षणके च्वि देखिये, प्रस्तुत पुस्तकका पु° २५१-२ । 
२. नि नियतां गां भूमि क्षेत्रं निवासं अनंतानंतजीवानां ददाति इति निगदं । गोम्म्टखार जीव ° ९९१ टीका । 
३. गोम्मटसार जीव आदि दिगम्बर म्रन्थोमें इन भदोको इतर गौर नित्य निगोदके नामसे कहा गया हं ~ 


" क नयो दिने, तः ~ = ह चक क = = = = 


^~ , 
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मोक्ष जाते है, उतने जीव अनादि तिगोदसे निकककर व्यवहारराशिमें भा जाते हँ । इसलिये यह संसार 
कभी भग्य जीवसे खाली नहीं होता । जिस प्रकार निगोद राशि अक्षयानत हं, उसी प्रकार भव्य जीव 
राशि भी अक्षयानंत हं? । । 


सब जो वोके एक एक करके मोक्ष जानेपे एक दिन संसारका उच्छेद हो जाना चाहिये --यह प्रश्न 


भाष्यकरर ग्यासके सामने भी था । भाष्यकार इस प्रशनको अवचनीय कोटिमें रक्खा हर । 


१. 


२. 





` कोको "जा शा तत 


विशेष जाननेके च्यि देखिये खोकप्रकाश ४-१-१०१; प्रज्ञापना १८ पद मल्यागिरि वृत्ति तथा प्रस्तुत 
पुस्तकके २९ रछोकका व्याख्या्थं भीर भावाथं । 
अथास्य संसारस्य स्थित्या गत्या च गुणेषु वर्तमानस्यास्ति क्रमसमापिनं वेति । अवचनीयमेतत्‌ । कथम्‌ । 
अस्ति प्रन एकान्तवचनीयः सर्वो जातो मरिष्यति मृत्वा जनिष्यत इति । ओं भो इति । 
अथ सर्वो जातो मरिष्यतीति मृत्वा जनिष्यत इति । विभज्य वचनीयमेतत्‌ । प्रत्युदितख्यातिः क्षी णतुष्णः 
कुशो न॒ जनिष्यत इतरस्तु जनिष्यते । तथा मनुष्यजातिः श्रेयसी न वा श्रेयसीत्येवं परि पुष्टे विभज्य 
वचनोयः प्रदनः पशूनधिश्ृत्य श्रेयसी देवानृषींस्चाधिजृत्य नेति । अयं तु अवचनीयः प्ररनः संसारोऽयमन्त- 
वानथानन्त इति । पातंजर योगसूत्र भाष्य ४-२३३ । 

तुरनीय- ननु अष्टसमयाधिकषण्मासाम्यंतरे अष्टोत्तरशतजीवेषु कर्मक्नयं कृत्वा सिद्धेषु सत्सु 
सिद्धराशेववंद्धिदर्शनात्‌ संसारिजीवराशेदच हानिदर्शनात्‌ कथं सर्वदा सिदधेभ्योऽनंतगुणत्वं एकच्रीर- 
निगोदजीवानां -सर्वजीवराश्यनंतगुणकाक्षमयसमृहस्य तयोग्यानेतभगे गते सति संसारिजोवराश्शि- 
क्षयस्य सिद्धराहिबहुत्वस्य च सुधटत्वान्‌ इति चेत्‌ । तन्न । केवलन्ञानदुष्टया केवकिभिः श्रुतज्ञानदृष्टचा 
श्रुतकेवलिभिद्च ^सदा दृष्टस्य भन्यसंसारिजीवराइयक्षयस्यातिसूक्ष्मत्वात्तकंविषयत्वाभावात्‌ । गोम्मटसार 


_ जीव ° गा० १९६ केडवर्णी टोका । 


हि ~ 


बौद परिङि्ट (ख , 
( इखोक १६ से १९ तक) 
बोद्ध दान 

“'वौद्ध दर्शनको सुगत दर्शन भो कहते हं । बौद्ध रोगोने विपडयो, चिखो, विरवम्‌, क्रकुच्छन्द, काञ्चन, 
काडयप ओर शाक्यसिह ये सात सुगत माने हैँ ।” सुगतको तीर्थकर, बुद्ध अथवा धर्मधातु नामसे मी कहा जाता 
है 1 बुद्धोके कण्ठ तीन रेखाओंपे चिह्भित होते हँ । अन्तिम बुद्धने मगघ देश्में कपिलवस्तु नामक ग्राममें जन्म 
ख्या था । इनको माताका नाम मायादेवी गौर पिताका नाम शुद्धोदन था । वौद्ध लोग बुद्ध मगवान्‌को सर्व॑ज्ञ 
कहते हं । बुद्धने दुःख, समुदय ( दुःखका कारण), मार्गं मौर निरोध ( मोक्ष) इन चार आार्यसत्योका 
उपदेश दिया ह । बौद्ध मतमे पांच इद्द्रियां भौर शब्द, रूप, रस, गन्व, स्पञ्चं ये पांच विषय, मन ओर घर्मा- 
यतन ( शरीर ) ये सव मिलाकर वारह्‌ आयतन माने गये हँ । वौद्ध प्रत्यक्ष भीर अनुमान दो प्रमारणोको 
मनते हं । बौद्ध लोग अत्माको न मानकरं ज्ञानको ही स्वीकार करते हं। इनके मतम क्षण-क्षणमे नादा 
होनेवाखी संतानको ही एक भवे दूसरे भवे जानेवाखी मान गया ह । बौद्ध साघु चमर रखते है, मुण्डन 
कराते हं, चमड़का आसन ओर कमण्डल रखते ह, तथा धुंटी तक गेरुगआ रंगका वस्त्र पहिनते ह । ये जोग 
स्नान आदि शौच क्रिया विदेष करते हँ । वौद्ध साधु भिक्षा पात्रमे आये हृए मां सको भी शुद्ध समञ्चकर भक्षण 
कर छेते हं। ये रोग जौववोकी दया पालनेके चयि भूमिको बुहारकर चकते है, ओर ब्रह्यचयं आदि 
क्रियामें खूव दृढ़ होते हँ 1 बौद्ध मतमें धर्म, बुद्ध गौर संघ ये तीन रत्न, ओर सम्पूणं विष्नोको नाद करने- 
वारी ताराको देवी स्वीकार किया गयाहुं। वैमापिक, सौत्रांतिक, योगाचार ओर म।घ्यमिक ये वौद्धोके 
चार भेद ह ।२' 

बोद्धोके मुख्य सम्प्रदाय 

तु धके निर्वाण जानेके वाद संघमें कलहका आरम्भ हुआ, ओौ र बुद्ध-निर्वाणके सौ वषं परचात्‌ ईसवी 
सन्‌ पूर्वं ४०० में वेशालीमे एक परिषद्को आयोजना की गई । इस परिषद्मे महाप्रधिक मूर महा- 
संधिक, एकन्यवहारिक, जोकोत्तरवादी, कुकुट्लिक, वहृश्रुतीथ, प्रज्ञप्िवादो, चैत्तिक, अपरदीरु ओर उत्तरदीङ 
इन नौ शाखाओमे विभक्त हो गये । इधर थेरवादी भी निम्न ग्यारह मुख्य राखाओमें वट गये-हैमवत, 
सर्वास्तिवाद, घमगुत्िक, महीशासक्, कारयपीय, सोत्रांतिक, वात्सीपुत्रीय, धर्मोत्तिरीय, मद्रयानीय, सम्मितीय, 
भौर छन्नागरिक उ । थेरवादियों ओर महासंधिकोके उक्त सम्प्रदायोके सिद्धांतोके विषयमे बहुत कम ज्ञातव्य 


१. पा ग्रन्थों कहीं भाठ, कहीं सोह, गौर कीं पच्चीस बुद्धोके नाम आते दहै । देखिये राजवाडे- 


दीघनिकाय भाग २, मराटी भाषांतर, पु° ४६। 
२. देखिये गुणरत्नकी षड्‌ द्शनसमुच्चय-टीका ओर राजशेखरका षडदर्शनसमुच्चय । 


३. वसुमित्रने इन बीस भेदको हीनयान सम्प्रदायको शाखा कहकर उल्केख किया हँ । परन्तु आगे चकर 
ये महासंधिक भौर थेरवाद सम्प्रदाय क्रमे हीनयान मौर महायान कहे जाने लगे । हीनयानी केवल 
अपने ही निर्वाणके लिय प्रयत्न करते हँ मौर यहां अन्य मनुष्योको तरह बुद्धको भो मनुष्य दही माना 
गया ह । यहां "सम्पूणं पदार्थं क्षणिक हँ, पंच स्कर्घोका क्षय हो जाना निर्वाण हे," इसके आगे सिद्धान्तो- 
का दार्शनिक विका दृष्टिगोचर नहीं होता । महायान सम्प्र दायके अनुयायी अनन्त कार तक प्राणि्योके 
मोक्षके लिये प्रयत्नो रहते हैँ ।.. निर्वाणके.बाद मी बुद्धको. भवृत्ति संसारके निर्वाणके ल््यि बराबर 


जारी रहती ह । यहां गृहस्थपें रहकर भी विना किसो वर्णभेदके प्राणीमात्रके लिय निर्वाणका दार सदा 
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बातं मिलती हँ । वैदिक भौर जैन रास्त्रोमे भी उक्त सम्प्रदायोमें सर्वास्तिवादी, सौत्रांतिकं ओर मायंसमितीय 
( वैमापिक ) नामके बौद्ध सम्भ्रदायोंको छोडकर अन्य सम्प्रदायोका उल्लेख नहीं मिलता । 


सौत्रान्तिक 

ये रोग टीकाओंकी अपेक्षा वुद्धके सूर्ोको अधिक महत्व देनेके कारण सौत्रांतिक कटे जाते हँ । सौव्रा- 
तिक रोग सर्वास्तिवादियों ( वैभाषिको ) को तरह बाह्य जगतके अस्तित्वको मानते हँ जौर समस्त पदार्थोको 
बाहय ओर अन्तरके भेदमे दो विभागोमे विभक्तं करते हँ । बाह पदाथं मौतिक रूप, ओर आन्तर पदार्थं 
चित्त-च॑त्त रूप होते है । ““सौत्रांतिकोके मतमें पांच स्कन्धोको छोड़कर आत्मा कोई स्वतन्वर पदाथं नहीं हू । 
पचि स्कध ही परलोक जाते ह । अतीत, अनागत, सहेतुक विनाश, आका ओर पुद्गल ( नित्य ओर व्यापक 
आत्मा ) ये पाच संज्ञामात्र, प्रतिज्ञामात्र, संवृतिमात्र, ओर व्यवहारमात्र हं। सौत्रान्तिकोके मतमे पदार्थोक्रा 
ज्ञान प्रत्यक्षपे न होकर ज्ञानके अ।कारको अन्यथानुपत्ति रूप अनुमानसे होता हं । साकार ज्ञान प्रमाण होता 
ह । सम्पूणं संस्कार क्षणिक होते हँ । खूप, रस, गंध ओर स्पर्शके परमाणु तथा ज्ञान प्रत्येक क्षण नष्ट होते 
ह । अन्यापोह ( अन्य व्यावृत्ति ) ही शब्दका अर्थं हँ । तदुत्पत्ति भौर तदाकारतासे पदार्थोकरा ज्ञान होता हं । 


नैरात्म्य भावनासे जिस समय ज्ञान-सन्तानका उच्छैददहो जातां, उस समय निर्वाण होता ह ।''' वसुवधुके. 


अभिघर्मकरोशकेः अनुसार सौवरांतिक लोग वर्तमान, ओर जिने अभी फल उत्पन्न नहीं हुआ, एे्ी भूत वस्तुको 
अस्ति रूप, तथा भविष्य ओर जिनसे फर उलन्न हो चुका ह, एेसो भूत वस्तुको नास्ति रूप मानते टं । सोत्रा- 
तिक लोगोके इस सिद्धांतको माननेवाटे घर्मव्ाता, घोष, वसुमित्र ओर वुद्धदेवये चार विदान मुख्य 
समन्ञे जाते हं । ये खोग क्रमसे भावपरिणाम, लक्षणपरिणाम, अवस्थापरिणाम मौर भपेक्लापरिणामको 
मानते हं । 
,  धर्मतराता (.१०० ई. )-माव-परिणामवादी धर्म॑त्राताका मत है कि जिस प्रकार सुवर्णके 
कटक, कुण्डल आदि गुणोमे ही परिवर्तन होता है, स्वयं सुवणं द्रग्यमे कोई परिवर्तन नहीं होता, इसी तरह 
वस्तुका घमं भविष्य पर्यायको छोड़कर वतमान खूप होतादहं, ओर वतमान भावको छोड़कर अतीत रूप 
होता है, परन्तु वास्तवमें स्वयं द्रन्यमं कोई परिवतंनं नहीं होता । धर्मत्राताको कनिष्ककी परिषद्के मुख्य 
संदस्य वसुमित्रका मामा कहा जाता हं । धर्मत्राताने बुद्ध भगवानके मुखस कहे हुए एक हजार रलोकोका 


खुला रहता है । इस सम्प्रदायके अनुयायी बुद्धको देवाधिदेव मानकर बुद्धको भक्ति करते हँ । महायान : 


 सम्प्रदायमें प्रत्येक पदा्थको नि;स्वभाव गौर अनिर्वाच्य कहकर तत्वोका दानिक रीतिसे तलस्पर्शी 
विचार किया गया हं! सौत्रांतिक ओर वैमाषिक हीनयान, ओर विज्ञानवाद भौर शून्यवाद महायान 
सम्प्रदायको शखायं ह्‌ । | 
जापानी विद्टान्‌ यामाकामी सोगेन ( #81081:8"07 50611 ) के मतानुसार बुद्धके निर्वाणके 
तीन सौ वरस बाद वंभापिक, चार सौ वरस बाद सौत्रान्तिक, तथा र्पांच सौ वरस वाद माध्यमिक ओर 
ईसाकी तीसरी शतान्दिमे विज्ञानवाद सिद्धान्तोको स्थापना हुई । प्रो. ध्रुवका मतै, कि असंग ओर 
वसुवंधुक्े पूर्वं भी विज्ञानवादका सिद्धान्त मौजूद था, इसलिये मध्यमवादके पटठे विज्ञानवादको मानकर 
बादमें माव्यमिकवादकी उत्पत्ति मानना चाहिये । देखिये प्रोफेसर श्रुव--स्याद्रादमञ्ञरी पु० ७०-२५ । 
१ गुणरत्नकी षड्दशंनसमुच्चय-टीका । ¦ 
२. इसका रदियन विद्वान भरो. शर्बाट्‌स्की ( 810116712151६ ) ने श्रं प्रेजीमें अनुवाद किया हं। 
३. . धर्मस्याव्वसु वर्तमानस्य मावान्यथात्वमेव केवरं न तु द्रग्यस्येति। यथा युवर्णद्रन्यस्य कटककेयूर- 
^ ¦ कुण्डराद्यमिघाननिमित्तस्य गुणस्यान्यथात्वं न॒ सुवर्णस्य, तथा धर्मस्यानागतादिभावादन्यथात्वम्‌ । 
+ तत्त्वसंग्रहपंजिका पु° ५०४। 





र 
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धम्मपदमें तैंतीस अष्ययनोमें संग्रह किया था। धम्मपदका चीनी अनुवाद मिक्ता टै । वर्मत्राताको पच 
वस्तुवि मापाास््र संयुक्ताभिषर्महदयशास्त्र, भवदानसूत्र॒ भौर वर्मत्रातघ्यानमूव्र इन ग्रंयोक्रा प्रणेता कहा 
जाता हे । 

घोष ( १५० ई. )--लक्षण-परिणामवादी घोपका सिद्धांत है कि जिस प्रकार किसी एक स्त्रीं 
भासक्ति करनेवाला पुरुष दूसरी स्त्रियोमे आसक्तिको नहीं छोड देता, उसी तरह मूत वमं मूत व्मषे संवद्ध 
होता हुआ वर्तमान ओौर भविष्य वमधि संवंध नहीं छोडता, तथा वर्तमान वर्म वतमान बमंसे संबद्ध होता हमा 
भूत मौर भविष्य धर्मसे संवंध नहीं छोडता? । घोषने अभिवर्मामृतशास्वरको रचना की हं 1 इस प्र॑थका चीनी 
अनुवाद उपरन्ध हूं । 

बुद्धदेव ( २०० ई ) --अपेक्ष(-परिणामवादी बुदधदेवका कहना है किजेषे एक ही स्त्रो पुत्री, 
माता आदि कटी जाती है, उसी तरह एक ही धर्में नाना अपेक्ामोसे भूत, भविष्य गौर वतंमानका 
व्यवहार होता हँ । जिसके केवर पूर्वं पर्याय ह, उसे भविष्य, जिषके केवर उत्तर पर्याय ह, उसे भूत, 
ओर जिसने पूर्वं पर्यायको प्राप्त कर ल्या हं भौर जो उत्तर पर्यायको धारण करनेवाखा हं, उसे वतंमान 
कहते हं । 

वभुमित्र ( १०० ई० }-अवस्था-परिणामवादी वसुमित्रका कहना हं कि धमं भिन्न-मिन्न 
अवस्थाओंकी अपेक्षा ही भत, भविष्य ओौर वर्तमान कहा जाता हं । वास्तवमें द्रग्यमं परिवर्तन नहीं होता ॥ 
इ सल्िये जिस समय किसी धर्ममें कार्य करनेकी शक्ति बन्द हो जाती हं, उस समय उसे भूत, जिस समय 
धर्ममें क्रिया होती रहती है, उस समय वर्तप्रान, ओर जिस समय वर्ममे क्रिया होनेवालो हो, उस खमय 
उसे भविष्य कहते हँ । वसुभित्र कनिष्करको परिषद्में उपस्थित होनेवाछे पाचसो भहतोमेसे थे । वसुमित्रने 
अभिवर्मप्रकरणपाद, अभिधर्मधातुकायपाद, अष्टादशनिकायन्ञास्त्र, तथा आ्यंवसुमित्रबोधिषत्त्वसंगीतशास्र 
ग्रथोकी रचना कीहं। 

घर्मत्राता, घोष, बुद्धदेव ओर वसुमित्रक्े सिद्धातोका प्रतिपादन मौर खण्डन तत्त्वसं ग्रहमं त्रकाल्य- 

परीक्षा नामक प्रकरणमें किया गया ह । वसुवंधुने भभिधर्मकोश ( ५-२४-६ ) में आदिके तीन विद्रानोके 
मतोका खण्डन करके वसुमित्रके अवस्था-परिणामको स्वीकार किया हें।. 


वे भाषिक 


वैभाषिक ऊोग अभिधर्मको टीका विमाषाको सबसे अधिक महत्व देनेके कारण वेभाषिक कदे 
जाते हैँ । ये छोग मूत, भविष्य ओर व्तंमानको अस्तिरूपसे मानते हँ । इनके मतमें ज्ञान र ज्ञेय दोनों 
वास्तविक हँ 1 वैभाषिक रोग प्रत्यक्ष प्रमीणसे बाह्य पदार्थोका अस्तित्व मानते ह । “इनके मतमे प्रत्येक 


१. तत्त्वसंग्रह, अंग्रेजी भूमिका, पु ५६। 


२. धर्मोऽघ्वसु वर्तमानोऽतीतोऽतीतलक्षणयुक्तोऽनागतप्रत्युत्पन्नाभ्यां लक्षणाम्यां अवियुक्तः । यथा पुरुष एकास्या 
स्त्रियां रक्तः शेषास्वविरक्त एवमनागतप्रव्युत्पन्नावपि वाच्ये । तत्त्वसग्रहप जिका । 

३. धर्मोऽष्वसु वतमानः पूर्वापरमपेक्षयान्योन्य उच्यते इति । यथेक्रा स्वरौ माता चोच्यते दुहिता चेति।. 
त° संग्रहपंजिका । 

४. धर्मोऽव्वसु वतंमानोऽवस्यामवस्थां प्राप्यान्योऽन्यो निदिइयतेऽस्थान्तरतो, न द्रव्यतः, द्रव्यस्य त्रिष्वपि 
काटेष्वमिन्नत्वात्‌ । तत्वसंग्रहप जिका । 

५. देखिये प्रोफेसर शेर््राटिस्कोका 1116 @€१॥7४॥ &016671{10. ५६ 8५10152, परिखिष्ट १, 
प. ७६-९१। 
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३०६ श्रीमद्‌राजचन्द्रजेनशास्व्रमालायां 


पदार्थं उत्पत्ति, स्थिति, जरा भर मरण इन चार क्षणों तक अवस्थित रहता ह । पुद्गल ( भात्मा ) मेंभी 
ये गुण रहते ह । ज्ञान निराकार होता है, भौर यह पदार्थके साथ एक हौ सामग्रीसे उत्पन्न होता हं । 
वैभाषिक आर्यसमितीय नामसे भी कहे जाते हं 1" 


वैभाषिक ( सर्वास्तिवादी ) खोगोंका साहित्य आजकल चीनी भापामें उपल्न् ह । मुख्य साहित्य 
निम्न प्रकारसे है--१. कात्यायनीपुत्रका ज्ञानप्रस्थानयास्त्र । इसे महाविभाषा भी कहते हं । २, सारीपुत्रका 
घर्मस्कंध । ३. पृर्णका धातुक्रायं । ४. मौद्गलायनका प्रज्ञप्तिशास्त्र । ५. देवक्षेमका विज्ञानक्राय । ६. सारी- 
पुत्रका संगी तिपर्याय ओर वसुमित्रका प्रकरणपाद । इसके अतिरिक्त, ईसवी सन्‌ ४२०-५०० में वसुवने 
अभिवर्मको ( वैभाषिककारिका ) ग्रं छिखा ओर इस प्र॑थपर स्वयं हौ अभिधर्मकोशमाष्य रचा । इसमें 
सौत्रांतिकोके बिद्धांतोंका खण्डन क्रिया गयाहं। आगे चक्कर सौत्रांतिक विद्वान यशोमित्रने इस प्रथपर 
अभिधमंकोडग्याख्या नामकी टीका लिखी । इसके अलावा, वैभाषिक विदान संघभद्रने सम्प्रदीप ओर 
न्यायानुसार ( इनका चीनीमें भाषांतर ) नामक ग्रन्थ लिखे । धर्मत्राता, घोप, वसुमित्र, आदिनेभीं 
वंभाषिक सम्प्रदायकरे अनेक ग्रन्थ च्खिहं। प्रसिद्ध ताकिक दिङ्नागने भी प्रमाणसमुच्चय, न्यायघ्रवेश, हेतु- 
चक्रडमर, प्रमाणसमुच्चयवृत्ति, आलम्बनपरीक्षा, त्रिकाकूपरीक्षा आदि न्याय ग्रंथोकी रचनाकीहं। 


| सौत्रांतिक ओर वैभापिक दोनों सम्प्रदाग्रोका परस्पर धनिष्ठ सम्बन्ध रहा ह । इसीलिये वेदिक ग्रन्थ- 
कार इन दोनों खम्प्रदायोके भिन्न-भिन्न सिद्धान्तोमेर्मे कोई भेद न समञ्चकर सौव्रांतिक ओर वंभाषिकोका 
सर्वास्तिवादीके नामसे उल्लेख करते हँ । परन्तु सौत्रांतिकोने कभी अपने आपको सर्वास्तिवादी नहीं कहा 
कारण कि सर्वास्तिवादी ओर सौत्रातिकः दोनोके ग्रंथ अकग-अल्ग थे3 । सौत्रान्तिक ओर वंभापिक ( सर्वा 
स्तिवादी ) दोनों बाह्य पदा्थोकि अस्तित्वको मानते हँ । ये रोग अठारह धातुओंको स्वीकार करते हं । इन 
सम्प्रदायोको सुनि विशेष रूपसे क्षणिकवाद, प्रत्यक्ष गौर अनुमानकी परिभाषा, पदार्थोका अथक्रियाकारित्व, 
अपोहवाद, अवथववाद, विशेषवाद आदि विषयोक्रो प्रतिपादन करनेकी ओर अधिक रही ह। ये न्याय- 
वैरोषिक, सांख्य यादि वेदिक दर्दनकारोके सिद्धांतोका खण्डन करते थे। वयुवन्धु, यलोमित्र, ध्मकीति 
( रुगभग ६३५ ई. ), विनीतदेव, चान्तमदर, घर्मेत्तिर ( ८४१ ई. ), रत्नकीत्ति, पण्डित अशोक, रत्नाकर 
शान्ति आदि विदधान इन सम्प्रदायोके उल्लेखनीय विद्वान हं । 


सौत्रान्तिकि-वेभाषिकोके सिद्धांत 


९. प्रमाण ओर प्रमाणका षठ भिन्न नहीं है- जिस समय किसी प्रमाणके द्वारा पद।थेका ज्ञान 
होनेपर उस पदार्थं सम्बन्धी अज्ञानकी निवृत्ति होती है, उस समय उस पदा्यंके प्रति हेय अथवा उपादेयकी 
बुद्धि होती हं । इसी बुद्धिका होना प्रमाणका फलक ( प्रमिति ) कहा जाता हं । नंयायिक, मीमांसक ओौर 
सांख्य रोगोकी मान्यता हं कि जिस प्रकार काटनेको क्रियाके विना कुटारको करण नहीं कहा जा सकता, 


उसी तरह ॒भ्रमिति क्रियाके विना प्रमाणको करण नहीं कह सकते । अतएव जिस प्रकार कुठारसे वृक्षको 


काटनेपर वुक्षके दो ट्कडे हो जाना रूप फक कुठारसे भिन्न हं, उसो तरह इन्द्रिय भौर पदार्थोका ज्ञान 
होनेसे जो पदार्थोकरा ज्ञान होना रूप फर होता हं, उप्ते भी प्रमाणसे सर्वथा भिन्न मानना चाहिये । प्रत्यक्ष, 


१. देखिये गुणरत्नकी षडदरशनसमुच्चय-टीका, पु. ४६, ४७। सर्वरास्तिवादके सिद्धान्तोके विदेष जाननेके 


चयि यामाकामी सोगेनका 3516118 2 54411511 (7 0पष्टा देखना चाहिये । 


२. सवंद्शंनसंग्रहुकार आदि विद्ठानोके अनुसार वंभाषिक षपदार्थोका ज्ञान प्रत्यक्षसे ओौर सौत्रांतिक 
पदार्थकरा ज्ञान अनुमानसे मानते हं । 
३, देखिये यामाकामी सोगेन का 9 $51€1115 0 उप्त2115116 (0४६0६, अध्याय ३ । 


0 => अ 
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अनुमान आदि प्रमाण साधकतमं होनेसे करण ह, भौर पदार्थोक्रा हेय-उपादेय रूप ज्ञान होना साध्य होनेसे 
क्रियारूप रहै, अतएव प्रमाणका फल प्रमाणे सर्वथा भिन्न ह । वौद्ध इस सिद्धान्तका खण्डन करते हं। 
उनका कथन ह कि प्रव्यक्न ओर अनुमान प्रमाणका स्वरूप पदार्थोका जानना हं, अतएव पदार्थोको जाननेके 
सिवाय प्रमाणक्रा कोई दूसरा फर नहीं कटा जा सकता, इसल्ि प्रमाण भौर प्रमाणके फरको सर्वया अभिन्न 
मानना चाहिये । जिस समय ज्ञान पदार्थोको जानता हं, उस समय ज्ञान पदाथकि आकारका होता हैः यहो 
ज्ञानकी प्रमाणता ह \ तथा ज्ञान पदा्थेकिं आकारका होकर पदार्थोको जानता है, यह जानका फर हं ॥ 
अतएव एक ही ज्ञानको प्रमाण ओर प्रमाणका फर स्वीकार करना चाहिये । व्यवहारं भी देखा जाता हं 
कि जो आत्मा प्रमाणसे पदार्थोक्ा ज्ञान करती है, उसे ही फल मिक्ता हं । इसच्िं प्रमाण गौर प्रमाणका 
फल सर्वथा अभिन्न ह । 


२. क्षणिकवाद्-वौद्ध खोग प्रत्येक पदार्थको क्षणिकं स्वीकार करते हैँ । उनका मत है कि संसार 
मे कोई भी वस्तु नित्य नहीं हं । प्रत्येक वस्तु अपने उत्पन्न होनेके दूसरे क्षणम ही नष्ट हो जातो हं, क्योकि 
नष्ट होना पदार्थोका स्वभावह। यदि पदार्थोका स्वभाव नष्ट होना न माना जाय, तो घड़ं ओर खाठटोका 
संघपं होनेपर भी घड़ेका नाश नहीं होना चाहिये । हमें पदाथं नित्य दिखाई पड़ते हँ, परन्तु यह हमारा 
श्रम मात्र हं । वास्तवमें प्रत्येक वस्तु प्रत्येक क्षणमें नाञ्च हो रही हं । जिस प्रकार दीपककी ज्योतिके प्रतिक्षण 
बदलते रहनेपर भी समान आकारकी ज्ञान-परम्परासे "यह्‌ वही दीपक ह्‌" इस प्रकारका ज्ञान होतारं, उसो 
प्रकार प्रत्येक वस्तुके क्षण-क्षणमे नष्ट ॒होनेपर भी पूवं ओर उत्तर क्षणोमसदुरता होनेके कारण वस्तुका 
प्रत्यभिज्ञान होता है ।१ यदि वस्तुको नित्य माना जाय तो कूटस्थ नित्य वस्तुमं अथंक्रिया नहीं हो सकती 
ओर वस्तुमे अथंक्रिया न होनेसे उसे सत्‌ भी नहीं कहा जा सक्ता । दसवीं दातान्दिके बौद्ध विद्वान रत्न- 
कीतिने क्षणिकवादकी सिद्धिके व्यि शक्षणभंगसिद्धिः नामक स्वतन्त्र ग्रंथ क्खाहं। इस प्रथमे रत्नकीतिनें 
दंकर, त्रिलोचन, न्यायभूषण, वाचस्पति आदि विद्रानोके मतका खण्डन करते हुए अन्वयन्याक्षि ओर व्यति- 
रेकव्याप्तिसे क्षणभंगवादकी सिद्धि की ह। शान्तरक्षित आचार्यनें तत्त्वसंग्रहमे स्थिरभावपरीक्षा नामक 
प्रकरणमें भी नित्यवादकी मीमांसा करते हुए क्षणिकवादको सिद्ध किया है । इसके अतिरिक्त, जंन* मोर 
वेदिकः ग्रंथोमें भी क्षणिकवादका प्रतिपादन मिक्ता ह 1 


३..अवयववाद- नैयायिक शछोग अवयवीको अवयवोसे भिन्न मानकर उन दोनोका सम्बन्ध.सम- 
वायसे स्वीकार करते है । परन्तु वौद्धोका कहना है किं अवयरवोको छोडकर अवयवी कोई भिन्न वस्तु नहीं 
है । भ्रमके कारण अवयव ही अवयवी प प्रतीत होते हैँ । अवयव रूप परमाणु उत्पन्न होते हँ ओर उत्पन्न 


` होते ही न्ट हो जाते है, इसलिये गवयर्वोको छोडकर अवयवी पृथक्‌ वस्तु नहीं हं । जिस समय परस्पर मिधित 


परमाणु ज्ञानसे जाने जाते है, उस समय ये परमाणु विस्तृत प्रदेशमे रहनेके कारण स्थूर कहे जाते हँ 19 


१. जेन रोग भी पर्ययाथिक नयकी अपेक्षा क्षणिकवाद स्वीकार करते हँ--स्याद्ादिनामपि हि प्रतिक्षणं 


नवनवपर्यायपरंपरोत्पत्तिरभिमतेव । तथा च क्षणिकत्वम्‌ । देखिये पीर, प. १८८ 

देखिये पीछे प्‌, २३४ 

पंडित हरभ्रसाद शास्त्री द्वारा विव्लिओधिका इत्डिका ककत्तामे सम्पादित्‌ । 

देखिये षड दशनसमुच्चय, गुणरत्नकी टीका, पृ, २९,३०,४०; चन्द्रभ्रमसूरि, प्रमेयरत्नक्रोष पु०. ३० ॥ 

न्यायमंजरीः; न्यायवातिकतात्यंटीका आदि । 

बौद्धोके क्षणिकवादकी तुलना फ्रपके दानिक वगसां ( 86501 ) के क्षणिकवादके साथ की 

जा सकती हं । - ~ 

७, परमाणव एव पररूपदेरपरिहारेणोत्पन्नाः परस्परसहिता अवभासमाना देशवितानवन्तो भाषन्ते, वितत> 
देरात्वच्च स्थलत्वम्‌ । पंडित अशोक, अवयविनिराकरण, प्..७९॥ - - ` = 
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इसलियि परमाणुओंका छोडकर अवयवीको भिन्न नहीं मानना चाहिये । पंडित अशोकनें अवयववादकी पुष्टि 
चि “अवयविन्िराकरण” नामक ग्रंथ लिला दहं । 


र, विहोषवाद- -नैयायिक सामान्यको एक, नित्य ओर व्यापी मानते हैँ । बौद्धोका मत हं 
कि विशोषको छोड़कर सामान्य कोई भिन्न वस्तु नहीं ह । सम्पूणं क्षणिक पदार्थोका ज्ञान उनके असाधारण रूपे 
ही होता है, इसलिये सम्पूर्णं पदां स्वलक्षण है, अर्थात्‌ पदार्थोका सामान्य रूपसे ज्ञान नही होता । जिस समय 
हम पांच उंगचियोका ज्ञान करते हँ, उस समय पांच उंगलि्योंखूप विशेषको छोडकर अंगुलित्व कोई भिन्न 
जाति नहीं मालूम होतो ।° इसी प्रकार गौको जानते समय गौके वणं, भकार आदि विशेष ज्ञानको छोडकर 
गोत्व सामान्यका भिन्न ज्ञान नहीं होता, अतएव विशेषको छोडकर सामान्यको भिन्न वस्तु नहीं मानना 
चाहिये । क्योकि विरोषमें ही वस्तुका अर्थक्रियाकारित्व लक्षण ठीक-टीक घटता ह ।* बेदान्तियोके मतमे भी 
जातिका प्रत्यक्ष अथवा अनुमानसे ज्ञान नहीं माना गया, अतएव सामान्य भिन्न पदाथं नहीं हं । 


५. अपोहवाद्‌- जिससे दसरेको व्यावृत्ति की जाय, उसे अपोह कहते हँ ( अन्योऽपोह्यते व्यावर्त्यते 
अनेन ) 1 वौद्ध रोग अत्यन्त न्यावृत्त परस्पर विलक्षण स्वलक्षणोमें अनुवृत्ति प्रत्यय करनेवाठे सामान्यक्रो 


नहीं मानते, यह कहा जा चुका ह 1 वौद्धोकी मान्यता ह कि जिस समय हमें किसी शब्दका ज्ञान होता हँ, उस 


समय उस शब्दसे पदार्थोका अस्ति ओर नास्ति दोनों रूपसे ज्ञान होता हं । उदाहरणके ल्य, जिस समय 
हमें गौ शब्दका ज्ञान होता हे, उस समय एक साथ ही गौके अस्तित्व भौर गौके अतिरिक्तं अन्य पदा्थोकि 
नास्तित्व रूपका ज्ञान होता ह । इसचय वौद्धोके मतमें अतद्रयावृत्ति ( अपोह्‌ ) ही शब्दाथं माना जाता हं । 


` पंडित अदोकने अपोहवादपर “अपोहसिदधि" नामक स्वतंत्र ्र॑थ लिखा हं। मीमांसाइलोकवात्तिकमे भी 
अपोहवादपर एक अध्याय हं । 


श॒न्यवाद 
शन्यवादको माघ्यमिकवाद अथवा नैरात्म्यवाद भी कहते हँ । माघ्यमिक लोगोका कथन है कि 


, पदार्थोका न निरोष होता है, न उत्पाद होता है, न पदार्थोका उच्छेद होता हं, न पदार्थं नित्य ह, न पदार्थोमिं 


् 2 8 पदार्थों 3 ~ <^ 3 क 
अनेकता हं, न एकता है, भौर न पदार्थोमिं गमन होता हँ, ओौर न आगमन होता ह । अतएव सम्पूण 


, घमं मायाके समान होनेसे निस्स्वभाव हैँ । जो जिसका स्वभाव होता हं, वह उससे कभी पृथक्‌ नहीं होता, 


गौर वह किसी इ सरेकी अपेक्षा नहीं रखता । परन्तु हम जितने पदार्थं देखते हँ, वे सव अपनी-अपनी 


"= 1 न अ 2, () = हीं ० 
, हतुप्रत्यय-सामग्रीसे उत्पन्न होते है, भौर अपनी योग्य सामग्रीके भभावमें नहीं होते। इसल्यि जो लोग 


स्वमावसे पदार्थोको भावरूप मानते है, वे खोग अहेतु-प्रत्ययसे पदार्थोक्रो उत्पत्ति स्वीकार करना चाहते हैं । 
अतएव सम्पूर्णं पदाथं परस्पर सापेक्ष है, कोई भो पदाथं सर्वथा निरपेक्ष दुष्टिगोचर नहीं होता । अतएव हम 


१. श्रत्यक्षभासि धर्म्मसु न पंचस्वंगुरीषु स्थितं 


सामान्यं प्रतिभासते न च विकल्पाकारबुद्धौ तथा । 
ता एव स्फुटमूतयोऽत्र हि विभासन्ते न जातिस्ततः 
सादुक्यश्रमकारणो पुनरिमावेकोपरन्धघ्वनी ॥ 
० पंडित अशोक, सामान्यदरुषणदिक्‌प्रसारिता, पु. १०२। 
२. देखिये पीछे, पु. १२३-१२४ । 
३. अनिर्द्धमनुत्पादभनुच्छेदमशादवतं । 
उनेकार्थमनाना्थमनागममनिर्गमम्‌ ॥ माध्यमिकवृत्ति प्रत्ययपरीक्षा । 


४ हेतुप्रत्ययं अपेक्ष्य वस्तुनः स्वभावता न इतरथा । 
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पदार्थो स्वभावको अपेक्षा उत्पन्न होना नहीं मान सकते? । पदार्थं स्वभावसे भाव ङ्प नदतीं हँ, इसयच्ि वे 
परभावकी अपेक्षा भी उत्पन्न नहीं होते, मन्यथा सूर्य॑से भी अन्धकारको उत्पत्ति माननी चाहिये । पदार्थं 
स्वभाव गौर परभावकी अवेक्षा उत्पन्न नहीं होते, इसल््ि स्वभाव गौर परमाव दोनों ( उमयख्प) से 
भी उनकी उत्पत्ति नहो हो सकती । तया भाव, अभाव ओर भावाभावसे पदार्थोकरी उत्पत्ति न होनेसे अनुभय 
रूपसे भी पदार्थं उत्पन्न नहीं हो सकते । अतएव जिस प्रकार असत्‌ मायागज सत्‌ रूपे प्रतीत होता हं, 
जिस प्रकार अपारमा्थिक माया परमार्थं रूपसे ज्ञात होती है, उसी तरह सम्पूर्णं अतात्विकं धमं अविद्याके 
कारण तत्त्व रूपसे दृष्टिगोचर होते है । वास्तवमें न पदार्थं उत्पन्न होते है, न नष्ट होते हं, न कहीं खाम्‌ हं, न 
हानि है, न सत्कार है, न पराभव दहै, न सुखै, न दुख, न त्रिय हे, न अग्रिय है, न कहीं तृष्णा ह, न कोई 
जीवलोक है, न कोई मरनेवाखा है, न कोई उत्पन्न होगा, नहुमादहे, न कोई किसीका वन्वु हं भौरन 
कोई मित्रहं 7 जो पदार्थं हमें भाव अथवा अभाव रूप प्रतीत होते हं, वे केवर संवृतति अथवा कोकसत्यको 
द्टिसि ही प्रतीत होते दँ । परमाथं सत्यक्री गपक्षासे एक निर्वाण ही सत्य हं, ओर वाकी सम्पूणं संस्कार 
असत्य है । यह्‌ परमार्थं सत्य वुद्धिके मगोचर है, पूर्ण विकल्पोसे रहित हं, अनभिलाप्य हँ, अनक्षर हं, गौर 
अभिषेय-अभिघानसे रहित है । यद्यपि इस परमाथं धर्मका उपदेश नहीं हो सकता, परन्तु जिस प्रकार 


किसी म्लेच्छको कोई वात सम्ञानेके लिए स्लेच्छकी ही भाषाका उ पयोग करना पड़ता हं, उसी प्रकार 
संसारके प्राणियोको निर्वाणका मागं प्रद्ंन करनेके चये संवृति सत्यका उपयोग करना पड़ता ह, क्योकि 








१, यः प्रत्ययर्जायति स दह्यजातो 
न तस्य उत्पाद सभावतोऽस्ति । 
यः प्रत्ययाधीनु स शून्य उक्तो । 
` यः शन्यतां जानति सोऽप्रमत्तः ॥ बोधिचर्यावतार पंजिका पु. ३५५ । 


लैन दर्शनमें वस्तुको स्वभावे अशून्य ओर परमावसे शून्य माना गया हं- सवस्य वस्तुनः स्वूपादिना 
अश॒न्यत्वात्परशख्पादिना शन्यत्वात्‌ । अमृतचन्द्र-पं चास्तिकाय ९४ टीका । परन्तु पंचाघ्यायीकारनं 
वस्तुको सर्वविकल्पातीत कहकर द्रव्याथिक नयको अपेक्षासे स्वभावसे भी अस्तिरूप भौर परभावसे भी 
नास्तिरूप नहीं माना ह- 

द्रग्याधिकनयपक्षादस्ति न तत्त्वं स्वरूपतोऽपि ततः । 

न च नास्ति परस्वरूपात्‌ स्वं विकल्पातिग यतो वस्तु ॥ प चाघ्यायी १-७५८ । 


सिद्धसेन दिवाकर भगवानको शून्यवादी कहकर स्तुति करते ह- 

त्वमेव परमास्तिकः परमशून्यवादी भवान्‌ । 
त्वमुज्वलविनिणयोऽप्यवचनीयवादः पुनः ॥ 

परस्पर विरुढतत्त्वसमयश्च सुरिकष्टवाक्‌ । 

त्वमेव भगवन्नकप्यसु ( मु ) नयो यथा कस्तथा ॥ द्वा. द्वातिदिका ३-२१। 


२. न सन्नासन्न सदसन्न चाप्यनुभयात्मक । बोधिचर्यावतार पजिका, पु. २५९ । 


३. एवं शून्येषु घमेषु कि न्धं किं हूतं भवेत्‌ । 
सत्कृतः परिभूतो वा केन कः संभविष्यति । 
कुतः सुख वा दुःखं वा कि प्रियम्‌ वा किम्रियम्‌ । 
का तुष्णा कुत्र खा तृष्णा मुग्यमाणा स्वभावतः ॥ 
विचारे जीवलोकः कः को नामात्र मरिष्यति ॥ 


को भविष्यति को भूतः को बन्धुः कस्य कः सुहृत्‌ ॥ नोधिवर्यावतार ९-१५२,२.४। 





३१० श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्व्रमालायां 


संवृति सत्यका विना भवलम्बन चिये परमार्थका उपदेश नहीं किया जा सकता 1* इसलिए सम्पूणं धर्मोको 
निस्स्वभाव-शन्य-ही मानना चाहिये 1 क्योकि शून्यतासे ही पदार्थोका होना संमव ह । 
शंका-यदि सम्पूर्णं पदार्थं श॒न्य है, गौर न किसी पदार्थका उत्पाद होता है भौर न निरोध होता 

है तो फिर चार आर्यसत्योको, अच्छे ओर बुरे क्मोकि फलको, वोधिसत्वकी प्रवृत्तिको ओर स्वयं बुद्धको भौ 

शन्य ओर मायाके समान मिथ्या मानना चाहिये । समाधान-वुद्धका उपदेश परमार्थं ओर संवृति इन 

दो सत्योके भधारते ही होता हं । जो इन दोनों सत्यो भेदको नहीं समश्चता, वह वुद्धके उपदेशोके ग्रहण 
करनेका अधिकारी नहीं है । बौद्ध दर्शानमें बाह्य गौर आध्यात्मिक मावोका प्रतिपादन, इन्हीं दो सत्थोके 
आधारसे किया गया ह ।3 साधारण छोग विपर्याखके कारण संवृति सत्यते स्कंध, धातु, आयतन मादिको 
तत्त्व रूपते देखते हैँ । परन्तु सम्यर्दर्शानके होनेपर तत्त्वज्ञ आर्य छोगोको स्कध आदि निस्स्वभाव प्रतीत होने 
लगते है । इसच्यि "क्या अनन्त हं, क्या अन्त-अनन्त ( उभय ) ह, क्या अनुभय ( न अन्त ओौर न अनन्त ) 

ह, क्या अभिन्न हे, क्या सिन्न हं, क्या शाइवत ह, क्या अनित्य हँ, क्या नित्य-अनित्य है, ओर क्या अनुमय 
( न नित्य मौर न अनित्य ) ह" ये प्रन बुद्धिमानोके मनमे नहीं उत्ते । स्वयं निर्वाण भी मावसूपरहै, 
या अभाव रूप, यह हम नहीं जान सक्ते । क्योकि निर्वाण न उत्पन्न होता है, न निर होता हं, न वह्‌ 
नित्य है, ओर न अनित्य ह । निर्व्राणमें न कुछ नष्ट होता हं, भौर न कुछ उत्पन्न होता है । जो निर्वाण हं, 
वही संसार हं ओर जो संसार हं, वही निर्वाण हं ।* इसलिये भाव, मभाव, उभय, अनुभय इन चार कोटि- 
योसे रहित प्रपंचोश्मङप निर्वाणको ही माध्यमिकोने परमाथं तत्त्व माना । हं थद्यपि स्वं घमकिं निस्स्वमाव 
होनेसे परमार्थं सत्य अनक्षर हं, इसलिये तुष्णीं मावको ही आययोनि परमाथं सत्य कहा है, परन्तु फिर भी 
व्यवहार खत्य परमार्थं सत्यका उपायमूत हैˆ । जिस तरह संस्कृत धर्मोसि असंस्कृत निर्वाणकी प्रसि होती है, 
उघी तरह संवृति सत्यसे परमाथं सत्यको उपर्व्ि होती ह । वास्तवमें न प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोको प्रमाण 
कहा जा सकता हं, ओर न वास्तवमे पदार्थोको क्षणिक ही कह सकते हँ । किन्तु जिस तरह कोई पुरुष 
अपवित्र स्त्रीके शरीरमे पवित्र भावना रखता हं, उसी तरह मूखं पुरुष मायारूप भावोमें क्षणिक, अक्षणिक 


१. तस्मात्‌ सकठ्विकल्पामिलापविकलरत्वादनारोपितमसांवृतमनभिखाप्यं परमार्थतत्त्वं कथमिव प्रतिपादयितुं 
दाक्यते । तथापि भाजनश्रोतृजनानुग्रहाथं ( परिकत्पमुपादाय ) संवृत्या निदर्शंनोपदशनेन किचिद- 
भिधीयते । वोधिचयोवतार पजिका, पु. ३६३ । 

२. सर्वं च युज्यते तस्य शन्यता यस्य युज्यते । 
स्वं न युज्यते तस्य शन्यता यस्य न युज्यते ॥ माष्यमिककारिका २४-१४। 
३. दे सत्ये समुपाक्ित्य बुद्धानां घर्मदेशना । 
छोकसंवृ तिसत्यं च सव्यं च परमार्थतः ॥ माध्यमिककारिका २४-८ । 
माध्यमिककारिका, निर्वाणपरीक्षा । 


५. अग्रहीणामसांप्राप्तमनुच्छिन्नमशारवतं । 
अनिरुद्धमनुत्पन्नमेतत्निर्वाणमिष्यते ॥ माध्यमिककारिका निर्वाणपरीक्षा। 


६. निर्वाणस्य च या कोटिः कोटिः संसरणस्य च 
न तयोरन्तरं किचित्‌ सुसूक्ष्ममपि विद्यते ॥ माध्यमिककारिका, निर्वाणपरीक्षा । 
७. परमार्थो हि आर्याणां तुष्णोंमावः । चन््रकोति, माघ्यमिकवृत्ि । 
उपायमूत व्यवहारसत्यं उपेयभूतं परमार्थसत्यं । ` ‡& 
तयोविमागोऽगतो न येन मिध्याविकल्पः ख कुमागंजातः ॥ 
| चल्द्रकीति, मघ्यमकावतार ७-८० । 





स्याद्रादमञ्जरी ( परिरिण्ट } २३११. 


आदि धर्मोक्ता प्रतिपादन करते हैँ! । गौर तो क्या परमार्थं सत्ये बुद्ध ओर उसको देशना भो मृगतृष्णाके 


| समान ह । इसच्यि घमेक्रि निस्त्वभाव होनेपर भी प्राणिरयोको प्र्प्िके स्यि ही बुद्धने इनका उपदेश 
कियाह।२ 





| उं का--श॒न्यवादियोके मतमें सम्पूर्ण भाव शन्य हं, इसलिये श॒न्यताको भौ शून्य मानना चाहिये । 
| समाधान--वास्तवमें सम्पूर्णं पदाथकिं निस्स्वमावत्वके साक्षात्कार करनेके चि ही बुद्धने श॒न्यताक्रा उपदेश 
किया हुं । शन्यता भाव, अभाव, आदि चार कोटियोसे रहित हं, इसे शन्यताको अभाव ( शन्य ) ख्पं 
नहीं कह सक्ते । हमारे मतमें भववासनाका नाश करनेके ल्य हौ ग॒न्यताका उपदेश हं, इसचिये शन्यतामे 
भी शन्यता . बुद्धि रखनेसे नैरात्म्यवादका साक्षात्‌ अनुभव नहींदहो सकता । अतएव हमे भाव-अभिनिवेराकरो 
तरह शन्यतामे भो अभिनिवेश नहीं रखना चाहिये, अन्यया भाव-अभिनिवेश्च भौर शन्यता-अभिनिवेश 
दोनोमें कोई अन्तर न रहंगा। जि समय माव, अभाव, शुद्धि, अशुद्धि रूप प्रपंचवृत्ति नहीं रहती उस 
समय इधन रहित अग्निको तरह सत्‌ भौर असत्‌के आलम्त्रनसे रहित बुद्धि सम्पूणं विकल्पोके उपरम होनेसे 
शांत हो जाती ह । 


माघ्यमिकवादके -प्रवान आचार्यं नागाजुंन ( १०० ई० ) मानें जाते हं । नागाजुंनने श॒न्यवादके 
स्थापन करनेके ल्यि चार सौ कारिकाओंपे माव्यमिक्रकारिका नामक ग्रंथ लिखा ह । इस ग्रंथके ऊपर नागा- 
जुंनने अकूतोभया नामकी टीका छल्खी ह । इसका अनुवाद तिन्वरती भापामे मिलता ह । माध्यमिक 
कारिकापर वुद्धपाल्िति ओर भावविवेकने भो टीकायें लिखी दहः जो तन्वती भाषामे हं! 
बुद्धपालित शृन्यवादके अन्तर्गत प्राषंगिक सम्प्रदायके जन्मदाता कहे जाते हँ । बुद्धपाक्ित श॒न्यवादके सिद्धातो 
को स्थापित करके अन्य मतवालोंका खण्डनकर नागार्जुनके सिद्धतोंको र्ना करना चाहते थे । भावविवेक 
रान्यकादके दूसरे सम्प्रदाय स्वातंत्रिक मतके प्रतिष्ठाता ह। ये आचाय स्वतंत्र तकि शन्यवादको 
सिद्धि करते थे। मानध्यमिककारिकाके उपर चन्द्रकीतिने ( ५५० ई. ) प्रसन्नपदा नामको संस्कृत टीका 
लिखी ह । यह टीका उपल्न्ध हँ । नागाजुंनने सुहृल्टेख, युक्तिषष्िका भादि अनेक ग्रंथ च्खिं हं । शून्य 
वादके दूखरे महान्‌ आचाय भार्यदेव हँ । ये नागाजुंनके शिष्य थे । इन्दोनें चतुःतक, चित्तविशुद्धि- 


प्रकरण आदि अनेक प्रथ लिखे हुं । 


१.. अशुच्यादिषु शुच्यादिप्रसिद्धिरिव सा मृषा ॥ 
लोकावतारणार्थं च भावा नाथेन देरिताः। ` 
तत्त्वतः क्षणिका नैते संवृत्या चेद्‌ विरुध्यते ॥ वोधिचर्यावतार ९-६, ७ । 

२. शून्यं इति न वक्तव्यं अशून्यं इति वा भवेत्‌ । 
उभयं नोभयं चेति प्रज्ञप्त्यथं तु कथ्यते ॥ 

माघ्यमिककारिका. २२-११1 

३. शृन्यवादियोके ग्रन्योमें शृन्यताका अन्तद्वयरहितत्व, मध्यमप्रतिपदा, परस्परअपेक्षिता, धर्मधातुः आदि 
रान्दोसे उल्केख किया गयाह। रशियन विद्ठान प्रोफेसर शेर्वाट्सकी “शून्यता का अनुवाद 
^९२९12{ण'--अपेक्षिता शब्दसे करते ह । उक्त विद्धान्‌ केखकने यूरोपके हेगंर ( ६८९९६९1 ), 
्रैडले ( 8720116 ) आदि महान्‌ विचारकोके सिद्धान्तोके साथ शून्यवाद" की तुलना कौ है, भौर 
सिद्ध क्रिया है कि इस सिद्धान्तको 10011180 ( सर्वया मभाव ल्प ) नहो कहा जा सकता 1 देखिये 3 
लेखककी @©0166[ ६० 9 8४१०11७१ पवा7०९०४., पु. ४९ से आगे । > 


४. सर्वंसंकल्पहानाय शून्यतामृतदेशना । 
यस्य तस्यामपि ग्राह्यस्त्वयासाववसादितः ॥। बोधिचर्यावतारपंलिका, प. ३५९ 1 





२३१२ श्रीमद्‌राजचन्द्रजेनशास्त्रमाकायां 


विज्ञानवाद 

इसे योगाचार भी कते हँ । विज्ञानवादो भी शृन्थवादियोंकी तरह सव धर्मोको निस्सभावः 
मानते ह । विज्ञानवादियोके मतम व्रिज्ञानको छोडकर बाह्य पदार्थं कोई वस्तु नदीं हं । जिस प्रकार जलता 
हुमा काष्ट ( अलातचक्र ) चक्र ङूपप्ते घूमता हुभा मालूम होता हं, अथवा जिस प्रकार तमिररिक पुरुषको 
केशमे मच्छरका ज्ञान होता है, उको तरह कुदृष्टि युक्त रोगोको अनादि वासनाके कारण पदार्थोक। एकत्व, 
अन्यत्व, उभयत्व भौर अनुभयत्व रूप ज्ञान होता है, वास्तवमें समस्त भाव स्वप्न-ज्ञान, माया मौर गन्धवं 
नगरकी तरह भसत्‌ रूपउ हँ । इसच्यि परमाथ सत्यसे स्वय प्रकाशक विज्ञान ही सत्य हं । यह सव दृश्य 
मान जगत विज्ञानका ही परिणाम है, ओौर यह संवृति सत्यसे ही दृष्टिगोचर होता है । विज्ञानवादियोके मतमें 
चित्त ही हमारी वाषनाका मूर कारण हें । इस वित्तमें सम्पूणं धमं कार्य॑रूपसे उपनिवद्ध होते हं, अथवा यह्‌ 
चित्त सम्पूर्णं धर्मोमिं कारणरूपसे उपभिबद्ध होता है, इसि इसे आय विज्ञान कहते हँ । यह आख्यविज्ञान 
सम्पूर्ण क्ठेशोका बोज है * । जिख प्रकार जका प्रवाह तृण, लकड़ी आदिक वहाकर ठे जाता हं, उसी 
तरह यह आल्यविज्ञान स्पर्श, मनस्कार आदि धर्मोको आकर्षित करके अपने प्रवाहसे ससारको उत्पन्न 
करता है । जिष प्रकार समुद्रम कललो उठा करती ह, वैसे ही दृश्य पदार्योको स्वचित्ते भिन्न समञ्लनेसे, 
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१. विज्ञानवादियो के मतमें जो योगकी साधना करके वोधिसत्वको दशभूमिकरो प्राप्त करते हं, उन्हीको 


वोविक्की प्रति होतो है, इसलिये इस सम्प्रदायको योगाच।र नामतते कहा जाता हं । विद्रानोंका कहना 
हं कि अक्षगके योगाचारभूमिशास्व नामक म्रंथके ऊपरसे ब्राह्मणोँने व्िज्ञानवादको योगाचार संज्ञा 
दीदहं। 

२. त्रिविवस्य स्वभावस्य त्रिविधां निस्स्वभावतां । 
संवाय सर्वधर्माणां देरिता निस्स्वमावता ॥ वसुवंधु-त्रिशिका २६। 


ˆ  तात्विक दृष्टे विचार किया जाय तो विज्ञानवाद भौर शन्यवादमें कोई अन्तर नहीं हं 1 दोनों सम्पूणं 


पदार्थोको निस्स्वभाव कहते हँ । अनन्तर इतना ही हं कि विज्ञानवादो बाह्य पदाथकि मानकर उन्हुं केवल 
विज्ञानका परिणाम कहते हँ, जव कि द॒न्यवादौ बाह्य पदा्थेकि मायाल्प मानकर निस्स्वमाव सिद्ध 
करनेमें सम्पूणं शक्ति खगा देते हँ । परन्तु जव उनसे पृछा जाताहं कि यदि अप रोगोके मतमें बाह्य 
पदार्थोकी तरह माया स्वभावको ्रहण करनेवाखी कोई बुद्धि नहीं मानी गई, तो मायाकी उपलब्धि 
क्रिस प्रकार होती दहै? तो विज्ञानवादी उत्तर देताहं किये सम्पूर्णं पदाथं चित्तके विकार, जो 
अनादि वासनाके कारण उत्पन्न होते हं । देखिये दासगुसत, ^ 71510 $ ° 1716187 ए7108गीाडङ़, 
पु. १६६,७, तथा वोधिचर्यावतारपंजिका €-१५ से आगे । 

३. चित्तं केशोण्डुकं माया स्वप्नगंधर्वंमेव च । 
अलातं मृगतृष्णा च असन्तः ख्याति वं नृणाम्‌ ॥ 
तित्यानित्यं तथकत्वभुमयं नोभयं तथा । 
अनादिदोपसंबंघाः बालाः कत्पंति मोहिताः ॥ कक्रावतार २-१५७,८ । 


४. द्वे सत्ये समुपाच्रित्य बुद्धानां घमंदेशना । 
बाह्योऽर्थः सांवृतं सत्यं चित्तमेकमसांवृतम्‌ ॥ 


५. सर्वसावक्लेशिकव्मबीजस्थानत्वात्‌ आलयः । आख्यः स्थानमिति पर्यायौ । अथवा रीयन्ते उपनिबध्यंतेऽ- 


स्मिन्‌ सर्वधर्माः कार्यभावेन । तद्रा रीयते उपनिवध्यते कारणभावेन सवंधरमेषु इत्यार्थः । विजानाति 
विज्ञानं । त्रिश्िका २, स्थिरमतिमाघ्य पृ १८ । । 
६. यथा हि गोधः तृणकाष्ठगोमयादीनाकषयन्‌ गच्छति एव आरयविज्ञानमपि पुण्यापुण्यानेज्यक्मवासना- 


॥ 
- 
- 
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स्याद्रादमजञ्जरी. ( परिरिष्ट ) ३१३ 


अनादि कार्की वासनासे, पदार्थोक्रा दुष्टा भौर दृश्य प समक्षनेवाखो विनज्ञानप्रकृतिके स्वभावसे, तथा 
पदार्थोका विचित्र अनुभव करनेसे + माल्यविज्ञानमें प्रवृत्तिविज्ञानको लहर उठा करती हँ । यह आल्य- 
विज्ञान उत्पाद, स्थिति ओर खयसे रहित ह `, परन्तु यह क्षणिक धारा है, कोई नित्य पदाथं नहीं। जिस 
समय अविद्याके नष्ट होनेसे वासनाका भरकर नष्टहो जाताहं, उस्र समय क्षोमोत्पादक ग्राह्य-गाहक भाव 
भी नदीं रहता । इस दशाम अहंकारसे रहित आक्यविज्ञान भी व्यावृत्त हो जाता हं ओौर केवकं एक 
निर्म चित्त अविशिष्ट रहता हं । इसी अव्याको अर्हंद्‌अवस्थाके नामसे कहा गया हं;२ भौर यहाँ योगी 
रोगोका चित्त अद्यटक्षण विज्ञप्िमात्रमें ही स्थितदहो जाता हं। इस दशाको विज्ञानवादियोके शास्त्रोपें 
तथता, ग॒न्यता, तथागतगभं आदि नामोसे कह कर उसका नित्य, च्रुव, शिव भौर शाइवत रूपसे वर्णन 
किया गयां 1: 


ठांका-यदि सम्पूर्णं घर्म केवर विज्ञपिमाव्र हं, तो चक्षु, श्रोत्र आदि इन्द्रिय रूप आदिको वे कंसे 
जानते हं । समाधान-जव तक योगी रोग अद्रयलक्षण विज्ञप्िमात्रताका साक्षात्कार नहीं करते, उस 
समय तक्र पदा्थेमिं ग्राह्य-ग्राहुक रूप प्रवृत्तिका नाड नहीं होता । इस कारण वासनाके कारण हा इन्द्रियोपे 
पदार्थोकरा भ्राह्य-ग्राहक रूप ज्ञान होता हं, वास्तवमें समस्त घम विज्ञानख्प ही हँ । 

याका-- विज्ञानवादी खोग तथागतगभंका नित्य, ध्रुव भादि विशेपणोसे वर्णन करते हं । इसी प्रकार 
तेधिक खोग भी आत्माको नित्य, कर्ता, निगुण ओौर विभु कहते हँ । फिर बुद्ध भगवानके नैरालभ्यवाद भौर 
तेधिकोत्रे आत्मवादमें क्या अन्तर हं ?: समाधान-तथागतग्भका उपदेश तेधिकोके आत्मवादके तुल्य 
नहीं है । मखं तैथिक रोगोको नैरात्म्यवादके सुननेसे भय उत्पन्न होता है, इसलिये तथागतनें सम्पूणं 
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नुगतं स्पदांमनास्कार।दीनामाकषंयत्‌ स्रोतसा संसारमनव्युपरतं प्रवतत इति । विशिकरा ४, ध्थिरमति- 
भाष्य, पु. २२। 


१, स्वचित्तदुरयग्रहणानववोध, अनादिकालग्रपं च दोष्टुल्यरूपवासनाभिनिवेदा, विज्ञानप्रृतिस्वभाव ओर विचि- 
चरर्पलक्षणकौतुह्‌क । 


२. उत्पादस्थितिभंगवर्जम्‌ । 


३.. तस्यां हि अवस्थायां आल्यविज्ञानाधितदौष्टुल्यनिरवशेषप्रहाणादालयविज्ञानं ग्यावृत्तं भवति । सव 
चार्हदवस्था । त्रिशिका ४ भाष्य । 
४. असं गने इसका वर्णन निम्न प्रकारसे किया है- 
न सन्न चासन्न तथा न चान्यथा 
न जायते व्येति न चावहीयते । 
न वर्धते नापि विश्ुद्धचते पुनः 
विशुद्धयते तत्परमाथंलक्षणम्‌ ॥ महायानसूत्रारुकार । 


५. यावद्‌ विज्ञ पिमात्रत्वे विज्ञानं नावतिष्ठति । 
ग्राह्यदयस्यानुशयस्तावन्न विनिवतंते ॥ 
यावद्‌ मद्रयलक्षणे विज्ञंपिमात्रे योगिनरिचतं न प्रतिष्ठितं भवति । 
` तावद्‌ ग्राह्यग्राहकानुशयो न विनिवर्तते न प्रहीयत । विशिका २६ भाष्य । 


६, प्रो. शेर्वाटस्की (5{01167192151;४) ने विज्ञानवादियोके आख्य विज्ञानके सिद्धातको, विचारसंततिको छोड 
प्रच्छन्न रूपसे नित्य आत्मा माननेके सिद्धांतको , ओर आना बताया ` है-1118 76765615 8 
४० 








३१४ श्रोमद्‌राजचन्द्रजेनशास्त्रमालार्यां 


घर्मोको तथागतगर्भ कहकर ती थिकोंको आकर्षण करनेके लये उपदेश्च दिया ह । इसोच्यि इसमें बोधिसत्व - 
को आत्मदृष्टि नहीं करनी चाहिये ।* 
असंग, वसुबंवु, नन्द, दिङ्नाग, वर्मपार; शीलमद्र ये विज्ञानवादके प्रधान आचार्यं माने जाते इ । 
असंग ( ४८० ई. ), जिन्हं आर्यसंग भी कहा जाता ह, ओर वसुव दोनों सगे भाई थे। ये पेशावर 
( पुरूषपुर ) के रहने वाले ब्राह्मण धे 1 जीवनके प्रारममे वसुवंघु सर्वास्तिवादका प्रतिपादन करते थे भीर 
अपने जीवनके अंतिम वर्षोमिं अपने बड़े भाई असंगके प्रभावसे विज्ञानवादका प्रतिपादन करने कगे थे । पहने 
असंगको विज्ञानवादका प्रतिष्ठाता समन्ञा जाता था, परन्तु अव मैत्रेय ( मंत्रेयनाथ ) एतिहासिक ग्यक्ति 
समञ्चन जाने लगे ह । मेत्रेय असंगके गुर थे, ओर इन्होने ही योगाचारकी नीव रक्खी। मेत्रेयनाथने सूत्रा- 
लकार, मव्यान्तविभंग, धममंघमंताविभेंग, महायानउत्तरतन्त्रगास्त्र, अभिसमयारुंकारकारिका आदि ग्रंथोका 
निर्माण किया है । असंगने महायानसूत्रारुकारः, योगाचारभूमिलास्व, महायानसूत्र, पंचमूमि, अभिधर्मसमु- 
च्चय, महायानसंग्रह आदि शास्र च्लि हं । वसुवंधुने अभिधर्मकोप, परमार्थंसप्तति, विशतिकाविज्ञप्िमात्रता- 
सिद्धि, त्रिरिकाविज्ञपिमात्रता तथा सद्धर्मपुण्डरीक, प्रज्ञापारमिता आदि महायानसू्रोके ऊपर टीकाये छिखी 
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यामाकामी सोगेन ( ९221:47} 50&९य ) ने आल्यविज्ञान भौर आत्माकी तुलना करते 
इए छ्िखा है- 
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अध्याय. £, पृ. २११,२३७। 


१. भगवानाह । न हि महामते तीथंकरात्मवादतुल्यो मम तथागतगर्भोपदेशः । कितु महामते तथागताः 
दन्यतामूतकोटिनिर्वाणानुत्पादानिमित्ताप्रणिहिताद्यानां महामते पदार्थानां तथागतगर्भोपदेशं कृत्वा 
तथागता अर्हन्तः सम्यक्संबुद्धाः बाखानां नैरात्म्यसंत्रासपदविर्वाजताथं निविकल्पनि रामासगोचरं तथागत- 
गर्भमुखोपदेदोन देशयन्ति । न चात्र महामते अनागतप्रत्युत्पन्नेः बोविसत्वेमहासत्वं रात्माभिनिवेशकरतव्यः । 
-"""““""एवं हि महामते तथागतगभोपिदेदामात्मवादाभिनिविष्टानां तीर्थकराणामाकर्षणाथं तथागतगर्भो- 
पदेशेन निदिशन्ति । रंकावतार पु. ७७। 





॥ 
क)? 8198 3.3 


{करि रा। 


। ॥ त 11 3  _ श, 


=~~+ 98 


स्याद्रादमञ्जरी ( परिदिष्ट ) ३१५ 


ह । महायान सम्प्रदायके प्रङ्पण करनेवाठे आचार्योका नाम केते समय अद्वघोषका स्थान वहत महत्वका 
है । मदवधघोप (८० ई० ) तयतावाद नामके एक नूतन सिद्धातक्रे जन्षदाता थे। अश्वबोषनें 
ंकावतारसूत्रके आधारसे अपने महायान मार्गके तत्त्वदर्शनको रचना की ह । अङ्ववोष अपने जीवनके 
प्रारंभे बड़े भारी विद्धान्‌ थे । अडवधोपक्रा सिद्धांत केवल शून्यविज्ञानवादका सिद्धांत नहीं है, बल्कि उसमे 
उपनिषदोके शादवतवादकी छाया स्पष्ट मालूम देती हँ । अदवघोपने धद्धोत्पादशास्त्र, बुद्ध चरित, सौदरानन्द, 
सुत्राकंकार, वज्रभूचि आदि अनेक बौद्ध शास्त्रोकी रचना की हं । 


वोद्धोंका अनात्मवाद्‌ 

( १ ) उपनिषद्कारोका मत ह कि गात्मा नित्य, सुख गौर आनन्द रूप है, गौर यह दुद्यमान जगत 
इस आत्माकाही रूप हं । पति पत्नीको भौर पत्नी पतिको एक दूसरेके सुखके चये प्यार नहीं करते, परन्तु 
प्राणीमात्रको प्रवृत्ति अपनी-अपनी आत्माके सुखके लि होती है, अतएव आत्मा सवप्रिय ह । इसच्यिं 
अ(त्माका दर्शन, श्रवण, मनन ओर निदिष्यासन करना चाहिये; क्योकि आत्माके दर्शन, श्रवण, आदिसे 
समस्त ब्रह्णाण्डका ज्ञान होता ह ।१ (२) नैयायिक~वैरेपिकोकी मान्यता है कि आत्मा नित्य ओर सर्व॑ब्यापी 
है । इच्छा, टेप, प्रयत्न, सुख, दख, गौर ज्ञान ये ात्माके जाननेके च्गि हँ । मात्मा दारीरसे भिन्न होकर 
कर्मोका कर्ता गौर भोक्ता ह । आत्माको चेतनाके संवंधमे चेतन कहा जाता हं। (३) मीमांसकोके मतमें 
आत्मा चैतन्यल्प है । आत्माके सुख, दुखके सम्बन्धसे आत्मामें परिवर्तन होना कहा जाता ह, वास्तवमें नित्य 
आत्मामं परिवर्तन नहीं होता । (४ ) सांख्य रोगोका मत ह कि आत्मा नित्य, व्यापक निगुण ओर स्वयं 
चैतन्यरूप हें । बुद्धि गौर चैतन्य परस्पर भिन्न हँ । अतएव बुद्धिके सम्बन्धसे आत्माको चेतन नहीं कह सकते । 
आत्मा निष्क्रिय हं, इसय्यि इसे कर्ता ओर भोक्ता भी नहीं कह सकते । प्रकृति ही करने ओर भोगनेवाखी 
हे । प्रकृति गौर आत्माका सम्बन्व होनेसे संसारका आरम्भ होतादहं। (५) जैन रूोगोंका कथन है कि 
यदि आत्माको सवंब्यापी मौर सर्वथा अमूतं मानकर निरवयव माना जाय तो निरंश परमाणुकी तरह 
मात्माका मूतं शरीरसे सम्बन्ध तथा आत्मामं ध्यान, ध्येय आदिका न्यवहार ओौर मात्माको मोक्षकी प्रापि 
नहीं हो सकतो, इसलिये आत्मा व्यवहार नयकी अपेक्षा संकोच ओर विस्तारवाखा होकर सावयव हु, तथा 


के भे च 


निडचय नयसे अमूतं होनेके कारण लोकन्यापी हं । 


वौद्ध लोग आत्मवादि्योंको उक्तं सम्पूणं मान्यताओंका विरोध करते हँ ।* उन लोर्गोका कथन हं 
कि आत्माको नित्य स्वतन्वर द्रव्य माननेमे दर्शनशगास्म ( 11619015569 ) ओर नीतिशास्त्र ( 1111681 ) 
सम्बन्धी दोनों तरहकी कठिनाश्यां आती हँ । यदि आत्माको सर्वंथा नित्य स्वीकार किया जाय तो उसमें 
वन्य ओर मोक्षकी व्यवस्था नहीं बन सकती है । “यदि आात्माको कूटस्य नित्य मानें तो वह अनन्त काक 
तक एक~रस रहनेवाखा होगा । फिर सदाके लिये रहनेवाे आत्मापर अनुभर्वोका ठप्पा कंसे पड़ सकता हं ? 
यदि पड़ सके तो ठप्पा पड़ते ही उसका रूप परिवर्तन हो जायगा । आत्मा कोई जड पदां नहीं हं जिससे 
सिफं बाह्य अवयवपर ही रंछ्नदहो। वह तो चेतनमय है, इसल््यि एषी अवस्थामें इन्द्रियजनित ज्ञान 
उसमें सर्वत्र प्रविष्ट हो जायगा । वह्‌ राग, देष, मोह--इन नाना प्रकारोमेंसे किसो एक रूपवाला हो जायगा । 


१. स होवाच न वा अरे पत्युः कामाय पतिः श्रियो भवति आत्मनस्तु कामाय पति प्रियो भवति। नवा 


भरे जायायं कामाय जाया प्रिया भवति आत्मनस्तु कामाय जाया प्रिया भवति ।*“““““““ न वा अरे स्वस्य 
कामाय सवं प्रियं मवति । आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिष्यासितव्यो मैत्रेय्यात्मनो वा 
दशनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानेनेदं सवं विदितम्‌ । बृहदारण्यक उ. २-४-५ 


२. भआत्मवादियोके पूर्वपक्ष ओर उसके खंडनके लिय देखिये बोधिचर्यावतार परिच्छेद ९, पू. ४५२ से आगे; 
तत्त्वसंग्रह, पु. ७९-१३० आत्मपरीक्षा नामका प्रकरण । 
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तब फिर वह वही आत्मा नहीं हो सकता, जो ठप्पा लगनेसे पहले था । अतएव वह्‌ एक-रस भी नहीं हो 
सकता । फिर आत्मा नित्य केसे हो सकता है ? यदि थोड़ी देरके व्यि मानभी लकि आत्मामे स्पा 
लगता है तो वह अभौतिक संस्कार भी नित्य आत्मामें लगकर अविचल हो जायगा । तव फिर शुद्धिया 
मुक्तिकी आशा कंसे की जा सकती ह ?“““““““जो रोग पुनजंन्म भी मानते हँ मौर साथ-साथ आत्माको नित्य 
भी, उनकी ये दोनों बातें परस्पर विरोधी हँ । जव वह नित्यह तो कूटस्थमभी है, अर्थात्‌ खदा एक-रस 
रहेगा, फिर॒एेसी एक-रस वस्तुको यदि परिशुद्ध मानते हँ तो वह जन्म-मरणके फेरमें कषे पड़ सक्ता दहं? 
यदि अशुद्ध हँ तो स्वभावतः अशुद्ध होनेसे उसको मुक्ति कंसे हो सक्ती हं ? नित्य कूटस्थ होनेपर संस्कारकी 
छाप उसपर नहीं पड सकती, यह्‌ हम पहले कह चुके हँ । यदि छापके चिए॒ मनको सानते हु, तो आत्मा 
माननेकी जरूरत हौ क्या रह जाती हं ?^ नित्य आत्माको माननेमे यह दरशनशास्त्र सम्बन्यी कटिनाई हं । 
आत्माके माननेमें दूखरी कठिनाई यह आतो ह कि प्रिय वस्तुको लेकर ही सम्पूणं दुख उत्पन्न होते हैँ, इसलिये 
जिस समय मनुष्यको अपनी आत्मा सववंप्रिय हो जाती हं, उस समय मनुष्य अपनी आत्माकौ सुखसावन 
सामग्रियां जुटानेके व्यि अहंकारका अधिकायिक पोषण करने कगता है, फलतः मनुष्यके द्‌खकी उत्तरत्तर 
बृद्धि होती हैः । अतएव बोद्धोने आत्माको कोई स्वतंत्र पदाथं नहीं मानकर रूप, वेदना, विज्ञान, संज्ञा ओर 
संस्कार इन पांच स्कन्धोकेउ समूहसे उत्पन्न होनेवाली शक्तिको आत्मा मथवा विज्ञान नामस कहा ह । यह्‌ 
विज्ञान प्रतिक्षण नदीके प्रवाहकी तरह ( नदीसोतोविय )* बदलता रहता है । जिस प्रकार दीपककी ज्योति 
क्षण-क्षणमें बदलते रहने पर भी सदृश परिवर्तनके कारण एक अखण्ड रूपसे मालूम होती हँ, अथत्रा जिस 


राहुर सांकत्यायन-मज्ज्िमनिकाय मूमिका पृ. त । 
२. दुःखेहतुरहकार आत्ममोहात्तु वधंते । 
ततोऽपि न निवर्त्यश्चेत्‌ वरं नैरात्म्यभादना ॥ बोधिचर्यावितार €-७८ । 
साहंकारे मनसि न शमं याति जन्मप्रवंधो । नाहंकारदचलति हृदयादात्मदष्टौ च सत्याम्‌ । 


अन्यः शास्ता जगति भवतो नास्ति नैरात्म्यवादी । नान्यस्तस्मादुपशम विधेस्त्वन्मतादस्तिमांगंः 1 
तत्त्वसग्रहपंजिक्रा, पु. ९०५. । 


तुलनीय--जन्मयोनि्य स्तृष्णा ध्रुवा सा चात्मदराने । तदभावे च नेयं स्याद्बोजाभावे इवां कुरः । 


न ह्यपदयन्नहमिति स्निह्यत्यात्मनि कश्चन । न चात्मनि विना प्रेम्णा सुखहेतुपु धावति ॥ 
यश्ोविजय, हा. दवातरिशिका २५-४,५ । 


३. नात्मास्ति स्कघमात्रं तु कर्मक्छेशाभिसंस्कृतम्‌ । 
अन्तराभवसन्तत्या कुक्षिमेति प्रदीपवत्‌ ॥ 


आत्मेति नित्यो घ्रुवः स्वरूपतोऽविपरिणामधर्मा कशचित्‌ पदार्थो नास्ति । कर्मभिः अविद्यादि- 
वलेरोदच संस्कारमापन्नं प चस्कधमात्मेव, अन्त राभवसन्तानक्रमेण गभं प्रविशति । क्षणे क्षणे उत्पद्यमानं 
विनश्यमानमपि तत्‌ स्कधपंचक स्वसन्तानद्वारा प्रदीपक्किकावत्‌ एकत्वं बोधयति । अभिधर्मकोर 


३-१८ टीका । 

४. अमेरिकाके मानसदयास्त्रवेत्ता प्रो. विलियम जेम्स ( ५४111197 [81768 ) ने भी विज्ञान ( ©०86- 
0057655 ) को विचारोका प्रवाह मानते हृए नित्य आत्माके स्थानपर चित्तसन्तति { 917९ 0 
00४0८ ) को स्वीकार किया है--106€ ४०1, {16 1060, {16 174194९1, 8110 
106 107081€1811{़ 108 8200687 17 {1€ 5५016 11 ४7€ 11105 2660प1६६व {0 25 
01९00761181 876 {€00781 8675 661४51९6], 817 1 710 ६८ ग 7€{लि€166 
10 80 10076 57016 ०7 शप्रए(8] उहल ढा) 116 ए<इला( गपा ग 
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प्रकार नदीमें प्रत्येक क्षण नये नये जके आते रहुनेपर भी नदीके जल-प्रवाहका अविक्रक ख्पसे ज्ञान होता 
है, उसी तरह वाक, युवा मौर वृद्ध अवस्थामें विज्ञानमें प्रतिक्षण परिवर्तन होनेपर मी समान परिवर्तन 
होनेके कारण विज्ञान ( आत्मा) काएक खूप ज्ञान होता है। बौद्धोका कहना हं किं इस विज्ञानप्रवाह 
( चित्तसंतति } ऊ माननेन काम चल जाता ह, अतएव आत्माको अलग स्वरतेत्र पदां माननेको आवश्य- 
कता नहीं । 
भवसन्तति 

वद्ध आत्माको न मानकर भी भवकी परम्परा किस प्रकार स्वीकार करते है, यह मिलिन्दपण्हके 
निम्न संवादसे भटी भाति स्पष्ट होता हं - 

सिलिन्द--भन्ते नागसेन । दूऽरे भवम क्या उत्पन्न होता हं ? 

नागसेन--महाराज ! दूसरे भवमें नाम ओर रूप उत्पन्न होता हं । 

मिलिन्द--क्या दूसरे भवमें यही नाम ओर रूप उत्पन्न होता हं ? 

नागसेन--दसरे भवमें यही नाम ओर रूप उत्पन्न नहीं होता । परन्तु खोग इस नाम भौर ङूपसे 
अच्छे, वुरे कर्म करतें हुं, ओर इस क्म॑से दूसरे भवमें दुसरा नाम ओर रूप उत्पन्न होता हे । 

मिलिन्द-यदि यही नाम-रूप दूसरे भवमें उत्पन्न नहीं होता, तो हमें अपने बुरे कम्रा फर नहीं 
भोगना चाहिये ? 

नागसेन-- यदि हमे दूसरे भवम उत्पन्न न होना हो, तो हमे अपने बुरे कर्मोकरा फल न॒ भोगना पडे, 
परन्तु हमे दूसरे भवमें उत्पन्न होना हं, भतएव हम बुरे कर्मो से निवृत्त नहो हो सकते । 

भिकिन्द-कोई दृ्टंत देकर समञ्च।इये । 

लागसेन-- कल्पना करो कि कोई आदमी किसीके आम चुरालेताहं। आमोंका माल्कि चोरको 
पकड़कर राजाके पास काताहै ओर राजासे उस चोरको दण्ड देनेकी प्रार्थना करता हं 1 अव, यदि चोर 
कह्ने लगे कि मैने इस आदमीके शाम नहीं चराये, क्योकि जो ञाम इन आमोके मालिकने बागमें क्गाये थे, 
वे आम दुसरे थे, भौर जो आम मेने चुराये हं, .वे दुसरे हं, इसव्वियि मं दण्डका पात्र नहीं हुं, तो क्या वहं 
चोर दण्डका भागो नहीं होगा ? । 

मिलिन्द-अवश्य ही आमो का चोर दंडका पात्र हु । 

नागसेन-- किस कारणसे ? 

मिलिन्द- क्योकि पिछले आम पूर्वके आमोसे ही प्राप्त हृए हं 1 

नागसेन--टीक इसी प्रकार इस नाम-रूपसे हम अच्छे, बुरे कर्मोको करते हँ ओर इस कर्म॑से दषरे 
भवमें दूसरा नाम ओर रूप उत्पन्न होता ह । अतएव यह नहीं कहा जा सकता किं “यदि यही नाम दूसरे 
मवमे उत्पन्न नहीं दता तो हमें अपने बुरे कर्मोक्रा फर नहीं भोगना चाहिए । 


5661011 0 11€ 5176 1........ एण६ ॥1€ लणष्ावा 1§ > 06719110 279 701 8 
{0्1071६| छा 10८०701८ 111०8. 115 ऽप८९६85075§ 109. ©0्पठपऽ।ङ 5०९६666 
10 11, ८९511016 1४, 8पत्‌ 80१४6 1८, एण पङ ८6 ०७ 10, 67688 {€ 50ण। 
50514766 18 5४०86 10 ०८ > 6260 प76[180&10ह 1110. 106 एप०6ए168 ० 
2501010४, अध्याय. १०, पु. ३४४, ३४५ । ९ 


१. मिकिन्दपण्ह, मध्याय २, पु. ४६॥. 


२१८ श्रीमद्राजचन्द्रजेनरास्त्रमालायां 


बौद्धोका कथन हं कि जिस प्रकार एक दीपक से दूसरे दीपकके जलाये जानेपर पटला दीपक दूसरे 
दोपकके रूपमे नहीं बदर जाता, अथवा जिस प्रकार गुरुके शिष्यको विद्या दान करनेपर गुरुका सिखाया हु 
इलोक रिष्यक्रे सोखे हए इलोकमें नहीं परिणत होता, उसी प्रकार विना किसी नित्य पदार्थके माने विज्ञान- 
सन्ततिके द्वारा भवपरम्परा चलती है । जिस समय जीवकी मृत्युहोती है, उस समय मरनेके समयमे 
रहनेवाला विज्ञान संस्कारोको दुढतासे गर्भम प्रविष्ट होकर फिरसे दूसरे नाम-रूपते संबद्ध हो जाता हं । 
अतएव एक विज्ञानका मरण ओर दूसरे विज्ञान का जन्म होता हं। जिस प्रकार घ्वनि ओर प्रतिघ्वनिर्मे, 
मुहर ओर उखकी छापमें, पदाथ ओर पदार्थं के प्रतिविम्बमें कायं-कारण संवंध हं, उसो तरह एक विज्ञान 
ओौर दूसरे विज्ञानम कार्य-कारण संवध हं । विज्ञान कोई नित्य वस्तु नहीं हं । इस विक्ञानको परम्परासे 
दूसरे भवमें जो मनुष्य उत्पन्न होता है, उख मनुष्यको न पहला ही मनुष्य कह सकते हँ, भौर न उसे पहले 
मनुष्यसे भिन्न ही कहा जा सक्ता ह । अतएव जिस प्रकार कपासके वीजको जाल रगसे रंग देनेसे उस 
बोजका फर भी खाक रंगका उत्पन्न होता हं, उसी तरह तीत्र संस्कारोकी छापके कारण अविच्छिन्न संतानसे 
यह मनुष्य दूसरे भवने भो अपने किये हुए कमोकि फल्को भोगता हं । इसे जिस प्रकार डाक्रुओंसे हत्या 
किये जाते हुए मनुष्यके टेलीफोन द्वारा पुलिसके थानेमे खवर देनेसे मनुष्यके अंतिम वाक्योमे मरनेके पर्चात्‌ 
मी मनुष्यो क्रिपाये जारी रहती है, उसी तरह संस्कारकी दुढृताके वलसे मरनेके अंतिम चित्त-क्षणफरा जन्म 
ठेनेके पूर्वक्षणके साथ संवघ होता हँ । वास्तवमें आत्माका पुनजंन्म नहीं होता, किन्तु जिस समय कमं 
( संस्कार ) अविद्या से संबद्ध होता हँ, उस समय कर्मका पुनर्जन्म कहा जाता" हँ । इसीखियि बौद्ध दश्ंनमें 
कर्मको छोडकर चेतना अरग वस्तु नहीं हं ।४ 


बोद्ध साहित्यमे आत्मासंबंधी मान्यतायं 


बौद्ध साहित्यमें आत्माके संवंधमें भिन्न-भिन्न मान्यतायं उपक्न् होती हं । संक्षेपमे इन मान्यता्को 
हम चार विभागोमे विभक्तं कर सक्ते हं । ( १) भिलिन्दपण्ह आदि ग्रंथोके अनुसार पांच स्कवोको छोड- 
कर आत्मा कोई पृथक्‌ पदाथं नहीं हं 1 इसलिये पंच स्कधोके समृहुको हौ आत्मा कहना चाहिये । (२ ) 
पांच स्कोके अतिरिक्त नैयायिक आदि मतोकी तरह आत्मा पृथक्‌ पदार्थं हं । ( ३ ) आत्माका अस्तित्व 


१. भिलिन्दपण्ह॒ अध्याय २, प. ४०-५० । स्पष्टीकरणके लिये देखिये बोधि चयवितार ९-७३ की पंजिका; 


तत््वषंग्रह, क्मफकसंबंवपरीक्षा तथा ोकायतपरीक्षा नामक प्रकरण । 


२. मिसेज राइस विड, ८११115६ ८5५010६४, पृ. २५ । 
३. देखिये वारेन ( ५५877९7 ) की ८८११7७70 70 {1787151811011 पुस्तकका (रि<त 21त 7101 
78187018721101 नामक अध्याय, पृ. २३४-२४१ । 
४. (क) चेतनाहं भिक्खवे कम्मंति वदामि । भ्रगुत्तरनिकाय ३-४५ । 
(ख) सत्वलोकमथ भाजनलोकं चित्तमेव रचयत्यतिचित्रं । 
कर्मजं हि जगदुक्तमशेषं कर्मचित्तमवधघूय न चास्ति ॥ बोधिचर्यावतारपंजिका, पृ. ४७२। 


| 
` 


(ग) कम्मा विपाका वत्तन्ति विपाको कम्मसंमवो । 
कम्मा पुनन्भवा होति एवं खोको पत्रत्तति ॥ 
कम्मस्स कारको नत्थि विपाकस्स च वेदको । 
सुद्धवम्मा पवत्तन्ति एवेतं सम्मदस्सनं ॥ 
विसुद्धिमग, अध्याय १९। 





~ = 
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स्याद्वादमञ्जरी ( परिरिष्ट ) ३१९ 


तो है परन्तु इसे “मस्ति' गौर नास्ति" दोनों नहीं कह सकते । यह मत वात्छपुत्रीय वोढों का ह । (४) 
मात्मा ह । या नहीं, यह्‌ कहना असंभव हं । इन चारों मान्यतार्मोका स्पष्टीकरण : 

( १) आत्मा पाच स्कधोँसे भिन्न नहीं हे : 

भिलिन्द-भन्ते! आपका क्यानाम ट? 

नागसेन-- महाराज ! नागसेन । परन्तु यह ग्यवहारमात्र है, कारण कि पुद्गल ( आत्मा) को 
उपरव्धि नहीं होती । 

मिलिन्द-यदि आत्मा कोई वस्तु नहीं है तो भापको कौन पिडपात ( भिक्षा) देता हे, कोन उस 
भिक्षाका सेवन करता हं, कौन शीक्की रक्षा करता हं, गौर कौन भावनाओंका चिन्तन करनेवाला हं ? 
तथा फिर तो अच्छे, बुरे कर्मोक्रा कोई कर्ता ओौर भोक्ता मी न मानना चाहिये, आदि । 

नागसेन- म यह नहीं कहता । 

मिलिन्द--क्या रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार भौर विज्ञानसे मिककर नागसेन वने हं ? 

नागसेन- नटीं । 

भिलिन्द-त्यां पांच स्कधोके अतिरिक्तं कोई नागसेन ह? 

नागसेन- नहीं । 

मिलिन्द-तो फिर सामने दिखाई देनेवाठे नागसेन क्या हं? 

नागसेन-महाराज ! आप यहां रथसे आये हँ, या पैदल चकर ? 

मिलिन्द-रथ से । 

नागसेन--आप यहां रथसे अये ह, तो मे पूता हं कि रथ किसे कहते हं ? क्या पदियोको रथ 
कहते हँ ? क्या धुरेको रथ कहते हँ ? बया रथमें लगे हुए डण्डोको रथ कहते हं ? 

( भिलिन्दने इनका उत्तर नकारमें दिया ) 
नागसेन-तो क्या पटहिये, धुरे, उण्डे आदिके अरावा रथ अलग वस्तु हं? 
( भिलिन्दने फिर नकार कहा ) 
नागसेन~-तो फिर जिस रथ से भाप भाये हं, वह क्यादहं? 
मिचिन्द--पहिये, धुरा, उण्डे आदि सबको मिलाकर व्यवहारसे रथ कहा जाता हं 1 पिये आदि- 


को छोडकर रथ कोई स्वतंत्र पदाथं नहीं । 


नागसेन--जिस प्रकार पिये, धरे आदिके अतिरिक्त रथका स्वतंत्र अस्तित्व नहीं हं, उसी तरह रूप 


वेदना, विज्ञान, संज्ञा गर संस्कार इन पांच स्कवोंको छोडकर नागसेन कोई अलग वस्तु नहीं हं । 


१. मआत्मवादकी इन तीन मान्यताओंक्रा उल्केख घरमपालाचार्यने अपनी विज्ञानमात्रास्त्रको संस्कृत टीकामें 


कियादह। यह टोका उपल्न्ध नहीं ह । जापानौ विद्वान यामाकामौो सोगेननें ने यहं उल्ल 
अपनी 5$5{€715 0 ८१५11७१! (70) नामक पुस्तकके १७ वें पृष्ठपर उक्तं प्रथक्े 
हएनत्सांग के चीनी अनु वादके आधारसे किया हं । 


२. पु्छो नुपलम्भति । मििन्दपण्टमे मत्ता ( आत्मा } शब्दके स्थानपर जीव, पुरक ओर वेदग्‌ शब्दोका 


न्यवहार किया हे । देखिये मिसेज राईस डविङ्स (८९७10) 07 21111०08 ॥ 


३. नागसेनोति संखा समज्ञा पञ्जि वोहारो नाममत्त पवत्तति । परमत्थत्तो पन एत्य पृरगलो नुपल्ग्मति । 


भासितं पन एतं महाराज वजिराय भिक्वुनीया भगवतो सम्मुखा-- 
यथाहि अंग संभारा होति सहो रथो इति । 
एवं खन्धेषु स्तेसु होति सत्तोति सम्मति ॥ भिलिन्दपण्ड, अध्याय २, पु. २५-२८। 
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३२० श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्नमालायां 


(२) आत्मा पांच स्कधोंसे मिन्न पदाथं हे : 
बोद्धोको दुसरो मान्यता ह कि आत्मा पंचस्कधोसे पृथक्‌ षदाथं हे 1 यह मान्यत। नैयायिक आदि 
दार्ानिक्रों जैसी ही हं । यहां पर आत्मा ( पुद्ग ) को पांच स्कधर ङ्प वोस्ेको ठोनेवाखा कटा हँ । 
( ३ ) आत्मा पांच स्कधोंसे न भिन्न हे, न अभिन्नः 
बौद्धोके आत्मा संबंधी तीसरे सिद्धान्तको माननेवाले पुद्गकवादी वात्सीपु्ोय बौद्ध हं । ये लोग आत्मा- 
के अस्तित्वको मानते है, परन्तु इनके अनुसार जिस तरह अग्निको न जलतो हुई लकड़ोसे भिन्न कट्‌ सकते 
हं, ओर न अभिन्न, परन्तु फिर भी अग्नि भिन्न वस्तु हं; उसो तरह यद्यपि पुद्गल भिन्न पदार्थं हं, परन्तु यह 
प्दगल न पांच स्कधोसे सर्वथा भिन्न कहा जा सकता हु ओर न अभिन्न । यह्‌ न नित्य ह, ओर न अनित्य । 
यह पद्गक अपने अच्छे, वरे क्मोक्रा कर्ता भौर भोक्ता है, इसलिये इसके अस्तित्वका निपेघ नहीं कर सकते । 
( % ) आत्मा अन्याकरृत दे ; 
इस मान्यताके अनुसार आत्मा क्या हें, यह नहीं कहाजा सकता। (कं) जिस समय 
अनुराधने वुद्धसे प्रश्न किया कि क्या जीव रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार ओर विज्ञानसे वाह्य है 
तो ब॒द्धने उत्तरदिया कि तुम इसी लोकमे जीव दिखानेमे समथ नहीं, फिर पररोकको वात तो दुर 
रही; इसय्थि मँ "दुःख, भौर दुखका निरोधः इन दो तत्त्वोका ही उपदे करता हं । जिद्ध प्रकार किसी 
तीरसे आहत मनुष्यका “यह तीर किसने मारा ह" ? कौनसे समयम मारा हं ? कौनसी दियासे आयाहं? 
आदि प्रश्न करना वृथा ह, क्योकि उस समय मनुष्यको इन सव प्ररनोत्तरोमें न पडकर धावकौ रक्षाकीही 
बात सोचनी चाहिये; उसी प्रकार आत्माक्याह? परलोकक्याहं? मरनेके बाद तथागत पदा होतादहं 
या नहीं 2 आदि प्ररन अनव्याङृत हं । ( ख ) वहुतसी जगह आत्माके विषयमें प्रदन पूछे जानेपर बुद्ध मौन 
चारण करते हउ । इस मौनका कारण हैँ कि यदि वे कहंकि आत्माहैतो रोग दादवतवादी हो जातेहं ओर 
यदि कहा जाये कि भात्मा नहीं हं, तो रोग उच्छेदवादी हो जाते हं 1 अतएव एक ओर शादवतनाद ओर 


दूसरी ओर उच्छेदवादका निराकरण करनेके ल्य मौन रहना ही ठीक समल्ञा गया । (ग ) अनेक वौद्ध 


तथा-दूखमेव हि न कोचि दुक्खितो । 
कारको न किरियाव विज्जति। 
अत्थि निवृत्ति न निव्वृत्तो पुमा । 
मगगमत्थि गमको न विज्जति ॥ विसुद्धिमरग, अध्याय १६। 
तथा देखिये कथावत्थु १-२; अभिवर्मकोक ३-१८ टीका; दोव्रनिकाय, पायासिसुत्त; संयुत्तनिकाय 
५-१०-६ । 

१. “भारं वो भिक्षवो देश्चयिष्यामि भारादानं मारनिक्षेपं भारहारं च) तत्र भारः पंचोपादानस्कधाः, 
भारादानं तृप्तिः, भारनिक्षेपो मोक्षः, भारहारः पुद्गलाः"““"” तत्त्वसंग्रहप जिका, आतमवादपरीक्षा ३४९; 
तथा धम्मपदः, अत्तवग्गो । 

२. संयुत्तनिकाय, अनु राधसुत्त; तथा--स्कवाः सत्त्वा एव ततो भिन्ना वा इति प्रदनः सत्तवश्य विषये, 
सत्त्वइ्च नास्त्येव क्रिमपि वस्तु । तेनायं प्रदनः 'वन्घ्यापुत्रः शुक्छ कृष्णो वाः इतिवेत्‌ स्थापनीय ( अनु- 
तरितं ) एव । अभिवमंकोश् ५-२२ टिप्पणी; बुद्धचर्या पृ. १८६ से आगे । 

३. किनु खो गोतम अत्थत्ताति । 
एवं वुत्तं मगवा तुण्डी सहोसि ॥ 
किं पन भमो गोतम नत्थत्ताति ॥ 
दुतियंपि खो भगवा तुण्टी अहोसि । संयुत्तनिकाय ४-१०० । 


४. अस्तीति चादवतग्राहो नास्तीव्युच्छेददशनं । तस्मादस्तित्वनास्तिवे नाश्रयेत विचक्षणः ॥ 
माघ्यमिककारिका १८-१० । 


ह| चनिशां 


क 
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सूत्रोमें आत्माके विषयमे प्रदन किये जानेपर मात्माका स्पष्ट विवेचन न करके बार बार यही कहा गया है कि 
रूप आत्मा नहीं, वेदना आत्मा नही, संज्ञ आत्मा नहीं, संस्कार आत्मा नहीं, विज्ञान आत्मा नहीं ' तथा जो 
लोग रूप, वेदना गादिको मात्मा सम्ञते है, उनके सत्कायदष्टि कही जाती हैः । महायान सम्प्रदायने इसी 
अनत्तावाद ( नैरात्म्यवाद }) पर अपने विज्ञानवाद ओर शन्यवादकी स्यापना कर क्लेगावरण ओर ज्ञेयावरण 
के नाश करनेके लिये नैरात्म्यवादके प्रतिपादनपुर्वक आतपदुष्टिसि क्छेशोकी उत्पत्ति वतायी है3 । नागार्जुनने 
कहा हं, ““वुद्धने यह भी कहा कि आत्माहं, ओर यह मी कहा कि आत्मा नहीं हं। तथा बुद्धनें 


आत्मा ओौर अनात्मा किसीका भौ उपदेद् नहीं दिया । 
% 


१. मनज्क्िमनिकाय, महापुण्णमसुत्त १०९1 
२. सत्‌ कायः पंच उपादानस्कघाः एव । तत्राहं मम दष्टिः । अभिधमकोज् ५-७ ।॥ 
३. सत्कायदृष्िप्रभवानदेषान्‌ क्लेशांदच दोषांइच धिया विपश्यन्‌ । 
आत्मानमस्याविषयं च बुद्ध्वा † योगी करोत्यात्मनिषेधमेव ॥ माघ्यमिककारिका १८-९८ । 
४. . आत्मेत्यपि प्रज्ञपितमनात्मेत्यपि देशितः । बुद्धर्नात्मा न॒ चानात्मा कदिचदित्यपि दितं ॥ 
¦ माध्यमिककारिका १९-६ 1 
४१ 





` कन्न 


न्याय-वेशेषिक परिशिष्ट (ग ) 

( इलोक ४ से १० तक ) 

न्याय-वेहेषिकदशंन ` 
( १ ) स्याय दर्शनके मूल प्रवर्तकं अक्षपाद .गौतम कह जाते हँ । अक्षपादको महायोगी, अहत्यापति 
आदि नामोसि मी कहा गया है । भ्युराणोके अनुसार स्वमतदूषक व्यास ऋषिका मुख देखनेके किए गौतमके 
पेरोमें नेत्र थे, इसकिए इनका नाम अक्षपाद पडाः। प्राचीन मान्यताके अनुसार, गौतम ऋपिके आश्रममें 
वृष्टिके च होनेपर भी वरुणके वरसे वृक्ष आदि वनस्पतियां सदा हरी भरी रहा करती थीं। नेयायिक 
योग; ओर शेव ॒नामसे भी कहे जाते हँ । नैयायिक दशनमें शिव भगवान जगतकी सृष्टि ओर संहार 
करते ह; वे व्यापक, नित्य, एक ओर स्व॑ज्ञ हं, ओर इनकी बुद्धि शाश्वती रहती हं । नैयायिक्र लोग प्रमाण, 
प्रमेय संशय, प्रयोजन, दृष्टांत, सिद्धांत, अवयव, तकं, निर्णय, वाद, जल्प, वितंडा, हेत्वाभास, छल, जाति 
मोर निग्रहस्थान §न सोह तत्त्वोके ज्ञानसे दुखका नाश होनेपर मुक्ति स्वीकार करते दहँ। ये लोग प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान, ओर मागम इन चार प्रमाणोको मानतेदहं।3 (२) वैशेषिक दर्शनके आद्प्रणेता 
कणाद कहूं जाते ह । कणादको कणमक्ष अथवा ओट्क्य नामसे भी कहा गया हं । पौराणिक मान्यताके 
अनुसार, कणाद कटषि रास्तेमे पड़ हुए चावरोके कर्णोका आहार करके कपोती वृत्तिपे अपना निर्वाह करते 
थे, अतएव इनका नाम कणाद अथवा कणभक्ष पडा । कणादनें काड्यपगोत्री उलूक कटृषिके घर जन्म 


१. अक्षपादो महायोगी गौतमाख्योऽमवन्मुनिः । 
गोदावरीसमानेता अहल्यायाः पतिः प्रभुः ॥ 
स्कन्दपुराण, कुमारिकाखण्ड । ह 


२. पुराणोमे सांख्य-योगकी तरह अक्षपाद गौर कणादग्रणीत शास्त्रोको श्रुतिविरुद्ध कहा हं- 
अक्षपादभ्रणीवे च काणादे योगसांख्ययोः । 
त्या्यः श्रुतिविरुदढधोऽर्थः । पद्मपुराण; न्यायकोड पृ. २। 
३. न्याय म्रन्थोमे प्रमाणके कुच्तण निम्न प्रकारसे मिकते ह-- 
( कं ) जिस प्रत्यक्ष जादिके द्वारा प्रमाता पदार्थोक्ो यथाथं रूपसे जानता हं, उसे प्रमाण कहते है-- 
प्रमाता येनाथ प्रमिणोति तत्‌ प्रमाणम्‌ । वात्स्यायनमाष्य १-१-१। 
( ख ) जो ज्ञानम कारण हो, उपे प्रमाण कहते हँ--उपरुन्धिहेतुः प्रमाणम्‌ । उद्योतकर, न्यायवातिक । 
( ग ) मव्यभिचारी ओर असंदिग्व रूपसे पदाथि ज्ञान करनेवाखी बोधावोव स्वमाववाली सामग्रीको 
प्रमाण कहते ह--अन्यभिचारिणीमसंदिग्धार्थोपरुन्धिम्‌ विदधति बोधावोधस्वभावा सामग्री 
प्रमाणम्‌ । जयन्त, न्यायमंजरी पु. १२। 
( घ ) पदा्थेकि यथाथ रूपसे जाननेको भ्रमा ओर प्रमाके साघनको प्रमाण कहते हँ--यथार्थानुभवः 
भ्रमा । तत्साधनं च प्रमाणम्‌ । उदयन, तात्पर्यपरिशुद्धि । 
( ङ ) प्रमासे नित्य सवं रखनेवाके परमेदवरको प्रमाण कहते ह--साधनाश्चयग्यतिरिक्तत्वे सति 
प्रमाग्याप्तं प्रमाणम्‌ । स्वंददनसंग्रह, अक्षपाददर्शन । 
४. मुनिविलेषस्य कापोतीं वृत्तिमनुष्ठितवतो रथ्यानिपतितांस्तण्डलकणानादाय कताहारस्याहारनिमित्तात्‌ 
कणाद इति संज्ञाऽजनि । षड्दर्नसमुच्चय, गुणरत्नटीका, पृ. १०७। 
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धारण किया था, मतणएव इनका नाम मौलूक्य पड़ा । वायुपुराणके अनुसार, गौट्क्य द्वा रकाके पास भरमासके 
रहनेबाके सोमदाम करि शिष्य थे । वैदिकं परम्पराका मरुकरण करते हुए हेमचन्द्र, राजशेखर, गुणरत्न आदि 
जन विद्धानोंका कथन ह कि स्वयं ईश्वरने उल्ट्‌ ८ उक }) का रूप वारण करके कणाद कऋटपिको द्रव्य, गुण, 
कर्म सामान्य, विशेष ओर समवाय इन छह . पदार्थोका उपदेज्ञ किया था 1 इस उपदेशके ऊपरसे कणाद 
जटषिने जीवोक्रे उपकारकं ल्व वैशेषिक सू्रोकी रचना की, इसीलिए कणाद ऋषि भौटूक्य नामसे कहं जाने 
लगे ।१ “ईसा की छट शतान्दिके चित्साड्‌ः ( 15811 ) नामक एक चीनी वोद्ध वैशेषिक द्शंनके जन्मदाता 
उलूकका समय बुद्धे आठ सौ वर्षं पहले वताते हँ । चित्ाङ्का कथन है कि उलूक रातको सूत्रोको रचना 
करते थे ओर दिनपें भिक्षावृत्ति करते थे, इसलिये इनका नाम उलूक पड़ा । चित्क्राङ्ने दूसरी जगह छिखा 
है कि उलूकके रचे हए सूत्र सांख्य दर्शनक सूत्रोसे वद़-चटे ( विशेष ) थे, इसच्यि उलकका दर्शन वंशेषिक 
दशां नके नामसे प्रसिद्ध हुजा । सूत्रालंकारके कर्ता अइवघोपका कहना है कि जैने रातमें उल्ट्‌ शक्तिशाली 
होता है, वैसे ही संसारमें बुद्धके आनेके पहले यह॒॒दर्रान शक्तिशाली था। वुद्धके प्रादुर्भाव होनेपर इस 
दर्शनका प्रभाव हीन हो गया, इसय्यि इस दर्शनको भौल्क्य दशन कहते ह)  वेरोषिकांका इसरा नाम 
पादापत ह । वेरोषिक रोग द्रन्य,र गण, कर्म, सामान्य विशेष ओौर समवाय इन छह तत््वोंको , गौर 
प्रत्यक्ष ओर अनुमान दो प्रमा्णोको स्वीकार करते हं । 


न्याय-वेरोषिकोकि समानतत्र 

नैयाधिक भौर वंशे षिक कोग वहुतसी मान्यता एकमत ह, इसच्यि इन्दं “समानतंत्र' कहा गया 
है । न्यायभाष्यकार वात्स्यायननेः वंोषिक ` सिद्धांतको न्यायका श्रतितत्र सिद्धांत कहा हं । बौद्ध विद्रान 
मा्यंदेव ओर हरिवर्मन्‌ भी न्याय ओर वैरोषिक सिद्धांतोंक्रा भिन्न-मिन्न पमे उल्छेख नहीं करते । उद्योतकर 
अपने न्यायवा्िकेमे वैशेषिक सिद्धां्तोकाही उपयोग करते हैँ । आगे चलकर वरदराज ताकिकरक्षा्मे, 
केशवमिश्र तर्कभाषार्मे, शिवादित्य सप्तपदार्थमिं, खौगाक्षिमास्कर तककौमुदीमे, विदवनाथ भाषापरिच्छेद गौर 
सिद्धांतमुक्तावक्तिमिं, अच्नंमटु तर्कंग्रहमें मौर जगदीश्च तर्कामृतमें न्याय-वंगेषिक सिद्धातोका समान ख्पसे उप- 
योग करते है । विद्टानोका मत ह कि प्रशस्तपादभाष्यकारके समये वं्ेषिक सिद्धांत ओर उद्योतकरके 
समयक न्याय सिद्धांतोमें बहुत कम अन्तर था, परन्तु उत्तरकाखोन वंशेषिकोने मात्मा भौर अनात्माके 


१. वरोषिकः स्यादीट्क्यः । नित्यद्रव्यवृत्तयोऽत्र विशेषाः, ते प्रयोजनमस्य वैशेषिकं शास्त्रं तद्‌ वेत्यऽवीते 


वा वैरोषिकाः 1 उल्कस्यापत्यमिव । तज्जम्यत्वादौलूक्यं शास्त्रं, उलकवेषघारिणा महेश्वरेण भ्रणोतमिति 
प्रसिद्धिः । अभिधानचिन्तामणि ३-५२६ वृत्ति । 

२. प्रोफेसर ध्रुव, स्याद्रादमंजरीः नोट्‌स, प. २३-२५ । 

३. वैशेषिकोके द्रव्य, गण, काल, मात्मा, परमाण आदिक मान्यताओंके साथ जेनदर्शनके सिद्धातोकी 
तुलना करनेके लिये देखिये वंशेषिकमूत्र मौर तत्तवार्थाधिगमपूत्र; तथा प्रोफेषर याकोबी का {81 ऽ४88 

भाग २, भूमिका, प. ३३ से ३८ । 


४. वैशेषिकसूत्र ओर प्रशस्तपादभाष्यमें द्रन्य, गुण मादि छह पदार्था ही उल्छेख पाया जाता हे । 
ह॒रिमद्र, शंकराचार्य आदि विद्वानोने छह पदार्थोका उल्लेख क्रिया हे । आगे जाकर श्चौधर, उदयन्‌, 
श्िवादित्य आदि विद्वान छह पदार्थे अभाव नामका सातर्वां पदाथं मिलाकर सात पदार्थोक्ो स्वीकार 
करते हँ । इन विद्वा्नोको मान्यता ह कि अभाव तुच्छ रूप नहीं हं । ञन्य पदार्थोकी तरह अमाव भी 
अलग पदार्थं ह । यह अभाव भावके आश्नयसे रहता हँ, इसोलिये भाष्यकारनें ममावको अलग पदाथं 
नहीं कहा ( अभावस्य पृथगनुपदेशः भावपारतन््यात्‌ न ॒त्वभावात्‌-न्यायकदलो पु. ६ ) । दिवादित्यने 
सात पदाथेकि विवेचन करनेके ल्व सप्तपदार्था नामक -स्वतंत्र प्रथको रचनाकी हं 1 
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“विशेष की ओर अधिक ध्यान दिया, भौर परमाणुवादका विशेष रूपसे अध्ययन किया, तथा उत्तरकारीन 
नयायिकोने न्याय ओर तर्कको वुद्धिगत करनेमे अपनी शक्ति गाई इसलिये आगे चकर न्याय ओर 
वेोषिक्र सिद्धांतोमे परस्पर बहुत अन्तर पड़ता गया । यह अन्तर इतना बढ़ा कि वंशोषिकोके पदार्थोका 
खण्डन करनेके ल्यि नव्य-नैयायिक रघुनाथ आदिको "पदाथंखण्डन' जसे ग्रथोकी रचना करनी पड़ी । 
गुणरत्नसुरिने नैयायिक भौर वैशेषिकोंके मतको अभिन्न बताते हए उनके साधुओके समान वेष ओर 
आचारका वर्णन -करते हए लखा है-“ये छोग निरन्तर दण्ड धारण करते हैँ, मोटी कंगोटौ पहिनते हँ, 
अपने शरीरो कवलसे ठके रहते है, जटा बढ़ाते हँ, भस्म च्पेटते है, यज्ञोपवीत रखते हं, हाथमं जलपात्र 
रखते हँ, नीरख भोजन करते है, प्रायः वृक्षके नीचे वनम रहते है, तुबी रखते हँ, कन्दमूल भौर फलके ऊपर 
रहते है, भातिथ्यकर्ममें रत रहते है, कोई सस्त्रीकं होते हँ भौर कोई स्त्री रहित होते हं, दोनोमें स्त्री 
रहित अच्छे समञ्े जातेहैँ। ये पंचाग्नि तप तपते हँ, संयमकी उल्ृष्ट स्थितिमें नग्न रहते हं भौर 
प्रातःकारू दांत, पेट आदिको साफ करके अंगमें भस्म लगाकर हिवका ध्यान करसे हं । जव इनको 
यजमान लोग नमस्कार करते है, ये “जों नमः शिवाय बोकते हैँ, मौर संन्यासी रोग केवल (नमः शिवायः 
कहते है 1 ये तपस्वी राव, पाशुपत, महाव्रतधर भौर कालमुखके मेदसे चार प्रकारके होते हैँ । नैयायिक 
ओर वैशेषिकोंका देवताके विषयमे मतभेद नहीं हं 1" 
न्याय~वेशञेषिकोमे मतभेद 

१ वंशेषिक जोग शब्दको भिन्न प्रमाण नहीं मानते, परन्तु नंयायिक वेदोके प्रामाण्यको स्वीकार 
करते है । नैयायिक शब्दको भिन्न प्रमाण मानकर वेदोके प्रमाणके अतिरिक्त कपि, भयं ओर म्लेच्छ 
आप्तोको प्रमाण मानते हं । 

२ नैयायिक उपमानको भिन्न प्रमाण मानते ह, तथा अर्थापत्ति, संभव गौर एेतिह्यको प्रमाण .मान 
कर उनका प्रत्यक्ष, अनुमान आदि चार प्रमाणोमें अंतभाव करते हँ । वैशेषिक सूरे उक्त प्रमाणोका कोई 
उल्टेख नहीं । वैशेषिक प्रत्यक्ष भौर अनुमान केवर दो ही प्रमाण मानते हैं । 

३ नंयायिक लोग सोलह पदार्थं मानते हैँ । न्यायसूत्रोमे द्रव्य, गुण, कर्म, विशेष ओर समवायके 
विषयमे कोई चर्चा नहीं आती । वशेषिकसूत्रोकी चर्चा प्रधानतया द्रव्य, गुण आदि पदा्थोकि संवंधमे 
ही होती हं । | 
४ वंशेषिकमसूत्रोमे ईइवरका नाम नहीं । न्यायसूत्र ईइवरका अस्तित्व सिद्ध करते हैं । 

५ वेरोषिक मोक्षको निश्रेय अथवा मोक्ष नामसे कहते है,. भौर शरीरसे सदाके -ल्यि संबंध 
छट जानेको मोक्ष मानते हं । नैयायिक मोक्षको अपवगं नामसे कहते हँ, भौर दृखके क्षयको अपवगं 
मानते हं । 

६ वैशेषिक पोङ्पाकके सिद्धांतको भौर नैयायिकं पिठरपाकके सिद्धां तको मानते हर । 


वेदिक साहित्यमें ईवरके विविध रूप 


( १ ) वेदिक युगके लोग सू, चन्द्र, उषा, अग्नि, विद्युत्‌, आकाश आदिको अपना आराध्य 
देव समञ्च कर सुयं आदिकी पूजा ओर मारावना करतेथे। घीरे-घीरे सूर्यं आदिका स्थान इन्द्र, वरुण 


१. अन्ये केचनाचार्याः नैयायिकमताद्रंशेषिकंः खह भेदं पार्थक्यं न॒ मन्यन्ते । एकदेवतत्वेन तत्वानां भिथोऽ 


न्तमविनाल्पीयस एव भेदस्य भावाच्च नैयायिकवेशोषिकाणां मिथो मतेक्यमेवेच्छन्तीत्यर्थः । षड्द्शंन- 
समुच्चयटीका पृ. १२१. 
२. देखिये दासगुपकी ^ 18510८४ 9 1074120 11108000, ४०1. 1, पु, ३०४५ ।, 
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मादि देवता्ओंका मिखा । ये इन्द्र, वरुण आदि देवतागण, जिस तरह कोई बड़ई अथवा सुनार किसी नूतन 
पदार्थकी सृष्टि करता हँ, उसी तरह एक खाथ अथवा एक-एक करके जगतकी सृष्ट करते ह 1 तत्पश्चात्‌ 
वेदोमें जन, सृज, मण्ड, गर्भ, रेतस आदि शब्दोंका प्रयोग मिलता है, मौर यहां देवता्गोको सृष्टिसर्जक 
मौर शासक कहकर पिता खूपसे उल्लेख किया गया है । यागे चलकर सृष्टिक देवताओंकी माया कह कर 
सुष्टिको मनुष्यबुद्धिके वाह्य वताया हं । इन्द्र मायाके द्वारा सुष्टक्री रचना करता हं, गौर अपने 
ररीरसे ही अपने माता-पिताका निर्माण करता ह । तत्पर्चात्‌ वैदिक कढषि ईदवरको निरदिचत रूप देनेके 
व्ये सत्‌, असत्‌ तथा जीवन, मृत्यु आदि परस्पर विरोधी श्ब्दोसे ईदवरका वर्णन करते हं। (२) 
ब्राह्मणों मी ईश्वर संवंधी अनेक मनोरंजक कल्पनार्ये पायौ जाती ह 1 ( अ ) प्रजापतिने एकमे अनेक 
होनेकी इच्छा की, इसके लि प्रजापतिने तप किया मौर तीन लोकोकी सृष्टि कौः। (व ) सृष्टिके पह 
पृथिवी, आकाश आदि किसी पदार्थका भी अस्तित्व नहींथा। प्रजापतिने एके अनेक होनेके चिं 
तपश्चरण किया । तपरचरणके वरसे घूम, अग्नि, प्रका, ज्वाखा, किरणे भौर वाष्पकी उत्पत्ति हुई, ओर 
वादमें ये सव पदाथं बादलकी तरह जमकर घनीभूत हो गये । इससे प्रजापतिका क्गि फट गया, ओर 
उसमेसे समुद्र फूट निकला । प्रजापति रुदन करने लगे, क्योकि अव उनके ठहरनेको कोई जगह नहीं रह 
गई थो । प्रजापतिकी अखोके अश्रुविन्दु समुद्रके जक्मे गिरे भौर ये पृथिवीके रूपमं परिणत हो गये । 
तत्पश्चात्‌ प्रजापतिने पृथिवीको साफ किया भौर उसमें वायुमंडर गौर आकाशकी उत्पत्ति हई ।* ( स ) 
प्रजापतिने एकसे अनेक होनेके लिये कठोर तपश्चरण किया । उससे त्राह्यन्‌ ( वेद ) ओर जकको उत्पत्ति 
हई । प्र जापतिने त्रयो विद्याको केकर जलमें प्रवेश ॒किथा, इससे अंडा उत्पन्न हुआ । प्रजापतिने अंडेका 
स्पशं किया ओर फिर अग्नि, वाष्प, मृत्तिका आदिकी उत्पत्ति हई । 


( ३ ) उपनिषद्‌-पाहित्यमें भी सृष्टि भौर सुष्टिकतकि विषयमे विविव॒सिद्धांतोका ४तिपादन किया 
गया हं । (म) केवर वृहदारण्यक्र उपनिषद्मे कई कल्पना मिती हँ । यद्र असत्‌, मृत्यु ओर क्षुधाको 
एक मानक्रर मृत्युस जीवनक्रौ, तथा मृत्युसे जर, पृथिवी, अग्नि, वायु, खोक आआदिकी सृष्टि स्वीकार की 
गई हुं । दुसरे स्थल्पर आत्मा-अथवा पुरुषसने सृष्टि को उत्पत्ति मानकर कहा गया ह किं जिस समय 
आत्मामें सव्रेदन रक्तिका आविर्भाव हुआ, उख समय आत्मा अपनेको अकेले पाकर भयभीत हो उठा । 
आत्मा पुरुष भौर स्त्री दो भागोमें विभक्त हुभा । स्त्रीने देखा किं पुरुष उसका सजक ह ओरसाथरही 
उसकाप्रेमी भीदहं । स्त्रीने गौकारूप धारण कर ल्िया। पुरुषने बैरुका खूपघारणक्तिया। इसी प्रकार 
बकरी, बक्ररा आदि थुग्ोको उत्तरोत्तर सृष्टि होती गई । न्यत्र ब्रह्यसे सृष्टिको रचना मानी गई हैं। 
यहां कहा गया हं कि सुष्टिके पहले एक ब्रह्य ही था । ब्रह्मने भपनेको पर्याप्त शक्तिशारी न देखकर क्षत्रिय, 
वैश्य, शूद्र जातियोको भौर सत्यकी सृष्टि को । ( व ) छान्दोग्य उपनिषद्में असत्‌को भ्रंडा बताकर अंडेके 
फूटनेसे पृथिवी, आक्र, पर्वत दिको रचना मानो गईहं।९ (स) पदन उपनिषद्में सृष्टिक्रतकि 
अनादि मानकर कहा गया है कि जिस समय ईत्ररको .सृष्टिके रचनेको इच्छा हुई, उस समय 


ईखवरने रयि ओर प्राणके युगलको पैदा किया । (ङ ) मुण्डक उपनिषद्में अक्षरे सृष्टि मानो गई 


, देखिये वेत्वेल्कर गौर रानड़की पऽ 9 14120 ?11105007$ "०1. 1 अध्याय १। 
एेतरेयब्राह्यण ५-२२ । देखिये वही, अध्याय २। 
तेत्तिरीयत्राह्मण ११-२-९ । वही । 
रातपथन्राह्यण ६-१-१-८ ओर आगे । वही । 
बृहदारण्यक उ. अध्याय १॥. 
छान्दोग्य उ. ३-१९-१ । 
भरन उ, १-४। 
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है । इसी प्रकार अन्य उपनिषदोमें तम, प्राण, आकाश, हिरण्यगर्भं, जक, वायु, अग्नि आदिते सूष्टिका 
आरंभ स्वीकार किया गया हं ।२ 
ह श्ण ~ च च 3 च क 
भारतीय दर्शनम चार्वाक, बौद्ध, जंन, मीमांसा, सांख्यं ओर योग दर्शनकार ईद्वरको सृष्टिकर्ता 
रं क अ क ५ दि क क" 9 ऋः 0 
स्वीकार नहीं करते। वेदान्त, न्यायः ओौर वैशेषिक दरशनोमे ईदवरको सृष्टिका रचयिता माना 
गया हं । 
ईंडवरके अस्तित्वमें प्रमाण 


ईरवरवादियोका मत है कि इस अचेतन सुष्टिका कोई सचेतन नियन्ता होना चाहिये । परमाणु ओर 
कर्मदा्तिसे सृ््को रचना नहीं हो सकती क्योकि परमाणु गौर कर्मशक्ति दोनों अचेतन हँ । इसच्यि इस 
सृष्टिका सचेतन नियन्ता सर्वव्यापी, करुणाशीर मौर जीवोके कमोकि अनुसार सुख-दुःखका फल देनेवाला 
एक ईइवर ही हो सकता है 1 ईरवरके अस्तित्वमें दिये जानेवाले प्रमाणोको तीन विभागोमे विभक्तं कियाजा 





, मण्डक उ. १-७ । 
२. देखिये रानड़ ओर बेल्वलकरकी @015{7प1४€ ऽपर 9 116 91188416 1111050, 


अ. २1 

३. सांख्प्रदर्शनके इतिहासको तीन प्रधान युगोमें विभक्त किया जाता ह -( १) मौलिक अर्थात्‌ उपनिषद्‌, 
भगवद्गीता, महाभारत गौर पुराणोंका साश्य ईदवरवादी था । ( २ ) दुसरे युगका अर्थात्‌ महाभारत- 
के अर्वाचीन भागमे, तथा सांख्यकारिका गौर वादरायणके सूत्रम वणित सांख्य श्रकृतिवाद' के सिद्धात- 
से प्रभावित होकर अनीश्वरवादी हो गया । (३) तीसरे युगका अर्यात्‌ ईसाकी सोरुहवीं शतान्दिका 
सांख्यदर्शान विज्ञानभिक्षुके अविपतित्वमें फिरसे ईइवरवादको मोर ञुक गया । 

४, योगको सेदवर सांख्य भी कटा जाता है । इस मतमें ईइवरको सृष्टिका कर्तां नहीं मानकर एक पुरुष- 
विशेषको ईद्वर माना गया हं । यह पुरुषविशेष सदा क्लेश, क्म, कर्मक फल ओर वासनासे अस्पष्ट 
रहता हं । 

५. वेदान्तके अनुसार, ईदवर जगतका निमित्त ओर उपादान कारण हं, इसय्यि वेदान्तियोका मत दहै कि 
ईदवरने स्वयं अपनेमेसे ही जगतको वनाया है, जव कि न्याय-वंदोषिकोके अनुसार सुष्टिमें ईइवर केवल 
निमित्त कारण हं 1 इसके अतिरिक्त, वेदान्त मतम अनुमानसे ईइवरकी सिद्धि न मानकर जन्म, स्थिति 
ओर प्रलय तथा शास्त्रोक्रा कारण होनेसे ईइवरको सिद्धि मानो गई हं। 

६. गावे ( 03706) आदि विद्रानोके मतके अनुसार, न्यायसूत्र ओर न्यायभाष्यमें ईङवरवादका प्रतिपादन 
नहीं किया गया है । यहाँ ईवरको केवल द्रष्टा, ज्ञाता सर्वज्ञ गौर सर्वंशवितिशारी कहा गया है, सृष्टि- 
का कर्तां नही; परन्तु यह ठीक कहीं । क्योकि न्यायभाष्यमे ईररके पितृतुल्य होनेका स्पष्ट उल्लेख 
मिता है- यथा पिताऽपत्यानां तथा पितुभूत ईङ्वरो भूतानाम्‌ ४-१-२१। 


७. कुछ विद्रानोका मत हं कि वैशेषिकसूत्रोमें ईदवरके विषयका कोई उल्लेख नहीं पाया जाता । यहां पर- 
माणु भौर मआत्माकी क्रिया अदुष्टके द्वारा प्रतिपादित को जाती हं । इसल्यि मौलिक वैशेषिक दशन 
अनीदवरवादी था । थैली ( ^181$€ ) आदि विद्वान इस मतका विरोध करते हैँ । उनका कहना 
है किं वैशेषिक दर्शन कभी भी अनीरवरवादी नहीं रहा । वशेषिकमूत्रोका ईइवरके विषयमे मौन रहने- 
का यही कारण ह करि वैशेषिक द्शनका मुख्य ध्येय आत्मा ओौर अनात्माकी विह्ेषताभओंको प्ररूपण 
करना रहा हं । {12718-3210&7212., पु. १३६, ७-देखिये प्रोफेक्षर राधाक्रिदननको 110धा 
21110500, ४०1. 71, पु. २२५ । ५4 
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सकता है--कार्यकारणमावमृलक ( @0570010&1081 ), सत्तामूलक ( 07101081081 }, भ्रयोजनमूकक 
( 7€1९€0101681 ) । 


( १) कायेकारण भावमूकक : न्याय-वेदोपिकोका ईदवरकी सिद्धिमें यह सुप्रसिद्ध प्रमाण दहं। 
नैयायिकोंका कहना ह : “जितने भो कार्यं होते है, वे सव क्रिसौ बुद्धिमान कतकि बनाये हृए देखे जाते हं । 
इसलिये पृथिवी, पर्वत आदि किसी कतकि वनाये हुए ह, कयोकिये कार्यदहं। जोजो कार्यं होते हँ, वे 
किसी कर्ती अयेक्षा रखते है, जैसे घट । पृथिवी, पर्वत आदि मी कार्यं है, इसल्ि ये भी किसी कतकि 
वनाये हए है । यह कर्ता ईक्वर ही है 1१ शंका-हम जो घट आदि साघारण कार्योको देते हं, उनका 
कोई कर्ता अवदय ह परन्तु पुथिवी, पर्वत आदि असाधारण कार्योकरे कर्ताका अनुमान नहीं किया जा सकता । 
अतएव "जो कार्य होते हँ, वे किसी कारणक अपेक्षा रखते ह" यह अनुमान ठीक नहीं हं । समाधान- 
हमने उक्त अनुमानमें सामान्य खूपसे व्याप्िका ग्रहण किया ह। जिस प्रकार रसोई्वरमें घूम भौर अग्निको 
व्या्तिका ग्रहण होनेपर उख ग्याप्निसे पर्वत आदिमे मी धूम गौर मग्तिको ग्याप्िका ग्रहण किया जा सकता हे, 
उसी तरह घट आदि कायं गौर कुम्हार आदि कर्ताका संवेध देखकर पृथिवी, पर्वत आदि सम्पूणं कायेकिं 
कर्ताका अनुमान क्रिया जाता ह । उक्त अनुमानमं घट केवल दृष्टांतमात्र हे । दुष्टांतके सम्पूणं धर्मं दार्ष्टा- 
तिक मे नहीं आ सक्ते । इसलिये जसे छोटेसे छोटे कार्यका कोई कर्ता हं, उसो तरह वडसे बड़े पृथिवी 
आदि कार्योक्रा कर्तां ईदवर है । अंका--म्रंकुर आदिके कायं होनेपर भो उनका कोई कर्तां नहीं देखा 
जाता, इसके उक्त मनुमान बाधित हं। समाधान--ग्रकरुर आदि कायं ह, इसल्िं उनका कर्ता भी 
ईइवर ही है । ईइवर अदृद्य है, मतएव हम उसे अंकुर भादिको उत्पन्न करता हुआ नहीं देख सकते । 
( २) सत्तामूकक : परिचमके एन््ेल्म ( &75617 ) मौर दकातं ( 126७०९८।९ ) आदि विद्रान ईदवर- 
के अस्तित्वमें दसरा प्रमाण यह देते हँ कि यदि ईदइवरको सत्ता न होती तो हमारे हृदयम ईइवरके अस्तित्व- 
की भावना नहीं उपजती । जिस प्रकार त्रिभुजको कल्पनाके ल्य यह मानना आावक्यकं ह कि त्रिभुजके 
तोन कोण मिककर दो खमकोणके वरावर होते हँ, उषी प्रकार ईदवरकी कल्पनाके ल्यि ईइवरका अस्तित्व 
मानना अनिवार्य है ।* ( ३ ) प्रयोजनमूलक : ईस्वरके सद्मावमें तीरा प्रमाण है कि हमें सृष्टिमें एक 
अद्भुत व्यवस्था दृष्टिगोचर होती ह । यह सृष्टिक व्यवस्था ओर उसका सामजस्य केवर परमाणु आदिके 
संयोगके फर नहीं हो सक्ते । इसय्यि अनुमान होता हे कि कोई एेसो रक्तिरारो महान्‌ चेतनाशक्ति 
अवद्य ह जिसने इस सृष्टिकी रचना कौ हं 13 





१. द्यम ( प्प्ण्ण€ }) भादि परिचमके विद्ानोने इस तकृका खण्डन किया ह । इन ोगोका कहना है कि 
जिख प्रकार हम सम्पूर्णं कायेकरिं कारणका पता कगाते-लगाते मादिकारण ईइवर तक पहुंचे है, उसी 
प्रकार ईइवरके कारणका भी पता क्यो न गाया जाय ? यदि हम ईइ्वर रूप आदिकारणका पता ल्गा- 
कर रुक जाते हं, तो इससे मालूम होता हं कि हम ईदवरको केवकं श्रद्धाके आवारपर मान लेना चाहते 
है । जैन, बौद्ध आदि अनीद्वरवादियों ने भो यह तकं दियाहं। 


२. काण्ट ( 1१९६ }) भादि पाड्चिमात्य दार्शनिकोने इस युक्तिका खण्डन क्या हं। इन लोगोका कथन 
है किं यदि हम मनुष्य-हूदयमे ईइवरको कल्पनाके आधारम ईदवरके अस्तित्वको स्वीकार करे तो 
““संसारमें जितने भिक्षुक हैँ, वे मनमे अरफियोकी कल्पना करके करोड़पति हो जायें 1' 


२. काण्ट (1९811), स्पेखर, (36५८०); प्रोफेर टिण्डल ( 78811 ), प्रोफे्ठर नाइट ( 4180६ } 
` आदि विद्रानोका कहना ह कि हम सीम ब्रह्याण्डको देखकर उससे असीम उपादान कारणका अनुमान 
नहीं कर सकते । इसलिये जव तक हम अन्य प्रमाणोके दारा ईद्वरका निर्वय न कर रे, अथवा जब 

` ` तक स्वयं ईदवरके समान शक्तिशारी न बन जाय, तब तक ईव रके विषयमे हम अपना निणय नहीं दे 
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आचायं उदयनने ईश्वर को सिद्धिमें निम्न प्रमाणोका उल्लेख किया है- 


(कं ) सृष्टि कार्यहे, इसच्यि इसका कोई कारण होना चाहिये। (ख) सुष्टिके आदिमेंदो 
परमाणुओमे संवंव होनेसे ह चणुकको उत्पत्ति होती हं, इस भायोजन-क्रियाका कोई कर्ता होना चाहिये । 
(ग) सृष्टिक्रा कोई आधार चाहिये। ( ध) बुनने आदि कार्यकरो सुष्टिके पहले किसीने सिखाया होगा, 
इसलिये कोई आदिशिक्षक होना चाहिये । (ङ) वेदोमे कोई रक्तिका प्रदाता होना चाहिये । (च ) कोई 
शृतिका बनानेवाला होना चाहिये । ( छ ) वेदवाक्योका कोई कर्ता होना चाहिये । (ज) दो परमाणुभोके 
संबंधसे हचण॒क बनता है, इसका कोई ज्ञाता होना चाहिये । 

ईंडवरविषयक आंकायं 

अका--जगतके निर्माण करनेमे ईइवरको प्रवृत्ति अपने व्यि होती हं, अथवा दूसरेके ल्य ? ईदवर 
कृतकृत्य हं, उसकी सम्पूणं इच्छाओंकी पूति हो चुको ह, अतएव वह्‌ अपनी इच्छाओं क्तो पणं करनेके ल्य 
जगतका निर्माण नहीं कर खकता । यदि ईइवर दूसरोके ल्य सृष्टिको रचना करतां तो उसे बुद्धिमान 
नहीं कहा जा सक्ता । करुणापसे वाघ्य होकर भी ईदखवरने सृुष्टिका निर्माण नहीं किया, अन्यथा जगतके 
सम्पूणं प्राणियोक्रो सुखो होना चाहिये था ।२ इंरवरवादी--वास्तवमें करुणाके वशीभूत होकर ही ईङ्वरकी 
सुष्टिके निर्माण करनेमे प्रवृत्ति होती हं । इंद्वर भिन्न-मिन्न प्राणियोके पुण्य ओर पाप कमेकि अनुसार 
सृष्टिका सजन करता हे, इसचल्यि सर्वथा सुखमय सृष्टिको रचना नहीं हो सकती । जीवोके अच्छे मोर 
बुरे कमक अनुसार जगतको रचना करनेसे ईइवरको स्वतंत्रतामें कोई वाधा नहीं पड़ सकती । क्योकि जिस 
तरह अपने हाथ, पैर आदि अवयव अपने काययम वाधक नहीं होते, इसी तरह जोवोके कर्मोको अपेक्षा रख- 
कर सुष्टिकं निर्माण करने से ईरवरको परावकम्बी नहीं कहा जा सकता ¦ अंका--सृष्टिका बनानेवाला 
ईदवर शरीर सहित होकर सृष्टि रचता है, अथवा शरीर रहित होकर ? यदि ईदवरको सदारीर माना 

जाय तो ईदवरको अदुष्टका विषय कहना चाहिये, क्योकि सम्पूर्णं शरीर अदृष्टसे ही निरिचत होते ह । 
इसी प्रकार ईदवरको अशरीरो भी नहीं मान सकते, क्योकि अशरीर ईरवर सृष्टिको उत्पन्न नहीं कर 
सकता । डेडवरवादी- जिस प्रकार शरीर रहित आत्मा शरीरनें परिवर्तन उत्पन्न करती है, उसी तरह 
अद्रीरी ईइव र अपनी इच्छासे संसारकां सर्जन करता हं । ईदवरमें इच्छा ओर प्रयत्नकी उत्पत्ति होनेके 
चयि भी ईडइवरको सदारीरी मानना ठीक नहीं । क्योकि ईदव्ररकी इच्छा ओर प्रयत्न स्वाभाविक रह, कारण 
कि हम रोग ईदवरकी वुद्धि, इच्छा ओर प्रयत्नको नित्य स्वीकार करते है 1 अथवा परमाणु्ओको . ही 


सकते । इसलिये प्रयोजनमूलक अनुमानसे हम विद्वके नियामक अथवा संयोजक ईदवरका ही अनुमान 
कर सकते है, इससे विइवके रचयिता अथवा उत्पादक ईदवरका अनुमान नहीं हो सकता । 
१. कार्यायोजनवृत्यादेः पदात्‌ प्रत्ययतः श्रुतेः । 
वाक्यात्‌ संख्या विशेषाच्च साघ्यो विदवविदन्ययः ॥ न्यायकुमुसुमाञ्जकि ५-१ । 
जे. एस. मिक ( ]. 5. 11111 ) आदि परदिचमके विद्धानोने भी ईदवरके विरुद यह शंका उपस्थित 
को हं । 
अनुपभुक्तफलानां कर्मणां न प्रक्षयः सगंमन्तरेण च तत्फरभोगाय नरकादिसृष्टिमारभते दयाल्रेव 
भगवान्‌ । उपमोगप्रबन्धेन परिश्रांतानामंतरांतरा विश्नांतये जंतूनां भुवनोपसंहारमपि करोतीति सवं- 
मेतत्करपानिवंघमेव । न्यायमंजरी पु. २०२। 
यत्पुनविकरत्पितं खदरी र ईदवरः सुजति जगद्‌ अशरीरो वेति तत्राशरीरस्यव सुष्टत्वमस्याभ्य॒पगच्छामः । 
ननु क्रिय वेशनिवन्वकरम्‌ कत्वं न पारिभाषिक तदज्यरोरस्य क्रियाविरहात्‌ कथं मवेत्‌ । क्स्य च 
;  कुत्रादारीरस्य कर्तृत्वं दुष्टमिति । उच्यते । प्रयल्नज्ञानचिकि्षयोगित्वं कतुंत्वमा चक्षते । तच्चेदवरे 
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ईदवरका शरीर माना जा सकता ह । जिख प्रकार हमारी आत्मामं इच्छा होनेके कारण हमारे शरीरमें क्रिया 
होती है, उसी तरह्‌ ईदवरकी नित्य इच्छासे परमाणुञओमें क्रिया होती हं । श्का--ईदवर प्रत्यक्ष, अनुमान, 
आगम ओौर उपमान प्रमाणोपे सिद्ध नहीं होता । किसी पदा्थको प्रत्यक्ष प्रमाणसे जाननेके यियि इन्द्रिय मौर 
पदार्थोका संवंघ होना ञावद्यक हं; परन्तु ईदवरका इन्द्रियोसे सवव नहीं हो सकता, वयोकि ईदइवरवादी 
ईूरवरको इन्द्ियोके विपयके वाह्य मानते हं, इसलिये प्रत्यक्षसे ईदवरको नहीं जान सकते । अनुमान प्रत्यक्ष- 
पूर्वक ही होता ह, अतएव ईदवरका प्रत्यक्ष न होनेसे ईइवरको अनुमानसे भी नहीं जान सकते । आप्तके उप- 
देशमें भौर उपमान प्रमाणप मी प्रत्यक्षकी आवदयकता पड़ती हं, इसय्ि उपमान ओर शन्दसे भो ईदवरकी 
सिद्धि नहीं होती ' । ईश्वरवादी--ईदवर हमारे इन्दरियप्रत्यक्ष का विषय नहीं है, यह ठोक हँ । परन्तु इससे 
हम ईदवरका अभाव सिद्ध नहीं कर सक्ते । अधिके अधिक हम यह कह सकते हँ कि ईइवर प्रत्यक्षे सिद्धः 
नहीं किया जा सकता । परन्तु किसी हालतमें प्रत्यक्षसे ईरवरका अमाव सिद्ध नही होता। अनुमानसे ईदवरकी 
सिद्धि गर शसिद्धि दोनों नहीं हो सकती 1 उपमान प्रमाणका ईदवरसिद्धित्े कोई संवंध नहीं हं । तथा शब्द 
प्रमाणसे ईइवरकी सिद्धि होती ही हं । 


ईडवरके विषयमे आधुनिक पाश्चात्य विद्धानोंका मत 


पश्चिमके आधुनिक दार्शनिक विद्वान प्रायः ईदवरको सृष्टिका कर्ता नहीं मानते हं 1 इन रोगोका-कहना 
है कि यदि ईदवर सृष्िका कर्ता होता ओौर . वह प्राणियोंका शुभचिन्तक होता तो गत योरूपीय महायुढें 

भसंख्य नर-नारिथोंकरा रक्तं पानीकी तरह कभी नहीं बहाया जाता । अतएव यदि सृष्टिकर्ता ईइवर कपा ह; 

तो उसे नाना प्रकारके दुःख ओर व्याधियोँषे परिपूर्णं सृष्टिकरो कभी रचना नहीं करनो चाहिये थौ । इस बात्‌- 

को पाश्चात्य विद्वानोने विभिन्न रूपोमे प्रगट किया ह 1 एच. जी. वेल्ख ( घ्र. ©. \0९11§ ) का कथन हँ 
कि ईटवरको सवं शक्तिमान सृष्टिका सर्जक नहीं कह सकते । यदि ईङवर सृष्टिक प्राणियोकरो युद, मृत्यु आदिते 
वचानेमें समर्थं होकर भी केवर अपनी क्रोड़ाके व्यि ही सृष्टिका निर्माण करतादहै तो मेँ उसे वृणाकी दृष्टिसे 
देखता हूं । विक्ियम जेम्स ( \01111 [2 ०८5 ) के कथनानुसार हमें एसे ई्वरकी मावदयकता ह जो 
हमारे जसाही दहो, गौर हम उसे अपना मित्र, साथी, नायक, सेनापति ओर राजा मानकर अपनी भसहाय 
भौर हीन दशाम उससे सहानुभूति प्रासन कर सकें । इस विइवमें ईइवरीय क्रम दिखाई नहीं देता, इखच्ि हम 
अनादि, अनन्त ईरवरकौ कल्पना नहीं कर सकते । प्रो. हेल्महोल्ट्ज ( 27. प 61011012 ) का कहना 
है कि आंखमें वे सव दोष हँ जो किसीके देखनेके यत्रमे पाये जा सकते हैँ, ओौर कुछ अधिक भी । इसमें कुछ 
अत्युक्ति नहीं ह कि यदि कोई चर्मा वेचनेवाला इन दोषोवाा चदमा मुञ्चे देता तो म उसकी मूर्खता या 
असावधानीकोः बड़ बलपूवंक दिखाता ओर उसके चरमेको रोटा देता । कोँमटे ( @0"01€ ) आदिक्ा कहना 
है कि सौयंमण्डल एेसा नहीं वना जिससे अधिकसे अधिक राभ हो सकता । आवश्यकता थी कि चांद पुथिवी- 
के चारों ओर उतने हो समयमें घूमता जितनेमें पृथिवी सूर्यके चारों ओर घूमती है । यदि एेसा होता तो चाद 
हर रातको पूरा-पूरा चमका करता । ठंग ( 1.26 ) गौर हक्सके ( ३४५९1९४ ) आदि विद्रार्नोका कथन 

है, सृष्टम उतना ही अपन्यय है जितना खेतमें एक खरगोशको मारनेके लिये करोडों तोप छोडनेमें होता है 1 

१. ईश्वरविषयक अन्य शंकाओके लिये देखिये न्यायमंजरी पृ. १९०-४॥ 

२. कुसुमांजछि स्ठबक ३ । तथा देखिये श्नौवरकी न्यायकंदली, पृ. ५४-५७; जयन्तकी न्यायमंजरी, पू. १९४ 
से आगे । जयन्तनं ईदवरको सिद्धिम सामान्यतोदृष्ट अनुमान दिया है--खामान्यतोदष्टं तु छिगमीद्वर- 
सत्तायामिदं ब्रूमहे । पुथिन्यादिकायं घि तदुत्पत्तिप्रकारभ्रयोजनाद्यभिनज्ञकर्तृपू वंकमिति साध्यो घमः कायं- 
त्वात्‌ घटादिवत्‌ । ५--र४ ; । 
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३२० श्रीमद्राजचन्द्रजनशास्तरमारायां 


प्लोटिनस ( 21007४5 ) कहा करता था कि मृक्षे तो अपनो उत्पत्तिकी रीतिका ध्यान करके लज्जा माती 
है । इसमे प्रतीत होता है यातो ईद्वर सृष्टिको न बनाता, या वह बुद्धिमान नहीं है । ईश्वरको चाहिये था 
कि कान, नाक, या अंगूठा आदिसे सन्तोत्पत्ति करता? । इसी प्रकार मेवटेगरटं ( ८72६६871 ), केनन 
राशडक ( @ 7107 1२०७1१०1] ) आदि विद्भानोने ईइवरको अकर्ता भौर असर्वव्यापक माना हं । 


न्याय-वेेषिक साहित्य 

कणादके वैदोषिक सूत्रोकी रचना अक्षपादके ग्यायसू ्रोसे पहले मानी जाती ह । ूई ( 71 } वैशेषिक 
दर्शनकी उत्पत्ति बुद्धके समय, ओर कमसे कम ईसाकी प्रथम शतान्दीके अन्तमे वैशोःपकसूत्रोकी रचनाक्रा समय 
मानते है । भरह्स्तपाद वैरोषिकसूत्रोके समर्थं भाष्यकार हो गये ह । इनका समय ईसाक्री पांचवी-खटी शताब्दी 
बताया जाता हं । वैरोषिकसू श्रोके उपर रावणमाष्य ओर भारद्वाजवृत्ति नामके मा्योका भी उल्लेख मिलता 
है । ये भाष्य भाजकल छप हो गये हैँ । प्रशस्तपादभाष्य पर व्योमशेखरने व्योमवती, श्रीघरने न्याय- 
कन्दली, उदयनने किरणावकि भौर श्रीवत्षने जीरावती, तथा नवद्धीपके जगदीश भटाचार्यने भाष्यसुक्ति गौर 
दंकरमिश्चने कणादरहस्य टीकार्ये लिखी ह । इसके अतिरिक्त शिवादित्यको सप्तपदार्थी, लौगाक्िभास्करकी 
तककौमुदी, विदहवनाथका भाषापरिच्छेद, तर्कसंग्रह, तर्कामृत आदि प्रथ वंशेपिकदशंनका ज्ञान करनेके लिय 
महत्त्वपूर्णं हं । 

न्यायसूत्रोकी रचनाके विपयमें विद्वानोंका मतमेदहं। भरो. याकोवीका मत ह किं न्यायसूत्र 
२००-४५० ईसवी सनूमें रचे गये हँ । यूई ( 7; ) ने इस समयको १५०-२५० ईसवी सन्‌ स्वीकार किया 
हं । श्रो. ध्रुवने उक्त मतोकी विस्तृत समाखोचना करते हए न्यायसूत्रोके रचनाके समयको ईसवी सनूके पूवं 
दूसरी शताब्दी माना ह = । वात्स्यायन न्यायसूत्रोके प्रथम भाष्यकार गिने जातेदहुं 1 इनका समय ईसाकी 
चौथी दातान्दो माना जाता ह । वात्स्यायन पर बौद्ध ताकिक दिडनागके आक्षेपोका परिहार करनेके 
व्यि उद्योतकर (६३५ ई. स. ) ने वात्स्यायनमाष्य पर न्यायवात्तिकको रचना की । न्यायवातिक 
प्र॒ वाचस्पतिमिश्चने ( ८४० ई. ख. ) न्यायवात्तिक-तात्पर्यंटीका छिखी । वाचस्पतिको न्यायसूचिनिवंघ 
गौर न्यायसूत्रोद्धारका भी कर्ता कहा जाता है । वाचस्पत्तिमिश्वने वेदांत, सांख्य, योग भौर पूर्वमीमांसा 
दर्शनों पर भी ग्रथोकती रचनाकी है । वाचस्पतिके बाद जयंतभदुका ( ८८० ई° स० ) नाम बहुत 
महत्वका है । इन्ोनि कुछ चुने हए ॒न्यायसूत्रों पर स्वतंत्र टीका लिखी हं । जयन्तने न्यायमंजरो, 
न्यायकरिका आदि प्रन्थोकी रचना कीह। मल्लिषेणने स्याद्रादमजरीमें जयन्तका उल्लेख कियाहुं। 
उदयन आचार्यं दसवीं शतान्दीके विद्वान है । इन्होंने वाचस्पतिकी तात्प्यटीकापर तात्पर्यटीका- 
परिशुद्धि नामको टीका, तथा न्यायकुसुर्मांजलि, आत्मतत्त्वविवेक, लक्षणावकि, किरणावलि, न्यायपरिशिष्ट 
नामक ग्र॑थोकी रचना को ह । उदयनकी रचनाभों पर ,गंगे् नेयायिकके पुत्र वधंमान मादिने 





१. ये उद्धरण पं. गंगाश्रसाद उपाध्यायकी भास्तिकवाद नामक पुस्तकके १० वें अध्यायमें पिलिन्ट (111) 
की {61570 के आघारसे दिये गये हँ । 

२. कहा जाता हं कि जिस समय कुसुमांजकिके कर्ता उदयनके नाना युक्तियोमे ईङवरका अस्तित्व सिद्ध 
करनेपर भी ईइवरने दयाटताका भाव प्रदर्शन नहीं किया, उस समय उदयनने ईरवरको एेइवर्यके 
मदसे मत्त हुआ कहकर ईदवरके अस्तित्वको स्थितिको अपने अधीन बताकर निम्न इलोकको रचना की- 

एदवर्यमदमत्तोऽसि मां अवज्ञाय वर्तसे । 

| पराक्रान्तेषु बौद्धेषु मदवीना तव स्थितिः ॥ 

३. वेखिये श्रो. धरुवकी स्याद्वादमंजरी भूमिका, पु. ४१-५४ । 


रि 





स्याद्रादमञ्जरी ( परिदिष्ट ) ३३१ 





टीका्ये चिली हैँ । इसके भतिरिक्त भासवज्ञका न्यायसार, तथा मृुक्तावरी, दिनकरी, रामर्द्री नामको 
भाषापरिच्छेदकी टीकार्ये, तकंसंग्रह, तकमाषा, ताकिकरक्षा आदि न्यायदर्शनक्रे उल्केखनीय भ्रन्थोमेसे 
ह । न्यायदर्शने नन्यन्यायका जन्म मिथिलाके गंगे उपाघ्यायसे आरम होता है। गंगेशका जन्म 
ई० स० १२०० में हुमा था । गंगेशने तत्त्वचिन्तामणि नामक स्वतंत्र ग्रन्थक रचना को 1 इस प्रथमं नैया- 
यिकोके चार प्रमाणोपर च्चक्री गई हं । तेरह वीं शतान्दीमे गगेशके तत्त्वचितामणिपर जयदेवने षर्यक्षालोक 
नामको टीका छि । इक्षके पञ्चत्‌ वाधुदेव सार्वमोम ( ई° स० १५०० ) ने तत्वचितामणिन्धाख्या लिखी । 
वासुदेवके चैतन्य, कृष्णानंद, रघुनंदन मौर रघुनाथ नामके चार उत्तम शिष्य थे । इनमें रधुनाथने तरतत्वचिता- 
मणि पर दीधिति, ओर वंशेषिक मतका खंडन करनेके लिये पदार्थखंडन, तथा ईइवरकी सिद्धिके चि 
ईर्वरानुमान नामक ग्र॑य लिखे । इसके अतिरिक्त मथुरानाथं ( १५८० ई. स. ), जगदीश ( १५९० ई. स. ) 
भौर गदावर ( १६५० ई० स० ) ने तत्ववितामणि पर टीकारये छिलकर नन्यन्थायक्तो पट्छवित किया । 


(१० 8 क 9 ग ककदश्तो नः क +, 2 


सांख्य-योग परिशिष्ट (घ ) 
( इलोक २५ ) 


सांख्य, योग, जेन ओर बौद्ध दश्रंनोंकी तुलना ओर उनकी भरःचीनता 


सांख्य जैन ओर बौद्धोकी तरह वेदोको नहीं मानते, मीमां सकोके यज्ञ-याग आदिकी निन्दा करते है, 
तत्त्वज्ञान ओर अहिसापर अधिक भार देतह, सांसारिक जीवनके दख रूप साक्षात्कार करनेका उपदेश्च 
करते ह, जातिभेद स्वीकार नहीं करते, ईश्वरको नहीं मानते, संन्यासको प्रवानता देते हँ, जनको तरह 
मआत्मवहुत्ववाद ओर बोौद्धोके क्षणिकवादकी तरह परिणामवादको मानते हैँ, तथा जन ओर वौद्धोके ती्थकरो- 
को तरह कपिकक्रा जन्म क्षत्रिय कलमे होना स्वकार करते हं । इस परमे अनुमान क्रियाजा सकता कि 
सांख्य, योग, “जन ओर बौद्ध इन चारों संस्कृतियोंको जन्म देनेवाली कोई एक प्राचीन सस्ति होनी 
चाहिये । ऋग्वेदमे एक जटाघारी मुनिका वर्णन आता है; इस युग में एक सम्प्रदाय वेदिक देवता ओौर इन्द्र 
आदिमं विदवास नहीं करता । यह सम्प्रदाय वेदकी क्टचाओंपर मी कटाक्ष किया करता था} यनु्वेदमें भी 
वेदिक घमकि विरुद्ध प्रचार करनेवाके यतियोंका उल्लेख आता है । एतरेय ब्राह्मण आदि बाह्यणोमे मी वेदको 
न माननेवाठे सम्प्रदायको चर्चा ओर कर्मकाण्डकी अपेक्षा तपदचरण, ब्रह्म चर्य, त्याग, इन्द्रियजय आदि भाव- 
नार्भोकी उकत्कृष्टताका उल्केख किया गया हँ । उपनिषद्‌ साहित्यमें तो एेसे अनेक उल्टेख मिकते हँ जहां ब्राह्मण 
क्षत्रिय गुरुसे अघ्ययन करते है, वषि ब्रह्मचर्यंको ही वास्तविक यन्न मानते हैँ, वेदक्तो अपराव्रिद्या 
कहकर यज्ञ, याग आदिक तिरस्कार करते हु, ओर भिक्षाचर्यको प्रवानताका प्रतिपादन कर ब्रह्मविद्याके 
महत्त्वका प्रसार करते हँ । महाभारतम भौ जातिसे वर्णव्यवस्था न मानकर कर्मसे वर्णव्यवस्था माननेके, 
अपनी आंख गौर शरीरका मांख आदि काटकर दान करनेके, तथा अनेक प्रकारकी कठोर तपश्चययिं 
करनेके गनेक उदाहरण पाये जाते हँ । इस पर से कटग्वेदमे भी एक एषी सस्छृतिके मौजूद रहनेका अनुमान 
होता ह, जो संस्कृति कर्मकाण्डकी अपेना ज्ञानकाण्डको, भौर गृहस्थघर्मको अपेश्ना संन्यासधमंका अधिक महत्व 
देतो थो ।° इस संस्कृतिको श्रमण अथवा क्षत्रिय संस्छति कह सकते हैँ । २ उपनिपदोका साहित्य अधिकतर 
इसी सास्कृतिके मास्तिष्ककी उपज उ कहा जाता है । 


१. सिन्धमे मोहेन्जोदरो भोर हरप्याको सुदाईमें पायी जानेवालो ध्यानस्य मृ्तियोसे भी इस संस्छृतिकी 


प्राचीनताका अनुमान किया जा खकता हं । 
२. ब्राह्मण जौर श्रमण इन दोनों वगेकि इतिहासका मूक वहत प्राचीन है । जिस तरह त्राह्यणोके धर्मशास्व, 
पुराण आदि ग्रन्थोमे श्रमणोक्रा नास्तिक ओर असुरके रूपमे उत्लेखकर उनका स्पर्शं करके सचेर स्नान 
आदिक्रा विधान क्रिया गया ह, उषी तरह जन, वौद्ध आदिके अ्रन्थोमे त्राह्यणोका मिथ्यादृष्टि, कुमार्ग गामी, 
अर्मिमानी भादि शन्दोसे तिरस्कार किया गया हं । जितेन्द्रबुद्धि आदि वैयाकरणोने ब्राह्मण ओर श्रमणोके 
विरोधको खपं ओर नक्रुकको तरह जाति-विरोध कहकर उत्छेख किया ह । विदोषके चयि देखिये पं० 
सुखलाकजीको “पुरातत्त्व मे प्रकाशित “साम्प्रदायिकता अने तेना पुरावाभोनुं दिग्दर्शन" नामक लेखमाखा । 
इस ऊेखमालाका इस पुस्तकके ॐेखकद्वारा किया हुआ हिन्दी अनुवाद जनजगत' में भी प्रकाशित हृभा ह । 
३. विशेषके चयि देखिये, सन्‌ १९३४ मे वम्वर्ईमे होनेवाखी २१ वीं इन्डियन सदस का्रेसके अवसरपर 
रायबहादुर आर, पी, चन्दा ( 2, ८. 1811082 ) का श्रमणसंस्कृति ( 91178712.7157 ) पर पढ़ा 





स्याद्रादमञ्जरी { परिदिष्ट ) ३३३ 
सांख्य-योगदंन 


सांख्य ओर योगदर्शन वुद्धके समयक्रे पहिले दशन मने जाति ह 1१ पतंजलिके योगसूत्र 
सांख्यप्रवचनके नामसे कहे जते है, वाचस्पतिभिश्र भो सांख्य-योगके उपदेष्टा वारपंगण्यको 
"योगदास्तरव्युत्पादयिताण कहकर उतल्टेख करते है, तयां स्वयं म्हि पतंजलि सांख्य तत्वज्ञान 
पर ही योग सिद्धातोंक्ा निर्माण करते हैँः। इसके मालूम होता हं कि किती खमय साद्य भोर योग 
दरशनोमें परस्पर विशेष अन्तर नहीं था । वास्तवमें सांख्य गौर योग दोनों दर्शनोक्रो एक दर्शनको ही दो 
घारा्ये कहना चाहिये ¦ इन दोनोमें इतना ही अन्तर कहा जा सकता हँ कर सांख्यदर्शन तत्त्वज्ञानपर अधिक 
भार देता हृभा तत््वोंको खोज करता हँ ओर तत्त्वोके ज्ञानते ही मोक्षकी प्रापि स्वीकार करता हे, जव कि 
योगदर्शन यम, नियम आदि योगकी अष्टांगी प्रक्रियाका विस्तृत वर्णन करके योगको सक्रियात्मक प्रक्रियामोके 
दवारा चित्तवृत्तिका निरोध होनेसे मोक्षकरी धिद्धि मानता ह 1 सांद्यदशंनको कापिकसांख्य ओर योगदर्शनको 
पातंजलसांख्य कह सकते ह्‌ । 


सांख्यदशंन 


रुद्ध आत्माके तत्तवज्ञानको साख्य कहते हँ । अन्यत्र सम्यग्द्शंनके प्रतिपादन करनेवाके शास््रको सांख्य 
कहा हँ ।४ अन्यत्र पच्चीस तत्त्वोका वर्णन करनेके कारण सांब्यदर्शंनको साख्य कहा जाता हैँ “^ गुणरत्नने 


गया ॐेख; प्रो, विन्टरनीजकी 80116 21005 10 1741870 11लल्णा€ नामेक पुस्तकमें 
^501© [लभ प्ा-€ 17 6760६ 1712. नामक अव्यायः; इलियट ( 21101 ) को प्रावणऽप 
2110 ८८१५11७०, भाग २, भव्याय ६ भौर ७. । 

१. वेवर ( पए९४८ ) भादि विद्धानोके मतमें सांख्यदर्शन सम्पृणं वतमान भारतीय दशनोमे प्राचीनतम हं । 
महाभारतम सांश्य ओर योगदर्शनका “सनातन' कहकर उल्लेख किया हं । 

२. सांख्य ओर योगदर्शनमें भेर प्रदर्शन करनेके ल्य सांख्यको निरीदवर सांख्य मौर योगको सेदवर सांख्य 
भी कहा जाता ह । न्यायसू त्रोके भाष्यकार वात्स्यायनने सांख्य मौर योग दर्शनोमे निम्न प्रकारसे भेदका 
प्रदर्शन किया है-सांख्य खोग असत्‌की उत्पत्ति गौर सत्‌का नाश नहीं मानते । उनके मतमें चेतनत्व 
आदिकी अपेक्षा सम्पूर्णं आत्माये समान है, तथा देह, इन्द्रिय, मन ओर रग्दरम; स्पशं आदिक विषयोमें गौर 
देह आदिक कारणोमें विशेषता होती है । योग मतके अनुयाय सम्पूणं सृष्टिको पुरुषके कमं आदि द्वारा 
मानते है, दोप मौर प्रवृत्तिको कर्मोक्रा कारण बताते हँ, आत्मामं ज्ञान आदि गुर्णोको, असत्‌को उत्पत्ति- 
को, ओर सतक नारको स्वीकार करते है-नासतः आत्मलाभः न सत आत्महानम्‌ । निरतिरयाश्चेतनाः । 
देहेन्द्ियमनस्सु विपयेषु तत्कारणेषु च विहेष इति सांख्यानाम्‌ । पुरुषकर्मादिनिमित्तो भूतसगंः । कमहेतवो 
दोषाः प्रवृत्तिरच । स्वगुणविशिष्टाश्चेतनाः । भसदुत्पद्यते उत्पन्नं निरुच्यते । न्यायमाष्य १-१-२९ । 

३. शुद्धात्मतत्त्वविज्नानं साख्यमित्यभिवीयते । न्यायकोश् प° ९०४ टिप्पणी 

४. न्यायकोडा पु० ९०४ । 

५. पंचविशतेस्ततत्वानां संख्यानं संख्या । तदधिृत्य कतं शास्वं साख्यम्‌ । हेमचन्द्र-अमिधानचिन्तामणि-टोका 
३-५२६ । यूनानी विद्वान पाडथैगोरस (४8६0785) संख्या ( ०00६7 }के सिद्धातको.मानते थे । 
परो° विन्टरनीज ( ५017167४ ) आदि विद्धानोके अनुसार पाइ्थगोरसपर भारतीय सांख्य बिद्धान्तो- . 
का प्रभाव पड़ा है । ग्रीक ओर सांख्यदर्शंनकी तुरनाके ल्यि देखिये श्रो° कोथ ( ए&€101 का ऽश. 
दा8 9516 अ० ६; पु° ६५ से आगे । 


३३४ श्रीमद्राजचन्द्रजेनयास्रमालायां 


षड़दशंनसमुच्चयक्रो टीका सांख्यमते साधुओके आचारका निम्न प्रकारसे वर्णन किया वै--““सांख्य मतके 
अनुयायो साधु त्रिदंडी अथवा एकददंडी होते है, ये कौपीन धारण करते हँ, गेरुए रंगके वस्त्र पहिनते है, बहुतसे 
चोटी रखते है, बहुतसे जटा बढ़ाते ह, ओर बहुतसे छरेसे मुंडन कराते हँ । ये मृगचमंका जासन रखते हँ, 
बराह्मणोके घर आहार लेते है, णांच ग्रास मात्र भोजन करते हं, ओर बारह अक्षरोकौ जाप करते हुं । इनके 
भक्तं नमस्कार करते समय “ओं नमो नारायणाय कहते हँ, ओौर साधु केवर नारायणाय नमः' वोलते 
हँ । सांख्य परित्राजक जीव्रोकी रक्षाके चिए लकड़ीको मुखवस्तिका ( बीटा ) रखते हं । ये जीर्वोकी दया 
पालनेके लिये स्वयं जरू छाननेका वस्त्र रखते हँ भौर अपने भक्तोको पानी छाननेके ल्म छत्तीस अंगु कंवा 
ओर बीस अंगु चौडा मजवूत बस्त्र रखनेका उपदेश देते हँ । ये मीठे पानीमे खारा पानी मिलनेसे जौवोकी 
हिसा मानते है, ओर जलकी एक वृंदमें अनंत जीवोंका अस्तित्व स्वीकार करते हँ । इनके आचायोकि 
साथ “चैतन्यः दाल्द रगायथा जाता ह 1" सांख्य क्मकाण्डको, यज्ञ-यागको ओर वेदको नहीं मानते । ये 
अष्यात्मवादी होते है, हिखाक्ा विरोध करते हं ओर वेद, पुराण, महाभारत, मनुस्मृति भआदिको अपेक्षा 
सांय तत्तवज्ञानक्तो श्रेष्ठ समञ्लते ह । इन रोगोका मत ह कि यथेष्ट भोगोका सेवन करनेपर तथा किसी भी 
आश्चममें रहनेपर भो यदि कपिरके पच्चीस तत्त्वोका ज्ञन हो गया हें, यदि साद्य मतमें भक्तिहो गईहै 
तो शिखाधारो, मुण्डो अथवा जटाधारीको भौ मुक्ति हो सक्ती हर । सांख्योके मतमें पच्चीस तत्त्व, तथा 


१. य एष आनुश्रविकः श्रौतोऽग्निहोत्रादिकः स्वगंसावनतया तापत्रयभ्रतीकारहेतुरुक्तः सोऽपि दृष्टवत्‌ अनेकांतिकः 
प्रतीकारः। तथाहि “मघ्यमपिड पुत्रकामा पत्नी प्राइनोयात्‌ आधत्त पितरो गभंम्‌' इति मंत्रेण । तदेवं वेदवचसा 
बहन्‌ पिण्डान्‌ परःरातानइनाति यावदेकोऽपि पुत्रो न जायते । तथा “पर्येम शरदः शतम्‌ जीवेम शरदः शतम्‌” 
इति श्रुतावास्ते । परं गभंस्थो जातमात्रो बालो युवापि कुमारो त्रियते। किचान्यत्‌-स श्रौतो हेतुः 
अविश्युद्धः पशुहिसाट्मक्रत्वात्‌ । क्षययुक्तः पुनः पातात्‌ 1 अतिशययुक्तः तत्रापि स्वामिभृत्यभावश्रवणात्‌ । 
उक्तं च- 

षट्शतानि नियुज्यन्ते पशूनां मध्यमेऽहनि । 

अदवमेधस्य वचनान्त्यूनानि पञयुभिस्त्रिभिः ॥ 
परुववोऽग्निष्टोमे मानुषववः गोसवव्यवस्था सौत्रामण्यां सुरापानं रण्डया सह स्वैच्छालापड्च 
क्रत्विजम्‌ । कत्पसूत्रेऽन्यदपि आछ्ृत्यं भूरि कर्तंन्यतयोपदिश्यते । श्रयणे ब्राह्मणमालमेत क्षत्राय राजन्यं 
मरुद्म्यो वरय तपसे तस्करं नारकाय वीरहम्‌' इत्यादिश्रवणात्‌ । किञ्च- 

यथा पकेन पंकांमः सुरया वा सुराकृतम्‌ । 

भूतहत्यां तथंवेमां न यज्ञेमर्ष्टमर्हृति ॥ 

न हि हस्तावसुम्दग्घौ रुविरेणेव शुद्धयतः । 
(तद्यथाऽस्मिन्‌ रोके मनुष्याः पशून्न ति तथाभिभुञ्जत एवममुष्मिन्‌ खोके प्व मनुष्यानद्नंति' इतिश्चति- 
दातश्रवणात्‌ । अन्यच्च-- 

वृक्षान्‌ छित्वा पशून्‌ हत्वा कृत्वा रुधिरकर्दमम्‌ । 

यद्येवं गम्यते स्वगं नरके केन गम्यते ॥ 
इत्यविशुद्धि सर्वथा श्रौतो दुःखत्रयप्रतीकारहेतुः । सांख्यकारिका २ माठरभाष्य । 


२. पंचविशतितत्वज्ञो यकर तत्राश्रमे रतः । 
शिखी मुण्डी जटी वापि मुच्यते नात्र संशयः ॥ पंचरिख । भावागणेश-~तत््वयाथार्थ्यदीपन । 


क्न 
के 
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च अर ष्म क @ श रि च्‌ 
त्यक्ष अनुमान भौर शब्द ये तीन प्रमाण माने गये है । वैदिक ग्रन्योमें कपिलको नाविक गौर श्रुतिविख्द 
तंत्रका प्रवर्तक कहकर कपिलप्रणीत सांख्य मोर पतंजल्िके यो गज्ास्त्रको अनुपादेय कहा ह 1 - 


सांख्यद नके प्ररूपक 

कपिल- सांख्यदर्शनक्ते आद्य प्रणेता, आदि विद्वान कपि परमपि कहे जाते ह ‡ । कपिङ क्षत्रिय थे । 
कुछ रोग कपिलको ब्रह्याका पुत्र वताते हें । भागवतमें कपिकको विष्णुका अवतार कटकर उन्हुं अपनो माता 
देवहतिको सांख्य तच्वन्ञानका उपदेष्टा कहा गया है । विज्ञानभिक्षुने कपिलको अग्निका अवतार बताया ह । 
दवेतादवतर उपनिषद्में कपिलका हिरण्यगर्भके अवतार खूपवं उल्क आता है । रामायणमें कपिर योगीको 
वासुदेवका जवतार अर सगरे साठ हजार पृत्रोका दाहक वताया गया ह । अडववोप बुद्धके जन्मस्थान 
कपिखरस्तुको कपिल ऋपिकी वघाई हुई नगरी कहकर उल्लेख करते हँ । कपिलने अपने पवित्र ओर प्रान 
दर्शनकरो सवं प्रथम आसुरिको सखाया था! आसुरिने पंचशिलको सिखाया गौर पंचशिखने इस ॒दर्शनको 
विस्तृत किया । पंचरिखके पश्चात्‌ यह दर्रान भागव, वाल्मीकि, हारीत मौर देव प्रमृतिने मौर ईरवरङृष्णने 
सोखा । कपिकुको सांख्यप्रवचनसूत्र ओर तत्तवषमास नामके प्रयोका प्रणेता कहा जाता हं, परन्तु इख कथनका 
कोई आधार नहीं जान पडता । 

आसुरि-आसुरि कपिकछके साक्षात्‌ शिष्य गौर पंचरिखके गुरु कहे जाते हं । आसुरिका मत था कि 
सुख ओर दुख बुद्धिके विकार हैँ गौर ये जिस प्रकार चन्द्रमाका प्रतिविम्ब जकमे हं, उसी तरह पुरुषमें प्रति- 
विम्बित होते है आयुरिकै सिद्धांतोके विपयमें विशेष पता नहीं र्गता । आसुरिका समय ईसाके पूवं ६०० 
वषं कहा जाता है । 

पंच्तरिख-वाचस्पतिभिश्च, भावागणेश आदि टीकाकार पचरशिखका उल्लेख करते हँ । भावागणेचको 
योगसूत्रवृत्तिसे मालूम होता है कि तत्त्वसमासपर पंचशिखने विवरण अथवा व्याख्या छ्िखी थी । पंचशिखका 
वर्णन महाभारतम आता हँ । कहा जाता है कि पंचशिख अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, . विज्ञानमय ओौर आनंद- 
मय अ।त्माके शिखास्थानमे रहनेवाठे ब्रह्मको जानते थे, इसलिये उनका नाम पचरिख पड़ा । कपि मतका 
अनुसरण करनेके कारण पंचशिख कापिलेय नामते भी कहे जाते थे । चीनक वौद्ध सम्प्रदायके अनुघार पंच- 


१. अतच सिद्धमात्ममेदकत्पनयापि कपिस्य तन्त्रं वेदविरुद्धं वेदानुसारि मनुवचनविरुदधं च। ब्रह्मसूत्र, शांकरमाष्य 


२-१-१। तथा~नास्तिककपिलग्रणी तसांख्यस्य पतज्ञलिप्रिणीतयोगास्त्रस्य चानुपादेयत्वमुक्तं भारते मोक्षघमषु- 
साख्यं योगः पाद्युपतं वेदारण्यकमेव च । 
लानान्येतानि भिन्नानि नात्र कार्या विचारणा ॥ 
गीता. मघ्वभाष्य, अ. २ इलो. ३९ । न्यायकोर पृ. ९०४ टिप्पणी । 

२. सांख्यस्य वक्ता कपिलः परमवपिः पुरातनः । 
हिरण्यगर्भो योगस्य वक्ता नान्यः पुरातनः । महाभारत, मोक्षघमं । 
प्रो. राधाक्रिरनन्‌ आदि विद्वान्‌ साख्य सिद्धां तके अव्यक्त बीजका कदग्बेदमें पाये जानेका उल्केख करते है । 

३. कपिरस्तत्त्वसंख्याता भगवानात्ममायया । 
जातः स्वयमजः साक्षादात्मप्रज्ञप्तये नृणाम्‌ । भागवत ३-२५-१ । 

४. सांख्यसूत्र सर्वप्रथम भनिरुदढ ( १५०० ई. स. ) की वृत्ति सहित ओर कु समय वाद विज्ञानभिक्षुके 
भाष्य ( १६५० ई. ख. ) सहित देखनेमे आते हँ । भनिरुद ओर विज्ञानमिक्षुके पूर्व वतीं ईवरङ्ृष्ण, 
शंकर, वाचस्पतिमिश्न, माघव आदि विद्वान सांख्यसूर्रोंका उल्टेख नहीं करे, इस परसे विद्वान 
साख्यसूरत्रोको चौदहवीं शताब्दीके बाद बना हुमा अनुमान करते है । 

५. देखिये प. १३८ । 


प्ररि यय 


2. कवि अ. द.» कं वाः > > 


। 


३३६ श्रीमद्राजचन्द्रजेनगास्त्रमारायां 


शिखको षष्ठितंत्रका ° प्रणेता कहा जाता है, परन्तु यह ठीक नहीं ह । पंचरिख चौवीस तत््वोको स्वीकार करते 
हं ओर भृतोके समूह्रसे आत्माकी उत्पत्ति मानते हँ । प्रो. दासगुप्तका मत है कि ईदवरछृष्णकी सांख्यकारिका- 
का ओर महाभारतमे वर्णन किये हुए सांल्यसिद्धान्तोका चरक ( ७८ ई. स. ) गें कोई उल्लेख नहीं मिक्ता, 
इसकिए महाभारतमें आया हृभा प चरिखका सांख्य मौक्तिक सांख्यदर्शन है, तथा सांड्प्रकारिकाका ईदवरकृष्ण- 
का सांख्य साख्यदशं नका अर्वाचीनका सूप हं । गावें ( 6996 ) पंचरिखको ईसाकी प्रथम शताब्दीका 
विद्वान कहते हं । 
वार्षगण्य--वार्षगण्य विन्घ्यवासीके गुरु धे । महाभारतम वार्षगण्यको सांख्य-योगके प्रणेताभोमे माना 
गया ह 1 वाचस्पतिने इनका योगशास्व-व्युत्पादयिता कहकर उल्केख किया ह । अहिबुन्न्यसंहितामे भौर 
वाचस्पति आदिने वार्षगण्यको षष्टितंव्रका रचयिता कहा हं । इनका समय ईसवी सन्‌ २३०-३०० कहा 
जाता हे । 
विन्ध्यदासी-- विन्ध्यवासीका उल्लेख मी मांसादलोकवातिक ओर ततत्वसंग्रहपंजिका मे भत्ता हं । इनका 
सकी नाम रुद्रि था। वसुबधुके जीवनचरितके लेखक परमार्थके अनुसार, विन्घ्यवासौनं वसुरवंधुके गुरु 
बुद्धमित्रको शास्त्रार्थमें पराजित करके अयोध्याके विक्रमादित्य राजासे पारितोषिक प्राप्त क्रिया था । विन्ध्य 
वासी जय प्राप्त करके विन्ध्याचकको छोट गये ओर वहीं पर इन्होने रारीर छोड़ा । इनका समय ई. ख. 
२५०-३२० कहा जाता हं ।* 
ईइवरङृष्ण-ईइव रङृष्ण साख्यकारिकाके कर्ता ह । साख्यकारिको सांख्यस्तपतति भी कहते हँ । यह 
ग्रथ षष्ठितंत्रके आधारसे रचा गया हं । सांख्यकारिकाके उपर माठर गौर गौडपादने टीकायें ल्खिी हँ । बौद्ध 
साधु परमार्थं छठो चतान्दीमे सांख्यकारिकाको चीनमें ठे गये थे, गौर वहां उन्होने इसका चीनी अनुवाद 
करके इसके ऊपर टीका लिखी थी । पह ईइवरङृष्ण ओर विन्व्यवासीको एक ही र्व्याक्ति समज्ञा जाता था, 
परन्तु कमलशील तत्त्वसंग्रहपजिकामें ईदवरङृष्ण गौर विन्ल्यवासोका अरूग-अरग उल्लेखं करते हृए विन्ध्यवा" 
सीका रुद्रि नामस उल्छेख करते हैँ । गणरत्न भौ विन्ध्यवासी ओर ईंइवरकृष्णको अलग-अलग नामसे कहते 
हं, इसलिये ईरवरङृष्ण ओौर विन्ध्यवासीको एक व्यक्ति नहीं कहा जा सकता । कुछ रोग ईर्वरकृष्णका समय 
वाषगण्यके पूवं मानकर ईदवरङृष्णका समय दुसरी रातान्दी मानते हँ । कुख्का कहना हँ कि महाभारतके 
वाषगण्य ईडवरङ्ृष्णपे विकर अनभिज्ञ हँ, इसलिये वाषंगण्यक्रो ईइवरकृष्णके उत्तरकाखोन नहीं कहा ज। 
सकता । इन विद्टानोके मतमे ईइवरकृष्णका समय ईसवी सन्‌ ३४०-२८० माना जाता ह । 


वाचस्यतिमिश्र- नवमी शताब्दोमें वाचस्पतिने न्याय-वंशेषिक दर्शनोंकी तरह सांख्यकारिकापर सांख्य 
तत्त्वकोमुदो ओर व्यासभाष्यपर तच्त्ववं शारदी नामक टीकाको रचनाको हं । 

विज्ञानभिश्षु-वाचस्पतिमिश्चके बाद विज्ञानभिक्षु अथवा विन्नानयति एकं प्रतिभायारी सांख्य विचा- 

रक हौ गये है । इन्होने साख्यसूत्रोपर साख्यभ्रव चनभाप्य तथा खाख्यसार, पातंजलभाष्यवातिक, ब्रह्मसूत्रके 

ऊपर विज्ञानामृतभाष्य आदि ग्रन्थोकी रचनाक्रो हँ । वहुतसे सिद्धातोमें विज्ञानभिश्षुका वाचस्पतिमिश्रषे भिन्न 

अभिप्राय था । विज्ञानभि्चुने पंचदिख भौर ईरवरङृष्णके समयमे लुप्त हुए ईश्वरवादका सांख्यदशंनमें फिरसे 

प्रतिपादन किया है। भावागणेरादीक्षित, भ्रसादमाधवयोगी ओर दिग्यसिहमिश्च नामके इनके तीन प्रधान 


चिष्य थे। 





१. वाचस्पतिमिश्च भादि विचारकोकिं अनुसार षष्ितंत्र वार्षगण्यका वनाया हुआ ह । षष्टितन्त्रका भगवती 


ज्ञातृधर्मकथा, नन्दि आदि जन आगमोमें उत्लेख आता ह । जेन कथाके अनुस।र॒षपष्टितंत्र॒ आमुरिका 
बनाया हुमा कहा जाता ह । जेन टीकाकारोनि षष्ठितंत्रका अर्थं कापिलीय शास्र क्रिया है । 
२. ततत्वसंग्रह, अंग्रेजी भूमि.ग । 
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इनके अतिरिक्त सनक, नन्द, सनातन, सनत्कुमार, अंगिरा वोढु आदि अनेक साख्य विचारक हो गये 

हं, जिनका अव केव नाम शेप रह गया हं । 
यो गद्शंन 

योगशब्द त्ऋग्वेदमें अनेक स्थलोपर आता है, परन्तु यहां यह चग्द प्रायः जोड़नेके अर्थमे प्रयुक्त हा 
ठै । इवेताशवतर, त॑त्तिरीय, कठ, मत्रायणौ आदि प्राचीन उपतिपदोमें योग समाधिके अर्थम पाया जाता है । 
यहा योगके अंगोँका वर्णन किया गया हैँ । आगे जाकर शांडिल्य, योगतत्त्व, व्यानविन्दु, हंस, भमृतताद, 
वराह, नादविन्दु, योगकुण्डली आदि उत्तरकाक्को उपनिष दमे यौगिक प्रक्रियाओंका सांगोपांग वर्णन मिकता 
है । सांख्यदर्शनके कपिर मुनिकी तरह हिरण्यगर्भं योगदर्शनक्रे आदि वक्ता माने जाते हँ । हिरण्यगर्भको 
स्वयंम्‌ भी कहते हँ । महाभारत भौर उवेतास्वतर उपनिषद्में हिरण्यगर्भका नाम अति ह । पतंजलि आधुनिक 
योगसूत्रोके व्यवस्थापक समज्ञे जाते है ।१ व्यासमाष्यके टकाकार वाचस्पति भौर विज्ञानरभिक्षु भी पतजचख्िका 
योगसू्ोके कर्ता रूपमे उल्लेख नहीं करते । प्रो ° दासगुत्त आदि विद्वानोके मतानुसार व्याकरण महामाष्यकार 
ओर योगसूत्रकार पतंजलि दोनों एक ही व्यक्ति थे । पतंजल्िका खमय ईसाके पूवं दूसरी शतान्दो माना जाता 
है । पतंजल्िके योगसूर्वोके ऊपर व्यासने भाष्य च्खिा ह । व्यासका समय ईसाको चौथी शतान्दी कहा 
जाता है। ये ग्यास्च महाभारत ओौर पुराणकार व्याससे भिन्न व्यक्ति माने जाते ह । व्याखके भाष्यके ऊपर 
वाचस्पति भिश्चने तत्त्ववैशारदी नामकी टीका लिखी ह । व्यासभाष्यपर भोज ( दसवीं शताब्दी ) नें भोजवृत्ति, 
विज्ञानभिक्षुने योगवात्तिक भौर नागोजी भट ( सतरहवीं शताब्दी ) ने छायान्यास्या नामक टीकाये चिली हे । 
योगकी अनेक शाखा्ये है 1 सामान्यपे योगकरे दो मेद है- राजयोग ओौर हठयोग 1 पतंजलि ढषिके योगको 
राजयोग कहते हं । प्राणायाम आदिभे परमात्माके साक्षात्कार करनेको हठयोग कहते हैँ । हठ्योगके ऊपर 
हठयोगप्रदीपिका, शिवसंहिता, षेरण्डसंहिता आदि शास्त्र मुख्य हँ । ज्ञानयोग, कमयोग ओर भक्तियोगके भेद- 
से योगके तीन भेद भी होते हं । योगतत्त्व उपनिषद्में मन्त्रयोग, कययोग, हठयोग गौर राजयोग इस तरह 
योगके चार भेद किये हं 

जेन ओर बोद्ध दशनम योग 

महाभारत, पुराण, भगवद्गीता आदि वेदिक प्र॑थोके अतिरिक्त जेन ओर बौद्ध साहिस्यमें 
भी योगका विशद वर्णंन मिकुतादहं। जंन आगम ग्रन्थ भौर प्राचीन जेन संस्कृत साहित्यमे योग 
राब्द प्रायः घ्यानके अर्थ॑में प्रयुक्त किया गया ह 1 यहां ध्यानका लक्षण, मेद प्रमेद आदिका विस्तृत वणेन मिक्ता 
है । योगविपयक साहित्यको पल्लवित करनेमें सर्व्रथम हरिभद्रसूरिका नाम विशेष ख्पसे उत्लेखनीय है । 
हरिभद्रने योगके ऊपर योगबिन्दु, योगदुष्टिसमुच्चय, योगविरिका, षोडशक आदि ग्र्थोके छिखनेके साय पतं 
जकिके योगश्ास्त्रका पांडित्य प्राप्त करके पतंजकिके योगसूत्रोके साथ जनयोगको प्रक्रिया्ओकी तुलना की ह । 
हरिभद्रके योगदृष्टिसमुच्चयमें मित्रा; तारा मादि आठ दुष्टियोका स्वरूप जन साहित्यमं विलकुर अभूतपूर्वं हँ । 
जन योगशास्त्रके दूसरे विद्वान्‌ हेमचन्द्रसूरि हँ । इन्होंने योगपर योगशास्त्र नामक स्वतंत्र ग्रंथ लिखकर अनेक 
जेन यौगिक प्रक्रिथाओंका पतंजकिकी प्रक्रियाओसे समन्वय किया ह । हेमचन््रके योगदयास्त्रमें शुभचनद्र आचार्यं 
के ज्ञानार्णवं आये हृए ध्यान दिके वर्णंनके साथ घ्यान, मासन आदिका विस्तृत वर्णन मिलता हं । जन- 
योग-साहित्यको वृद्धिगत करनेवाले खतरहवीं सदीके अंतिम विदान्‌ यशोविजय उपाध्याय माने जाते ह । 


१. तुलना करो-ननु 


हिरण्यगर्भो योगस्य वक्ता नान्यः पुरातनः । 


इति याज्ञवल्क यस्मृतेः पतंजलिः कथं योगस्य शासितेति चेत्‌ -अद्धा । अतएव तत्र तत्र पुराणादौ विशिष्य 


योगस्य विभ्रकीणंतया दुर्गाह्यार्थत्वं मन्यमानेन भगवता कृपार्ङिघुना फणिपतिना सारं संजिघुक्षुणानु्ासन- 
मारन्वं न तु साक्षाञ्छासनम्‌ 1 सर्वदर्शनसंग्रह १५ 1 
४३ 
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यद्योविजयजीने योगे ऊपर अघ्यात्मसार, अध्यात्मोपनिषद्‌, तथा योगलक्षण, पातंजलयोगलक्षणविचार, योग- 
॥ । मेद, योगविवेक, योगावतार, मित्रा, तारादित्रय, योगमाहात्म्य आदि हाभ्निलिकायें लिखनेके साथ हरिभद्रको 
योगविशिका ओर षोडडकपर टीका लिखकर, पतंजच्करि योगसूत्रोपर जंन प्रक्नियाके अनुसार वृत्ति स्चीहं। 
4 यञ्ञोविजयजीने उक्त प्रथो भगवद्गीता, योगवाचिष्ठ, तैत्तिरीय उपनिषद्‌, पातं जक योगसूत्र आदि वैदिक प्रथो 

| का उपयोग किया हं भौर साथ ही जन ओौर पतंजलिके योगको प्रक्रियाओंकरौ तुलना करते हए अनेक स्थखोपर 
पतंजकलिकी प्रक्रियाका प्रतिवाद किया 1१ बौद प्रथो भमी योगका वर्णन मिलता} स्वयं बुद्धने बोधि 
प्राप्त करनेके पूवं योगका अभ्या क्रिया था । पातजक योगद्चंनक्ी तरह वौद्ध चास्मे भी अहा, सत्य, 
अस्तेय, त्र्य चर्य, अपरिग्रह, मंत्री, करूणा, मुदिता, उपेक्षा भादिको धर्म॑कते प्रधान अङ मान इनके विद्धद वर्णन 
के साथ हेय, हेयहेतु, हान ओर हानोपायक्रो तरह दुःख, समुदय, निरोध ओर मागं इन चार आर्य॑सर्त्योका 
उपदेश दिया है । महायान सम्प्रदायकी विज्ञानवाद शाखा योगाभ्यासपर विशेष ध्यान देनैके कारण ही योगा- 
चार नामसे कही जाती थी । योगाचार सम्प्रदायमें व्यान, पारमिता, समाधि आदि प्रक्गियाओंका विस्तृत 
वणन पाया जाता ह । बौदढतन्तरको क्रियातन्व्रका नाम बहुत महत्वका हँ । अनुकत्तरयोगतन्त्रके पचक्रममे मो 
योगकी पांच दशाओंका वर्णन आता ह । हीनयान सम्प्रदायमें भी योगाम्यासको महत्त्वपूणं स्थान दिया गया 





हे । ~ 


{5 १. जन योगके विषयमे विशेष जाननेके लिए देखिये पं०° सुखंङार्जोकी योगदर्शंन ओौर योगविरिकाकी भूमिका। 
५ ह २. हीनयानके योगसवधी सिद्धतोके लिये देखिये मिसेज राइस डविद्सका ४०६०८788 तध्रपणय, 
0 पाटी टैवस्ट सोखायटी, १९१६ 





मासक परिशिष्ट (ङ ) 


( इछोक ११ मौर १२) 
मीमांसकोके आचार विचार 


मीमांसक दर्शनको जमिनोय दर्यन भी कहते है। मोमां्क लोग उपनिषदि पर्ववर्ती वेदोको हो 
प्रमाण मानते ह इसच्िये ये पर्वमीमांसक कहे जाते ह। मीमांघक धूममागके अनुयायी होते हं। यं यत्न-यागके 
दारा देवताओंको प्रसन्न करके स्वर्गकी प्राप्ति ही अपना मृख्य धर्म॑ समक्षते है 1१ मीमांसक वेदिक हिसाको 
हिसा नहीं मानते. पितसेँक्ो तप्त करनेके लिये धाद्ध करते ह, देवताओंको प्रसन्न करनेके द्ये मांसकी आहुति 
देते ड, तथा अतिथियोक्ता मधपर्क आदिमे सत्कार करते ह । पर्वमीमांखावादियोको क्ममो मांक भी कहते 
है । ““मोमांसक साध कृकर्मपे रहित होते ह, यजन आदि छद्‌ कर्मोमिं रत॒ रहते है, ब्रह्मपूत्र रखते है, ओर 
गृहस्थाश्चममें रहते है । ये लोग सांख्य साधुओोंको तरह एकदण्डो अथवा त्रिदंडी होते हं । ये गेख्या रगके 
वस्त्र पटिनते हैँ, मृगचर्मक्ते ऊपर वैठते है; कमण्डलु रखते हैँ ओौर सिर मुंडाते हं । इन कोगोक्रा वेदके सिवाय 
भौर को गुर नहीं है, इसल्ि ये स्वयं ही संन्याख वारण करते हँ । मीर्मांप्रकं साधु यज्नोपवीतक्रो बोकर 
पानीको तीन वार पीते ह। ये ब्राह्मण ही होते ह, ओर शूद्रके घर भोजन नहीं करतें 1” अर्वाचीव पूर्वमीमांखक 
तीन प्रकारके ह--प्रमाकर ( गुरु), कुमारिकभद ( तुतात ) गौर मण्डन भिश्र। भट छह भौर प्रभाकर 
पांच प्रमा्णोको अंगीकार करते हँ । 

मीमांसकके सिद्धांत 

१. वेद्‌--वेदको श्रुति, आम्नाय, छन्द, ब्रह्म, निगम, प्रवचन आदि नामोसे भी कहते हैँ । वेदान्ती 
लोगोकी जिज्ञाषा ब्रह्यकै च्ि होती है; जव करि मीमांसक लोगोका अंतिमव्येय वर्मही होता है। मीमा 
सकोंका मत दहै, कर्तव्य रूप धमं अतीन्द्रिय हं, वह प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोसे नहीं जाना जा सकता । इसयिये 
धर्मक्रा ज्ञान वेदवाबयोक्री प्रेरणा ( चोदना ) सेहो होता हं1 उपतिषदोंका प्रयोजन भी वेदवाक्योके समर्थन 
करनेके ल्हौ ह ।२ अतएव वेदोक्तो ही प्रमाण मानना चाहिये । वेदोका कोई कर्ता प्रत्यक्ष आदि परमाणि 
सिद्ध नहीं होता हँ । जिन शास्त्रोका कोई कर्ता देखा जाता हे, उन शास्त्रोको प्रमाण नहीं कहा जा सकता, 


चे वेः 


इसलिये अपोरुपेय होनेके कारण वेदको ही प्रमाण कटाजा सकता हं ।3 वेद नित्य हैँ, अवाचित है, घमकि 


१. देवतां उदिश्य द्रव्यत्यागो यागः । यागादिरेव श्रेयसावनङ्पेण धर्मः । 
२. एतेन क्रतवर्थकरतृ्रतिपादकप्रतिपादनद्टारेणोपनिषदां नैराका्यं व्याख्यातम्‌ 1 तन्त्रवात्तिकं प° १३ । 
३. नैयायिक रोग वैदको ईदवरप्रणीत मान कर वेदके अपौरुषेयत्वका खंडन करते हं- 
वेदस्य कथमपौरुषेयत्वमभिधीयते । तसप्रतिपादकप्रमाणाभावात्‌ । भथ मन्येथा मपौरुषेया वेदाः 

संप्रदायाविच्छेदे सत्यस्मर्यमाणकर्तृकत्वादात्मवदिति । तदेतन्मंदम्‌ । विशेषणासिद्धेः । पौरुषेयवेदवादिभिः 
प्रये संप्रदायविच्छेदस्य कक्षीकरणात्‌। किच किमिदमस्मर्यमाणकतुृंकल्वं नामाप्रमीयमाणकर्तुकत्वमस्मरण- 
गोचरकर्तकत्वं वा । न प्रथमः कल्पः । परमेश्वरस्य कतुः प्रमितेरम्थुपगमात्‌ । न द्वितीयः । विकल्पा- 
सहत्वात्‌ । तथाहि । किमेकेनास्मरणमभिग्रेयते सवेर्वा । नाद्यः । यो धर्मशीलो जितमानरोष इत्यादिष 
मृक्तिकोक्तिषु व्यभिचारात्‌ । न द्वितीयः । सर्वस्मिरणस्यासवंज्ञदुज्ञनित्वात्‌ । पौरुषेयत्वे प्रमाणसंभवाच्च । 
वेदवाक्यानि पौरुषेयाणि वाक्थत्वात्काकिदासादिवाक्यवत्‌। वेदवाक्यान्याप्तप्रणोतानि प्रमाणत्वे सति वाक्य 
त्वान्मन्वादिवाक्यवदिति । ननु-- 


ए क्रामी 


(रः ! 
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प्रतिपादक होने ज्ञानके साधन हं, तथा अपौरुषेय होनेके कारण स्वतः प्रमाण हैं 1' वेदवाक्योका 
अनुमान प्रमाणसे खण्डन नहीं हो सकता, क्योकि अनुमान प्रमाण वेद प्रमाणसे बहुत निम्न कोटिका 
है । वेदे अपौरुषेय होनेपर भी अन्यच्छिन्न अनादि सम्भ्रदायसे वेद वाव्योके अर्थका ज्ञान होता हे। 
वेदवाक्य लौकिक वाक्योसे भिन्न होते है जसे “अग्निमीढे पुरोहितम्‌", “ईषे त्वोर्जे त्वा", “अग्न भायाहि 
वोतये' आदि। वेद दो प्रकारका होता है-मंत्र रूप ओौर ब्राह्मणसरूप। यह मत्र ओर ब्राह्मण रूप 
वेद विधि, मत्र, नामधेय, निषेध ओर अर्थवादके भेदसे पांच प्रकारका है । = विविसे धर्मं संबंधी नियमोका 
ज्ञान होता है जंसे--'स्वगकि इच्छकको यज्ञ करना चाहिये" यहं विधि ह । अवं, नियम, परिसंष्या, उत्पत्ति, 
विनियोग, प्रयोग, अधिकरण आदिके मेदसे विधिके अनेक भेद होते है । मंत्रसे या्ञिकको यज्ञ सम्बन्धी देव 
ताभों आदिका ज्ञान होता है । नामवेयसे यज्ञ से भिलनेवाले फलका ज्ञान होता ह । निषेध विधिकादही दूसरा 
रकार है । निन्दा, भ्रशंसा, परकृति ओर पुराकृत्पके भेदसे अर्थवाद चार प्रकारका होता हं । 

२. खब्दकी नित्यता-मीमांसक वेदको नित्य गौर अपौरुषेय मानते ह, इसके इनके मतमें 
दाब्दको मी नित्य ओर सर्वव्यापकं स्वीकार किया गया हं 1 मीमांसकोंका कहना हं कि हमे एक स्थानपर 
युक्त गक।र आदि वर्णोक्रा, सूर्यकी तरह, प्रत्यभिज्ञानके दवारा सव जगह ज्ञान होता दहं, इसलिये शब्दको 
नित्य मानना चाहिये । तथा, एक शब्दका एक वार संकेत ग्रहण कर लेनेपर कालान्तरमें भी उस संकेतसे 


वेदस्याध्ययनं सवं गुवंघ्ययनपूर्वकम्‌ । 

वेदाघ्ययनसामान्यादघुनाध्ययनं यथा ॥ 
इत्यनुमानं प्रतिसाघनं प्रगल्मत इति चेत्‌ । तदपि न प्रमाणकोटि प्रवेष्टुमीष्टे । 

भारताध्ययनं सवं गुर्वध्ययनपूर्वकं । 

भारताघ्ययनत्वेन सांप्रताध्ययनं यथा॥ 
इत्याभाससमानयोगक्षेमत्वात्‌ । ननु तत्र व्यासः कतंति स्मर्यते । 

को ह्यन्यः पुण्डरीकाक्षान्महा भा रतङृ वेत्‌ । 
इत्यादाविति चेत्‌ । तदप्यसारम्‌ । ऋचः सामानि जज्ञिरे । छन्दांसि जज्ञिरे तस्माद्यजुस्तस्मादजायत ( त° 
आ० ३-१२ ) इति पुरुषसूक्त वेदस्य सकतुंकता प्रतिपादनात्‌ 1 क्र चानित्यः शब्दः सामान्यवत्त्वे सत्य- 
स्मदादिवबाह्येन्द्रियग्राह्यत्वाद्घटवत्‌ । नन्विदमनुमानं ख स्वायं गकार इति प्रत्यभिज्ञाप्रमाणप्रतिहतमिति 
चेत्‌ । तदतिफल्गु । लूनपुन्जातकेशदलितकुन्दादाविव प्रत्यभिज्ञाया सामान्यविषयत्वेन बाधकत्वाभावात्‌ । 
नन्वहारीरस्य परमेश्वरस्य ताल्वादिस्थानाभावेन वर्णोच्चारणासंमवात्कथं तस््रणीतत्वं वेदस्य स्यादिति 
चेत्‌ । न तद्धद्रम्‌ । स्वमावतोऽशरीरस्यापि तस्य भक्तानुग्रहाथं रोखाविग्रहग्रहणसंभवात्‌ । तस्मादेदस्या- 
पौरुषेयत्ववाचोयुक्तिः न युक्ता । सवंदशनसंग्रह-जेमिनिदर्शन । 
वेदान्तो रोग वेदको गपौरषेय मौर आदिमान्‌, तथा सांख्य रोग वेदको पौरुषेय ओर आदिमान्‌ मानते है । 
मन्त्र ओरं ब्राह्मण रूप वेदके चार भेद है--कग्ेद, यजुवद, सामवेद ओर अथर्ववेद । कग्बेदको दस, 
यजुवेदकी छियास्सी, सामवेदक एक हजार ( ये अनवघ्यायके दिनोमे पदी जानेके कारण इन्द्रके वज्रे 
नष्ट हो गई मानी जाती हँ ) गौर अथर्ववेदको नौ शाला हँ । ग्वेदका आयुर्वेद, यजुर्वेदक। घनुवंद, 
सामवेदका गान्धर्ववेद गौर अथर्ववेदका अर्थशास्त्र ( स्थापत्य ) ये चारों वेदोके चार उपवेद होते है । 
शिक्षा, कल्प, ग्याकरण, निक्त, छन्द ओर ज्योतिष ये छह वेदके अंग, तथा पुराण, न्याय, मीमांसा 
ओर धर्मशास्त्र ये चार उपांग दँ । कटग्बेदका एतरेयत्राह्यण, यजुरवेदका तैत्तिरीय ओौर शतपथ ब्राह्मण, 
सामवेदका गोपथत्राह्यण तथा अथवंवेदका ताण्डयब्राह्मण ये वेदोके ब्राह्मण है । 
३. शब्दो नित्यः ग्योममात्रगुणत्वात्‌ ग्योमपरिमाणवत्‌-प्रभाकर । 

शब्दो नित्यः निस्स्पश्चद्रन्यत्वात्‌ आत्मवदू्‌-नदु । 


९) ॐ 
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शन्दके भर्थंका ज्ञान होदा ह । यदि शब्द नित्य न होता तो हमारे पितामह आदिते निश्चित किये हुए शन्दोकिं 
संकेतये हमें उसी अर्थ॑का ज्ञान न होता, इसलियि शब्दको नित्य ही मानना चादधिये । यदि कहो क्रि शब्दको 
नित्य स्वीकार करनेपर सव लोगोको हमेशा शब्द सुनाई देने चाहिये, तो यह ठोक नदीं 1 क्योक्रं जिस समय 
प्रत्येक वर्णं सवंधी ता, गोष्ठ आदिका वायु्े संबंव होता है, उसी समय चब्दकी अभिव्यक्ति होती हं । जिस 
समय मनुष्य यत्ने किसो शब्दका उच्चारण करता हँ, उस समय वायु नाभि उठकर, उरमें विस्तीणं हो, 
कण्ठमे फल, सस्त्मे र्ग वापिस आती हुई नाना प्रकारके शब्दोकी अभिनग्यक्ति करती हं, इसय्यि शब्दको 
व्यंजक वायुमे ही उत्पत्ति भौर विनाश होता है । अतएव रान्दको नित्य मानना चाहिये ।* 

३. ईड्वर ओर सर्वज्ञ- मीमांसक ईदवरको सृष्टिकर्ता गौर संहारकर्ता नहं मानते । उनके मतमें 
अपूवं हौ यन्न आदिक्रा फठ देनेवाला ह, इसलिये ईद्वरको जगत्‌का कर्ता माननेको कोई आवर्यकता नहीं 
रहती 1 वेदोको वनानेके चये भो ईदखवरकी आवश्यकता नहीं, क्योकि वेद मपौरपेय होनेसे स्वतः प्रमाण हं । 
मीमांसकोंका कथन ह छि यदि ईश्वर शरीर रहित होकर सुष्टिका सजन करतादहं तो अदरीरी ईद्वरके 
जगत्‌के सजन करनेकी इच्छाका प्रादुर्भाव नहीं हो सकता । यदि ईश्वर शरीर सहित होकर जगतको बनाता 
हतो ई्व्ररके दारीरकाभी कोई दूखरा कर्ता मानना चाहिये । परमाणुजोको ईदवरका दारीर मानना भी 
ठीक नहीं । क्योकि विना प्रयत्के परमाणुओमें क्रिया नहीं हो सकती । तथा, ईडव रक प्रयत्नको नित्य माननेसे 
परमाणुओमे सद्यादही क्रिया होती रहनी चाहिये । ईइवरको धर्म-जघर्मका अधिष्ठाता मी नहीं मान सकते । 
क्योकि संयोग अथवा सप्रवायक्रिी भी संवंधसे धर्म ओर अधेमका ईदवरके साथ संबंध नहीं हो खकता । 
तथा, यदि ईदवर सृष्टिक्रा कर्ताहैँ, तो वह दुल्ली जगत्‌की क्यों रचना करता हँ ? जीोके भूत कमेक्रि कारण 
ईरवर दारा दुखी जीवोकी सृष्टि मानना भी ठीक नहीं । क्योकि जिस खमय ईइवरने सृष्ट को, उख समय कोड 
भौ जीव मौजूद नहीं था । दयासे प्रेरित होकर मी ईइवरकी सृष्टि रचनाको नहीं मान सकते, क्योकि सृष्टिक 
बनानेके समय प्राणिर्योका अभमावथा। फिर भी यदि अनुकंपाके कारण जगत्‌का सजन माना जाय, तो 
ईरवरको सुल प्राणियोको ही जन्म देना चाहिये था । क्रीडाके कारण भी सृष्टिका निर्माण नहीं मान सक्ते । 
वथोक्रि ईदवर सर्वथा सुखो है, उसे क्रीडा करनेकी आवर्यकता नहीं ह । ईदवर सुष्टिको रचना करके फिर 
उसका संहार क्यों करता है ? इसक्रा कारण मो समन्नमें नहीं आता । -दपच्यि वीजवृक्षक्तो तरह अनादि 


कारपे सृष्टिकी परंपरा माननी चाहिये । वास्तवे नित्य भौर अपौरुषेय वेदोके वाक्य ही प्रमाण हैँ । कोई 
अनादि ईदवर न सृष्टिक निर्माण भौर न सृष्टिक संहार करता हं ।‡ 


१. नैयायिक “सकारणक होनेसे, "एन्द्रियकं होनेसे' ओौर "विनाशी होनेसे" शब्दको अनित्य मानते देँ । देखिये 
न्यायसूत्र २-२-१३ । न्यायदर्शनमें 'वीचीतरंग' न्यायसे ओर “कदम्बकोरक' न्याये दाब्दको उत्पत्ति 
मानी गई ह । वैयाकरण अकार आदि वर्णको नित्य मानते है-वर्णो नित्यः घ्वन्यन्यशब्दत्वात्‌ स्फोटवत्‌ 1 

२. सर्व॑ज्ञवन्निषेध्या च स्रष्टुः सधावकत्पना । 

न च धर्मादुते तस्य भवेल्लोकाद्विरिष्टता ॥ 
न चाऽननुष्ठितो धर्मो नाऽनुष्ठानमृतेः मतेः । 
न च वेदादृते सा स्याद्रेदोन च पदादिभिः॥ 


तस्मात्‌ प्रागपि सवेंऽमी सष्टुरासन्‌ पदादयः। 


न हि खण्टुरस्मदादिभ्थोऽतिशयः सहजः संभवति पुरुषत्वादरमदादिवदेव 1 अतो घर्मनिमित्तो वक्तव्यः 1 न चाऽन- 
नुष्ठितो घमः कायं करोति । न चाऽसतिज्ञानेऽनुष्ठानं संभवति । न च वेदादृते ज्ञानं । न च वेदः पदपदा्थंसंव- 


घैविना दाक्नोति अथंमवबोधयितुं । अतः प्रागपि सृष्टेः सन्त्येव पदादयः । यथाह मनुः- 
सर्वेषां च स नामानि कर्माणि च पुथक्‌ पृथक्‌ 1 
वेदशब्देम्य एवादौ पृथक संस्थाश्च निर्ममे ॥ 
रलोकवातिकर संबधाक्षेपपरिहार शलोक ११४-११६ न्यायस्त्नाकर टीका। 
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२४२ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्तरमाखायां 


मीमांसक सर्वज्ञको भी नहीं मानते। मीमांसकोका कहना है किं सर्वज्ञकी प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोसे 
उपलब्धि नहीं होती, इसलिये उसका अमाव ही मानना चाहिये । तथा मनुष्यकी प्रज्ञा, मेधा आदिं थोड़ा 
बहुत ही अतिशय पाया जा सकता हं । जिस प्रकार व्याकरणशास्त्रका प्रकृष्ट पंडित ज्योतिपलास्त्रका ज्ञाता 
नहीं कहा जा सकता, जिस प्रकार वेद, इतिहास आदिका विद्धान्‌ स्वगि देवताओंको प्रत्यक्षप्षे जाननेमे पंडित 
नहीं कहा जा सकता, जिस प्रकार आकाशम दश योजन कूदनेवारा मनुष्य - सैकड़ों प्रयत्न करनेपर भी एक 
हज।र योजन नहीं कूद खकता, ओर जिस प्रकार कणं इन्द्रियम अतिशय होनेपर भी उससे ङपका ज्ञान नहीं 
हो सकता, उसी तरह षकृष्टसे प्रर्ृष्ट ज्ञानी भी अपने विषयक्रा अतिक्रमण न करके ही इद्ियजन्य पदार्थोका 
ही ज्ञान कर सकता हँ । कोई भी प्राणी संपृणं लोकोके सपृणं समयोके संपूण पदार्थोका ज्ञाता नटीं हो सकता। 
अतएव कोई अतीद्रिय पदाथकरि साक्षात्कार करनेवाला सर्वज्ञ नहीं हुं ।? 

%. प्रमाण वाद मीमांसक पटले नहीं जाने हुए पदार्थोँको जाननेको प्रमाण मानते हं । प्रभाकर मत- 
के अनुयायो प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्ड, उपमान, अथपित्ति ये पांच, ओर कुमारि भट इन पांच प्रमाणोमें अभमा- 
वको निलाक्रर छह प्रमाण स्वीकार करते हं । मौमांसक स्मृतिज्ञानके अतिरिक्त सम्पूर्णं ज्ञानोको स्वतः प्रमाण 
मानते हं । मोमासङकोंका कहना ह कि ज्ञानको उत्पत्तिके समय दही हमें पदार्थोक्ता ज्ञान ( ज्ञपि) होताहै। 
अतएव ज्ञान अपनी उत्पत्तिमें ओर पदाथोकि प्रकाश करनेमे किसी दुसरेकी अपेक्षा नहीं रखता । जिस समय 
हमे कोई ज्ञान होता है, वह्‌ ज्ञान स्वतः ही प्रमाण होता है, तथा ज्ञानके स्वतः प्रमाण होनेषे ही हमारी पदा- 
थमं प्रवृत्ति होती ह । इसो्े ज्ञानके उत्पन्न होते ही ज्ञानके प्रामाण्यका पता लगजाताहं। यदिेखान 
हो तो हमारी पदाथेमिं प्रवृत्ति न होनी चाहिये 1 परन्तु अत्रामाण्य ज्ञानम यह्‌ वात नहीं होती । कारण कि 
मिथ्या ज्ञानमें हमारी इन्द्रियों आदिमे दोष होनेके कारण उत्तरकालमें होनेवाले वाधक ज्ञाने ही हमारे ज्ञान- 
का अप्रामाण्य सिद्ध होता ह । अतएव मौ मांसकरोके मतमें स्मृति ज्ञानको छोडकर प्रत्येक ज्ञान, जव तक कि वहु 
उत्तरकाले किसी बाघक ज्ञानसे अप्रमाण रूप सिद्ध नहीं होता, स्वतः प्रमाण कहा जाता हं, ओर उत्तरकाले 
वही ज्ञान अप्रमाण सिद्ध होनेपर परतः कहा जाता हं । नैयायिक मीमांसक्तोके स्वतः प्रामाण्यवादका विरोव 
करते है, प्रामाण्य ओर अश्रामाण्य दोनोको परतः मानते हं । साख्य प्रामाण्य मौर अप्रासाण्य को स्वतः, जेन दोनोको 
कथंचित्‌ स्वतः गौर कथंचित्‌ परतः, तथा बौद्ध अप्रामाण्य ज्ञानको स्वतः ओर प्रामाण्यको परतः मानते हैँ ।र 

आत्मा-मीमांखक रोग आत्माके अस्तित्वको स्वीकार करते हुं । इनके मतमं आत्मको शरीर, 
इन्द्रिय गौर बुद्धिस भिन्न मानकर भत्मवहुत्ववादके सिद्धांतको स्वीकार क्रिया गया हैं । मीमांसक विद्धान्‌ 





संभवतः मीमांसक खोग ईदवर ओर सर्वज्ञका सद्धाव न माननेके कारण "खोकायतः "नास्तिक आदि 
नामि कटे जाने लगे थे । कुमारि भदुने इस आक्षेपक्तो दूर करनेके लिये रलोकवा्तिककी रचना कर 


उसमें (आत्मवाद' नामक भिन्न प्रकरण लिखा ह- 
प्रायेणव हि मीमांसा रोके जोकायतीकृता । 


तामास्तिकपथे कतुंमयं यत्न: कृतो मयाः ॥ इलोकवा्तिक पु° ४ इलोक १० । 
तथा--इत्याह्‌ नास्तिक्यनिराकरिष्णु- 
रात्मास्तितां माष्यकृदत्र युक्त्या । 
दढत्वमेतद्विषयश्च बोघः 
प्रायाति वेदान्तनिषेवणेन ।। पु० ७२८ इखोक १४८ । 
२. पराप्त प्रमाणत्वं नात्मानं रभते क्वचित्‌ । 
मू रोच्छेदकरं पक्षं को हि नामाध्यवस्यति ॥ ॑ 
यदि हि स्व॑मेव ज्ञानं स्वविषयतयात्वावघारणे स्वयमसमथं विज्ञानान्तरमपेक्षेत ततः कारणगुणसंवादार्थ्रि 
याज्ञानान्यपि स्वविषयभूतगुणाद्यवधारणे परमपेक्षेरन्‌, अपरमपि तथेति न करिचदर्थो जन्मसहस्रेणाप्यध्यव- 
सीयेतेति प्रामाण्यमेवोत्सोदेत्‌ । शास्त्रदीपिका पु० २२। 


१ 





नाकु 
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कुमारिछभटू गौर्‌ प्रभाकरके आत्मा संबंधो सिद्धा तोम मतभेद पाया जाता ह । कुमारिलके मतमें आत्माको कर्ता, 
भोक्ता, ज्ञानराक्तिवाला, नित्य, विभु ओर परिणामी मानकर अह प्रत्ययकरा विषय माना जाता ह+ । प्रभाकर 
भी भात्माक्रो कर्ता, भोक्ता ओर विभु स्वीकार करते है, परन्तु वे मात्मामें परिवर्तन नहीं मानते । प्रमा- 
करके घिद्धांतके अनुसार आत्मा ज्ञाता हं ओर पदार्थं ज्ञेय है । ज्ञाता गौर जेय एक नहींहो सक्ते, इस 
आत्मा कमो स्वसंवेदनका विय नहीं हो सकता । यदि आत्माको स्वसंवेदक माना जाय तो गाढ निद्राम मी 
ज्ञान मानना चाहिये । 

. मोक्ष-गौतमवर्मसूत्र जादि धर्मशास््रोमें धर्म, अर्थं भीर काम केव इन तीन पुर्षार्थोको मानकर 
धमको ही मुख्य पुरुपा्थं स्वीकार क्रिया गया है । मीमांघ्ा दर्चनके प्राचीन माचा वर्मको सम्पूणं सुखोका 
कारण मानकर उससे स्वगंकी प्राप्ति कृरना ही अपना अन्तिम ध्येय समन्ते थे। इन रोगोके सामने मोक्षका 
प्रश्न इतना बलवान नहीं था । परन्तु उत्तरकाङीन मीमांसक भाचायं मोक्ष संवंधी प्रश्ने अद्धूते न रह सके 1 
परभाकरके मतके अनुसार संसारके कारण भूतकालीन धर्मं ओर अवर्मके नाद होने पर शरीरके आत्यन्तिक 
रूपसे ना होनेको मोक्ष कहा ह ।3 जिस समय जीवके शम, दम, ब्रह्मचर्यं बादिक द्वारा आत्मज्ञान होनेसे 
देहका अभाव हो जाता है, उस समय मोक्षकी प्राम्ति होती ह । मोक्ष अवस्याको आनन्द रूप नहीं कह खकते, 
क्योकि निर्गुण भात्मामें आनन्द नहीं रह सकता । इसल्यि सुख गौर दुख दोनोके क्षय होनेपर स्वात्मस्फुरण 
रूप अवस्थाको ही मोक्ष कहते हँ । कुमारि भटके अनुसार परमात्माक्ती प्राप्तिकी मवस्था मात्रको मोक्ष कहा 
गया हे । कुमारि भी मोक्षको आनंद रूप नहीं मानते ।* पार्थसारथिमिश्र भादिने भी सुख-दुख मादि खमस्त 
विशेष गृणोके नाश होनेको मुवित माना ह । 
मीमांसक ओर जेन 

मीमांसक याज्ञिक हिसाको, जातिसे वर्णग्यवस्थाको भौर वेदकं स्वतः प्रमाणको स्वीकार करते हं । 
परन्तु जेन सांख्य, बौद्ध, आजीविक आदि श्रमण सम्प्रदायोको तरह उक्त बातोंका विरोध करते हँ । जन लोग 
हिसाके उग्र विरोधी हँ। ये लोग जातिक्षे वर्णं व्यवस्थाको नहीं मानते। ब्राह्मणोको मान्यता है कि सबसे 
पहले ब्रह्याके मुखस ब्राह्यणोकी उत्पत्ति हई, उसके वाद ब्रह्याके अन्य अवयवोसे क्षत्रिय, वंद्य मीर द्र जन्मे, 
इसलिये ब्राह्मण ही घर्व॑पृज्य है । परन्तु आदिपुराण भादि जन पुराणोमें इससे विरद कत्पना देखनेमं 
जातो है । आदिपुराणके अनुसार पहले पहर जब ऋषभदेव मगवानने असि, मसि आदि छह कमेक्रा उपदेश 
किया, उस सयमय उन्होने पह क्षत्रिय, वेश्य ओर श्द्रोकों सृष्टि की, गौर वादमें ब्रतवारी श्रावकोमेसे ब्राह्मण 





१. ज्ञानदावितस्वभावोऽतो नित्यः सवगतः पुमान्‌ । 


देहान्तरक्षमः कल्प्यः सोऽगच्छन्नेव योक्ष्यते ॥ मी ° इलोकवातिक आत्मवाद ७३ । 
२. वबुद्धीन्द्रियशरीरेभ्यो भिन्न आत्मा विमुध्रु वः। 
नानाभूतः प्रतिक्षेत्रमर्थं वित्तिषु भासते ॥ प्रकरणपंचिका प° १४१। 


३. अतो नाविद्यास्तमयो मोक्षः । अत्यन्तिकस्तु देहोच्छेदो निःशेषधर्माधरमंपरिच्तयनिव धनो मोक्न इति सिद्धम्‌ । 
प्रकरणपंचिका पु° १५६ । 
४. सुखोपभोगल्पदच यदि मोक्षः प्रकल्प्यते । 
स्वर्गं एव भवेदेष पययिण त्तयी च सः॥ 
न॒हि कारणव््किचिदक्षयित्वेन गम्यते। 
तस्मात्कर्मक्षयादेव दहेत्वभावेन मुच्यते ॥ 
न ह्यभावात्मकं मुक्त्वा मोक्षनित्यत्वकारणम्‌। 
भावरूपं सर्वमुत्पत्तिवर्मकं घटादिक्षयवर्मकमेव । अतो न सुखात्मिका मुक्ति रात्मज्ञानेन क्रियते इति ।.... 
सिद्धयति चाभावात्मकत्वे मोक्षस्य नित्यता न त्वानन्दात्मकत्वे । 
दलोकवात्तिक सं वंधाक्षेपपरिहार दलोक १०५-१०७ न्यायरत्नाकर टीका 1 


कै + .# किन्त नकन क =+ 


३४४ श्रीमद्राजचन्दरशास्त्रमालायां 


वर्णका जन्म हुआ । वास्तवमें किसको जातिसे ॐच अथवा नीच नहीं कहा जा सकता, इसलिये गुण ओर 
कमके अनुसार ही वर्णव्यवस्था माननी चाहिये । वैदिक वेदको अपौरूषेय ओर नित्य दोनेके कारण रमाण 
मानते हं, ओर वेदविहित याज्ञिक हिशाको पाप रूप नहीं गिनते । जेनोंका मानना ह कि पूर्वकालीन जार्॑वेद 
हिसाके विवानसे रहित, ओर पूर्वकालीन यज्ञ दयामय होते थे! वर्तमान हिसाप्रधान वेद वादमे महाकाल असुर 
ने रचे हँ ओर हिसामय यज्ञोक्ता भी प्रचार हुआ ह । जन प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग, ओर द्रन्यानु- 
योग इन चार वेदोंको मानते है। सिद्धसेन दिवाकरने वेदोके ऊपर दात्रिरिकाकी रचना कोहं । सगवानके निर्वा 
णोत्सवके बाद स्वयं इन्द्र ओर देवोन श्नावक ब्रह्मचारियोंको गार्हपत्य, परमाहवनीयक-ओर दक्षिणाग्नि नामके तीन 
कुड वना उनमें त्रिसंध्य जग्नि स्थापित करके अग्निहोत्रह्ारा सित भगवानकी पजा करनेक्ता उपदे छया था। 

जेन ओर मीमांसकोके सिद्धान्तोकी तुना करते समय यह बात विशेष रूपसे ध्यान देने योग्यं कि 
कुमारिकभट्‌ प्रकारान्तरे जंनोके अनेकांतवादकरे सिद्धातको स्वोकार करते हँ । ुमारिल्का पदार्थोको 
उत्पाद, व्यय ओर स्थिति रूप सिदध करना १अवयवोंको जवयवीसे भिन्नामिन्न माननां २, वस्तुको स्वल्पपररूपसे 
सत्‌-असत्‌ स्वीकार करना 3, तथा सामान्य ओर विशेषको सपक्ष मानना”, स्पष्ट ख्पदचे द्ुसारल्के अनेकांत- 
वादके समर्थन करनेको सूचित करता ह । तत््वसंग्रहकारके कथनत भो यही मालूम होतः ह छि निर््र॑थ जंनोकी 
तरह विभ्रम सांखकत भी अनेकांतवादके सिद्धांतको मानते थे।५ गुणरत्न भी मीमां सकोके प्रका रान्तरसे अनेकातकें 
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१. वर्घमानकभंगे च रुचकः क्रियते यदा । 

तदा पूर्वाथिनः शोकः प्रीतिर्चाप्युत्तराथिनः॥ 

हेमार्थिनस्तु माघ्यस्थं तस्मा्टस्तु त्रयात्मकम्‌ । रलोकवातिक वनवाद २१-२२ । 
२. पूर्वोक्तादेव तु न्यायात्सिष्येदत्रावयन्यपि । 

तस्याप्यत्यन्तभिन्नत्वं न स्यादवयवैः सह ॥ ७५ ॥ 
३. स्वरूपपरङपाभ्यां नित्यं सदसदात्मके । 

वस्तुनि ज्ञायते कैरिचद्रूपं किचित्कदाचन । 
सर्व॑" हि वस्तु स्वरूपतः सद्रूपं पररूपतरचासद्रूपं । यथा घटो घटल्पेण सन्‌ पटङ्पेणासन्‌ । पटोऽप्यसद्रूपेण भावा- 
न्तरे घटादौ समवेतः तस्मिन्‌ स्वीयाऽसद्रूपाकारां बुद्धि जनयति । योऽयं घटः सख पटो न भवतीति । मी ° श्लोक- 
वातिक अभावपरिच्छेद १२ न्यायरत्नाकर। 
४. अन्योन्यापेक्िता नित्यं स्यात्सामान्यविरोषयोः । 

विक्लेषाणां च सामान्ये तेच तस्य भवन्ति हि॥ 

निविश्ेषं न सामान्यं भवेच्छशविषाणवत्‌ । 

सामान्यरहितत्वाच्च विकशेषास्तददेव हि ॥ 

एवं च परिहर्तव्या भिन्नाभिन्नत्वकल्पना ॥ 

केनचिद्धचात्मनेकत्वं नानात्वं चास्य केनचित्‌ । 
गोत्वं हि शावजेयात्मना बाहुञेयाद्धि्यते । स्वरूपेण च न भिद्यते । तथा व्यक्तिरपि गुणकर्मजात्यन्तरात्मना 
गोत्वाद्धि्यते । स्वरूपेण च न भिद्यते । तथा वग्यक्त्यन्तरादपि व्यक्तिः जात्यात्मना न भिद्यते स्वरूपेण च 
भिद्यते इति । अयपेक्नाभमेदादविरोधः । समाविशन्ति हि विर्द्धान्यपि एकत्वापेक्षामेदात्‌ । एकमपि हि क्रिचिदपेक्ष्य 
हृस्वं फिचिदपेक्ष्य दीघं । तथेकोऽपि चेतरो द्वित्व पक्षया भिन्नोऽपि स्वात्मापेक्षया न सिद्यते 1 अनेन एकानेकत्वमपि 
परिहर्तव्यं । तदेव हि वस्तु स्वल्पेण सर्वत्र सर्वदा चेंकमपि शावलेयादिखूपेणानेकं भवतीति न विरोधः। 
मी ° इरोकवा तिक्र आक्ृतिवाद ९ १० तथा ५६ न्यायरत्नाकर । 

देखा प° हंसराज शार्मा--द्शान भौर अनेकांतवाद । 

५. कत्पनारचितस्यैव वैचित्यस्योपवर्णने । 

को नामाति्यः प्रोक्तो विप्रनिग्रन्थकापिकः ॥ तत्त्वसंग्रह प° ५०१ । 
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माननेका उल्लेख करते हँ ।१ 
मीमांसादशंनक्रा साहिद्य 

मीमांसासूत्र रचयिता जँमिनी माने जाते ह । वैदिक परम्पराके अनुखार जंमिनी क्टपि वेदग्यासके 
शिष्य बे । वेदश्याने मृकू वेदक्री चार संहिताओंको रचना की ओौर स।मवेदकी संहिताको जं मिनीको पढ़ाया । 
जंमिनीका समय ईसाके पूर्व २०० वर्षं माना जाता हँ । जंमिनीसूत्रोके ऊपर मर्तृमित्र, भवदास, हरि आर 
उपदर्पं लामके विद्वानोने टीकायें छिखीं है, जो आजक्रर उपञ्व नहीं हँ 1 जंमिनोसूर्रोपर भाष्य किखनेवाडे 
गवरस्व।मीका नाम मुख्य पतते उल्टेखनीय हँ । यह शवरभाष्य॒उत्तरकाल्के मीमांसक लेखक्रोका खास 
आधार रहा हँ । दावरस्वामीके सिद्धांतोका तत्वसंग्रहमे खण्डन हं । प्राच्य विद्वान दावरको वात्स्यायनकरा खम- 
कालीन ओर नागाजुंनका उत्तरकालवर्ती मानते हँ । दूखरे लोग दावरका समय ईस्ाकी चौथो शताब्दी मानते 
है । चवरभाव्यकरे बाद मीभांसकवदर्गनके मुख्य विचारक प्रभाकर ओर कुमारिलमटु हो गये 1 प्रभाकरने 
( ई० ० ६५० ) दवरभाष्य पर वृहती नामको टीका छिी ह । शास्त्रीय परम्पराके अनुषार प्रभाकर कुमा- 
रिलकरे दिष्य कहे जि हैँ ¦ इन दोनोके विचारोमें मतभेद दोनेके कारण दोनोके सिद्धांतोकी अल्ग-अक्ग 
शालाये टो गई ह । प्रभाकरका मत गुरूमत के नामे प्रसिद्ध ह 1२ वृहती लिखते हए प्रभाकर करुमारिरुके 
सिद्धातोका उल्लेख नहीं करते जव करि कुमारि वृहतीकारके मतका उल्लेख करते हुए मालूम हीते ह । इससे 
विद्टानोका मत रह कि प्रभाकर कुमारिल्रे चिष्य नदींथे, किन्तु वे कुमारिककर पूर्ववत हं। प्रमाकरकी वृह- 
तीके ऊपर प्रभाकरके शिष्य कहं जाने वाके चालिकानाथमिश्चने ऋढजुविमला नामक्रो टीका, ओर प्रमाकररके 
लिद्धातोक विवेचन करनेके लिये प्रकरणपंचिका नामक ग्रंथ चिदे हं । प्रभाकरो वृहती गौर गालिक्रानाथको 
तररजुविमल। अभी सम्पूर्णं ल्पे प्रकाशमे नहीं भये, इसलिये प्रकरणपंचिका हो प्रभ!{करके सिद्धातोको जन- 
नेका एक आवार है । कुमारिकभटु, भदु पाद मौर वातिककारके नामसे भो कहे जाते हं । तिञ्रतौ श्रयोमे 
इनको कुमारी कहा ह । कुमारि ( ई० स० ७००) ते शवरभाष्यक्े ऊपर स्वतंत्र ल्पते टीका छिखी 
ह । यह टीका दलोकरवार्धिक, तन्त्रवत्तिक मौर तुपृटीकरा नामके तीन खंडमें विभक्त हं । कुमारि ओर उद्यो- 
तकर वौद्धदर्शन गौर न्याये खंडन करनेके लिये अद्वितीय समन्ञे जाते थे । शान्तरक्षितने तत्त्वसंग्रहमे कुमारिखका 
खंडन किया ह 1 कुमारिल वर्म॑कीति गौर भवभूतिके समकारीन कहे जाते हँ । कुमारिखके पश्चात्‌ कुमारिके 
अनुयायी मंडनमिश्क्ना नाम विदोष रूपे उतल्लेखनीय हं । मंडनमिश्चने विविविवेक, भावनाविवेक, मोमाशानु- 
क्रमणी ओर कूभारिककरी तन्त्रवा्िकको टोका लिखी हं। कहा जाता ह कि ये सण्डलमिश्र आगे जाकर वेदा- 
न्तमतके अनुथायौ हो गये । इसके अतिरक्त, पार्थसारथिमिधने कुमारि इरोकवा्तिक पर न्यायरटना- 
केर, तथा शास्त्रदीपिक्रा, तन्त्ररत्न गौर न्यायरत्नमाला; सुचरितमिश्चने इरोकवातिकक्ी टोका बौर 
कारिका; तथा सोमेदवरभदुने तन्त्रवातिकको टीका भौर न्यायसुधा नामके ग्रंथ च्लि । मोमांसादशनका ज्ञान 
करनेके लिये माधवका न्यायमालाविस्तर, आपदेवका मीमां सान्यायभ्रकाच्च, कौगाक्षिमास्करका अर्थसंग्रह भौर 
खण्डदेवकी भाटुदी पिक्रा आदि प्रथ उल्लेखनोय हं । | 





१. मीमांसकास्तु स्वयमेव प्रकारान्तरेणकानेकायनेकान्तं प्रतिपद्य मानास्तत्परतिपत्तये सर्वथा पर्यनुयोग नार्हन्ति । 

षड्दर्रनसमुच्चयटोका । 

२. कहा जाता है कि कुमारिकमट "अत्र तुनोक्तम्‌ तत्रापि नोक्तम्‌ इति पौनसखक्तम्‌' इस वायका अथं नहीं 
समक्ष सके थे । कुमारिलने इसका अर्थं किया, "यहां भी नहीं कहा गया, वहां भी नहीं कहा गया, इस- 
चयि फिर कहा गया" । प्रभाकरने कहा कि इस वाक्या यह अथं ठीक नहीं, इखका अर्थं करना 
चादहिये-- "यहां यह "तु' से सचित क्या गया ह, ओर वहां भपि' से सचित किया गया इ, इसय्यि 
फिर कहा गया ह । कुमारिक इससे वहुत प्रसन्न हुए ओर अपने शिष्य प्रभाकरको "गुर कहने रगे । 
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वेदान्त परिशिष्ट ( च ` 
( इरोकं १३ ) 


वेदान्तदक्षंन 


वेदान्तदशनका निर्माण वैदोके अंतिम भाग उपनिषदोके आधारसे हुआ हं, इसच्यि इसे वेदान्त 
कहते हें । वेदान्तको उत्तरमीमांसा अथवा ब्रह्ममीमांसा भी कहते हँ । यद्यपि पूर्वमीमांसा ओर उत्तरमीमांसा 
दोनों दन मौलिक रूपसे भिन्न-भिन्न हँ, परन्तु बोधायनने इने दर्शनोंको “संदहित' कहकर उल्ठेख किया 
हे, तथा उपवर्ष॑ने दोनों दशंनोपर टीका छकिखी ह । इससे विद्वानोका अनुमान है कि किसी समय पूर्वमीमांसा 
ओर उत्तरमीमांसा एक ही समक्षे जाते थे । "'उत्तरमीमांसक साधु अद्वतवादी होतेह । ये ब्राह्मण ही होते 
हं । इनके नामके पोछे भगवत्‌ शब्द कगाया जाता ह । ये साधु कुटी चर, वहुदक, हं ओर परमहंसके भेदसे 
चार प्रकारके होवे हं । कटीचर रोग मघ्मे वास करते हं, त्रिदण्डी होते हैँ, शिखा रखते है, ब्रह्मसूत्र पठनते है, 
गृह-त्यागी होते हं ओर यजमानोके घर आहार ठेते हैं, तथा एकाधव बार अपने पुत्रके यहां भो भोजन करते हँ । 
वहुदक सावुओंक्रा वेष कुटीचरोके समान होता हं । ये जोग ब्राह्यणोफे धर नीरस भोजन लेते है, विष्णुकी जाप 
करते हँ, गोर नदौके जलम स्नान करते हैँ । हंस साधु ब्रह्मसूत्र भौर शिखा नहीं रखते, कषाय वस्त्र धारण करते 
है, दण्ड रखते हं, गांवमे एक रात ओर नगरमे तीन रात रहते हँ, धूंभा निकलना वेद होनेपर भौर आगके वु्च 
जानेपर्‌ ब्राह्मणोके घर भोजन करतें हं ओर देदा-देशमे भ्रमण करते हैँ । जिस समय हंस आत्मज्ञानी हो जाते 
हं, उस समय वे परमहंख कहे जाते हं । ये चारों वणक घर भोजन लेते हं, इनके दंड रखनेका नियम नहीं है, 
ये चक्ति हीन हो जानेपर भोजन ग्रहण करते हं 1" वेदान्तके माननेवाञे आजकर भी भारतवर्षं ओर उसके 
बाहर पाये जाते ह । जव कि न्याय, वरोषिक, सांख्य आदि अन्य भारतीय दर्शानोकी परम्परा नष्टप्रायहो 
गई ह । ई० स ० १६४० मे दारािकोहने उपनिषदोका फारसी भाषामे अनुवाद किया था । जमन तत्ततवेत्ता 
दोपेनहो र ( 90110760 एलः } ने गौपनिषदिक तत्तवज्ञानसे प्रमावित होकर भारतीय तत्त्वज्ञानकी मुक्त- 
कठसे प्ररं्ा को ह 1 शांकर वेदान्तके सिद्धांतोंको तुरना परिचमके आघुनिक विचारक ब्रेड (8780169) के 
सिद्धांतेके साथ की जा सक्ती हुं । 

वेदान्तसाहिव्य 

वेदान्त दर्शनका साहित्य वहुत विशार है । सवं प्रथम वेदान्तदर्शन उपनिषदों, गौर उपनिषदोके वाद 
महाभारत ओर गीतामें देखनेमे आता हं 1 तत्परचात्‌ गौड्लोमि, आरमरथ्य, काशकृत्न,काष्णाजिनि, वादरि, 
आत्रेय ओौर जेमिनी वेदान्तदश्ंनके प्रतिपादक कदे जाते हँ । इन विद्वानोका उल्टेख वादरायणने भपने ब्रह्यसूत्रमे 
क्रिया ह । वेदान्तदर्शनके प्रतिपादकोमें बादरायणके ब्रह्ममूत्रोका नाम बहुत महत्वका हं । ब्रह्य सूत्रोको वेदान्त- 


सत्र अथवा शारीरकसूत्रोके नामसे मी कहा जाता हं । वेदान्तसूत्रोके समयके विषयमे विदानो बहुत मतभेद. 


है । वेदान्तसूत्रोका समय ईसवी सन्‌ ४०० के लगभग माना जाता ह 1 वेदान्तसूत्रोके ऊपर अनेक आचायोनिं 
टीकाये छिी है । बादरायणके परचात्‌ ब्रह्मसूत्रोके वुत्तिकार बोधायनका नाम सवसे पटे आता ह । बहुतसे 
विद्वान बोवायन गौर उपवषं दोनोको एक ही व्यक्ति मानते हैँ । बोवायन ज्ञानकमंसमुच्चयके सिद्धांतको मानते 
धे । द्रमिडाचार्यने छान्दोग्य उपनिषद्के ऊपर टीका लिखी थी 1 इस टीकाका उल्लेख छान्दोग्य उपनिषद्‌पर 
शांकरी टीकाके टीकाकार आनन्दगिरिने क्रिया ह 1 द्रमिडाचायं “भाष्यकारः के नामसे भी कटे जाते थे। 


१. गुणरत्नमूरि-षडदशंनसमुच्चयः टीका । 
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स्याद्ादमञ्जरी( परिरिष्ट ) ३४७ 


टंक “वाक्यकार' के नामसे प्रसिद्ध हो गये हँ । टंकको आत्रेय मथवा ब्रह्मनन्दिन्‌ नामसे मी कहा जाता हे । 
भर्तप्रपंच सेदामेद ओरं ब्रह्मपरिणामवादके सिद्धांतको मानते थे 1 शंकर मौर आनंदतीर्थने भतृप्रपंचकरा वृहदा- 
रण्यककी टीकामे उल्लेख करिया है 1 भौपनिपदिक ऋपियोके पदचात्‌ बद्रैत वेदान्तका सुनिरिचत रूप सवं- 
प्रथम गौडपादकी माण्ड्क्यकारिकामें देखनेमें आता हँ । गौडपादका समय ईसवी खन्‌ ७८० के रुगमग माना 
जाता है 1 चंकर गौडपाद आचार्यके शिष्य गोविन्दके चिष्यथे ¦! शांकर केवलाट्रेतके प्रतिष्ठापक महान्‌ आचाय 
माने जाते हैँ । चंकराचा्य॑ने अनेक शास्तोको रचना कौ ह। इन दास्त्रोमें ईष, केन, कठ, प्रदन, मुण्डक, 
माण्ड्वय, एतरेय, तैत्तिरीय, छान्दोग्य, वुहदारण्यक इन दस उपनिपदोंपर, तथा भगवद्गोता ओर वेदान्तसूर्रोके 
ऊपर टीकाओंका नाम विद्येष रूपसे उतल्छेखनीय है 1 शंकरका समय ईखवी सन्‌ ८०० ह । संडन मथवा मंड- 
नमिश्च शंकरके समकालोन माने जाते हैँ । मंडनने ब्रह्मसिद्धि आदि अनेक महत्त्वपूर्णं प्रंयोको रचना की हं । 
मंडन दृष्टिसृष्टिवादके प्रतिष्ठापक कहे जाते हैँ । ब्रह्मसिद्धिके ऊपर वाचस्पति आदि बनेक विद्वानोनें टीकां 
लिखी हैँ । सुरेश्वर शंकरके साक्षात्‌ शिष्य थे । सुरेदवरका समय ईषवी सन्‌ ८२० ह । इन्टोने नैष्करम्यसिद्धि, 
दारण्यक उपनिषद्‌-भाष्यवात्तिक आदि र॑ छिखे हैं । नैष्कर्यसिद्धिके ऊपर चित्सुख आ दिने टीकाये च्लि हं । 
द्मपाद सुरेदवरके समकालीन मानें जाते हं 1 पद्मपाद भो शचकराचायके साक्षात्‌ शिष्य थे। पञ्मपादनं पच 
पादिका आदि प्रंधोकती रचना की है । पचपादिकाके ऊपर प्रकाात्मन्‌ आदिने टीकायें छिखी हैँ 1 वेदान्त 
दरंनके भरत्तिपादकोमें मेधिर पंडित वाचस्पतिमिश्चका नाम भो बहुत महच्वक्ता हँ । वा चस्पतिनिश्चने शांकरभा- 
प्यके ऊपर अपनी पत्नोके नामपर मामती, ओर मण्डनकी ब्रह्मसिद्धिके ऊपर तत्त्वसमीक्षा टीका चिकी हं। 
सर्व॑ज्ञात्ममुनि सुरेदव राचार्यके शिष्य थे । सर्वंज्ञात्ममुनिने शांकर वेदान्तके सिद्धा तोका प्रतिपादन करनेके लियं 
संक्षेपशारीरक नामकाम्रय लिखा हं । इनका समय ईसवी सन्‌ ९०० ह । इसके अतिरिक्त, आनन्दवोध ( ११ 
-- १२ यतान्दो ) का न्यायमक्गरन्द ओौर न्यायदीपावलि, श्रीहुषं ( ई० स ० ११५०.) का खण्डनखण्डखाद्य 
चित्सुखाचायं ( ई० स० १२५० )की चित्सुखी, विद्यारण्य (ई० स ° १३५० ) की पंचदशी ओर जी वन्मुक्ति- 
विवेक, तथा मधुसूदनसरस्वती ( १६ वीं शताब्दी ) की अद्रेतसिद्धि, अप्पयदीक्षित, ( १७ वीं शताब्दी ) का 
सिद्धांतलेच, ओर सदानन्दका वेदान्तसार आदि ग्रथ वेदान्त दर्शानके अभ्थासि्योके लिये महत्त्वपणं हं ।` 
वेदान्त दृगेनकी श्ाखायें 
भव्प्रपच-शंकरके पूवं होनेवाले वेदान्त दर्शनके प्रतिपादकोमें भर्तृप्रपंचका नाम वहुत महतत्वका हं । 
भरतृप्रप॑चका इस समय कोई मूर ग्रं उपलब्ध नहीं है । सुरेश्वरकी वातिकके उल्लेखोमे माम होता हं कि 
भतुप्रपंच अग्निवेइवानरके उपासक थे मौर अग्निवेरवानरके प्रसादसे इन्दं उच्च कोटिका तत्त्वज्ञान प्राप्त हमा 
था । भर्तृ्रपंच अद्रैतमतका प्रतिपादन करते है । ये शंकरकी तरह ब्रह्यके पर ओर अपर दो मेद करते हे, 
परन्तु दोनों प्रकारक ब्रह्मको सत्य मानते हैँ । भतुप्रपंचका समय ईसाक सातवों शताब्दी माना जाता हे । 
यंकर--शंकराचायं केवलाद्रैत मथवा ब्रह्या्ेतका स्थापन करनेवाले महान प्रतिमालाखी विचारकोमें 
गिने जाते हैँ । शंकरके मतमें व्यवहारिक ओर पारमाथिकके मेदसे दो प्रकारके सत्य माने गय हैँ । परमां 
सत्यसषे संसारके सम्पूरणं व्यवहार भविद्याके कारण ही होते है, इसलिये सव मिथ्या हैँ 1 परमाथंसे एक केवल 
सत्‌, चित्‌, मौर आनन्द रूप ब्रह्य ही सत्य ह 1 जिस प्रकार प्रकाशमान सूर्यके जरम प्रतिबिम्बित होनेसे सूरय 
नाना रूपमे दिखाई देता है, उसी तरह ब्रह्म मी अष्या्च अथवा अविद्याके कारण नाना रूपमे प्रतिभासितं 
होता ह । केवलादैतके प्रतिपादक शंकरके पूर्ववर्ती अनेक आचायं हो गये है, परन्तु उपलब्ध साहित्यमे शकर- 
का अदेतवाद हो स्वंप्रवान गिनां जाता हं । 
रामानज-पे विशिष्टादरैतके जन्मदाता माने जाते हँ । रामानुजके मतम परब्रह्मका स्वरूप उसके 
विक्ेषणोसे ही समक्षम आ सकता है, निविशेष वस्तुको सिद्धि नहीं हो सकती । इसचिये जीव, जगत मोर्‌ 


१. विरेष जाननेके लिये देखिये प्रोफेसर दासगुप्तकी ^ 1510 $ ° 1010180 11108509 २०1 1 


अ. ११। 
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ईदवर इन तीन पदार्थोको मानना चाहिये । जीव ओर जगत छरीर रूप ह ओर परब्रह्म शरीरी है । रामा. 
नुजका समय ११ वीं राताब्दी माना जाता ह । 

बल्टभ- ये शुद्धादेतके मुख्य प्रवर्तक गिने जाते हैँ । इनके मतमें यह जगत परब्रह्मका ही अविकृत 
परिणाम है । इसे माया रूप समक्षकर ब्रह्म री विवतं नहीं कह सकते। इसलिये ब्रह्मको माया रहित सानना 
चाहिये । ब्रह्मन्‌ अंशी हं तथा जीव ओर जड ब्रह्मके अंश हैँ । जोव भक्तिको हारा ही परब्रह्मको प्राप्त करता 
है । शुद्धाद्वेतको अविह्ृत ब्रह्मवाद भी कहते हँ । वल्लमका समय ईपाको १५ वीं दातान्दी ह ¦ 

विज्ञानभिक्षु-ये अविभागादरेतके स्थापक माने जाते हैँ । केवकलद्धैत ओर शुद्धादरैतका इन्टौने खंडन 
कियाहै। इनके मतम जिस प्रकार जलमे शक्कर डालनेसे शक्कर जख्के साथ अतिभक्तो जाती है, उसी 
तरह परर जड-अजड्‌ जगत परब्रह्यमं अविभक्त रूपसे रहता ह । विन्ञानभिक्षुका समय ईहादी १७ दीं चत्तान्दी 

श्रीकंठाचायं- ये शक्तिवि्िष्ट अदैतको मानते हैँ । यह सिद्धांत अद्रैतवाद केवलाद्रैतके साथ मिख्ता 
जुलता ह । अन्तर इतना ही हं ङि यहाँ ब्रह्मको सविशेष भावसे प्रधान, ओर निदिन्ञेष सासे गौण माना 
गया ह 1 ब्रह्मतत्व चित्‌ शक्ति भोर अनन्द रकतिसे युक्त हं । यहापर इस शक्ततत्वकरो स्या स्प अथवा 
अविद्या श्प न मानकर उत्ते चिन्मय माना गया हे । श्रोकठक्रा समय १५बीं चताब्दी हं ¦ 

भदरभास्कर- ये गौपाधिक भेदामेदको मानते हँ । भडुभास्कर भेद ओर अभेद दोनोको सत्थ सान्तेहं। 
ब्रह्म गौर जगतमें कार्यकारण संवंव हँ । इसल्ि कायं ओर कारण दोनोंदही सत्यहैँ; कारणो सत्य ओर 
कार्यको कल्पित नहीं कहा जा सकता । भद्रभास्करका समय ईसाकी १० वीं शताब्दो मः 

निम्बाक-स्वाभाविक मेदाभेदको मानते हं । इनके मतम जगत ब्रह्मका परिणाम 
नहीं कह सकते । निम्बाकके मतम जोव गौर जगतको न ईदवरसे सवथा अभिन्न कह दक्ते हं, आरन खवथा 
भिन्न । अतएव चेतन ओौ र अचेतनको ईङवरसे भिन्नाभिन्न मानना चाहिये । निम्बाकका समय ११बवीं दतान्दी हु । 

मघ्व~-मघ्व टत वेदान्ती माने जाते हं । मघ्वके अनुसार प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाणोसे मेदकी दी 
सिद्धि होती है । पदार्थं दो तरहके होते है--स्वरतंत्र गौर परतंत्र । ईदवर स्वतंत्र पदाथ हं । परतंत्र पदार्थं 
भाव ओर अभावके मेदसे दो प्रकारके है । भावके दो भेद ह चेतन ओर अचेतन 1 चेतन ओर अचेतन ईदवरके 
आधीन हैँ । मध्वको पूर्णभ्रज्ञ अथवा आनन्दतीथं भी कहाजाता हं । मव्वक्रा समय ईघाकी १२ बीं दीह 

करका मायावाद्‌ 

कुछ लोगोका कहना कि शांकराचार्यने मायावादके सिद्धां तोक रचना वौद्धोक्ते विज्ञानवाद ओर दन्य- 
वादके आधारसे की हं । वादरायणके ब्रह्मसूत्रो, भगवद्गीतामे ओर बृहदारण्यक, छान्दोग्य आदि उपनि पदे 
मायाव।दके सिद्धति नहीं पाये जाते, विज्ञानभिक्षु शंकराचायको प्रच्छन्नवौद्धः कहकर उनल्टेख करते है, पद्म- 
पुराणम मायावाद को अघत्‌ चास्त्र कहा गया हँ, तथा सघ्व शृन्यवादियोके शून्य गौर मायावादियोके ब्रह्मको 
एक वताते हँ । इसे मालूम होता हं कि शंकर अपने परमगुर गौडपादके सिद्धातो अभावि धे! प्रोफेषठर 
दासगुप्तके अनुसार ये गोड़पाद स्वयं बौद्ध विदधान थे, गौर उपनिषदों गौर बुद्धके सिद्धातीमे मेद नहीं समञ्चते 
थे । गोड़पादने माण्ड्क्य उपनिषद्के ऊपर माण्डूक्यकारिका टोका लिखकर बौद्ध ओर ओपनिपदिकं सिद्धांतोका 
समन्वय क्रिया है । आगे चलकर गौड़पादके स्िद्धांतोक्रा उनके दिष्य शंकराचार्यने प्रसार किया ¦ प्रोफे्र 
ध्रव इस मतसे सहमत नहीं हैँ । ध्रुवका मत हं कि हीनयान बौद्धदर्शन ब्राह्मणदर्शंनसे प्रभावित होकरहो 


महायान वौद्धदचनके रूपमे विकसित हुभा है ।3 








१. विदोषके स्यि देखिये नमंदाशंकरका हि दतत्त्वन्ञाननो इतिहास उत्तराधं प° १७४-१८८ । 
२. गौडपाद आचा्यकी माण्ड्क्यकारिका ओर नागाजु नकी माघ्यमिककारिकाकी तुलनाके व्ये देये प्रोफ 
सर दासगुसकी ^ 1510४ 0 1०017 2111030४ ९०1. 1 पृ. ४२३ से ४२८ । 


३. देखिए प्रोफेष्वर ध्रुवकी स्याद्रादमंजरी पु ६२ भूमिका । 
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चावाक परिशिष्ट (ड ) 


( इरोक २० ) 


चार्वाक मत 


चार्वाक पुण्य-पाप आदि परोक्ष वस्तुओंको स्वौकार नहीं करते, इसि इम्हं चार्वाक कहते 9 
सुन्दर वाणी होनेके कारण भी ये लोग चार्वाक कहे जाते हैँ ।* चार्वाक सामान्य लो गोके समान आचरण 
करनेके कारण लोकायत अथवा लोकायतिक कहे जाते हँ ।3 पुण्य पपकोन स्वीकार कृरनेके कारण इन्दु 
नास्तिक कहा गया हं ।* आत्माक्रो न माननेकरे कारण इन्हं. अक्रियावादी कहा गया ह । चार्वाक वृहस्पतिके 
दिष्य थे । वृहस्पतिने देवताओकिं शत्रु अभ्ुरोको मोदित करनेक्रे चयि चार्वाक मतक्ती सृष्टिको थो । धृतं 
चार्वाक ओीर सुशिक्षित चार्वाकके भेदे चार्वाक दो प्रजारके वताये गयेद्वँ। वृतं चार्वाक पृथिवी, अप्‌, तेज 
जीर वायु इन चार भृतोंको छोड़कर आत्माको अलग पदाथं नदीं मानते 1 सु्िक्षित चार्वाक्रि शरीरसे भिन्न 
आत्माका अस्तित्व मानते ह, परन्तु उनक्रे मततं यह्‌ आत्मा शरीरके नाग होनेके साधथही नष्टहो जा्राहं। 
कोई चार्वाक चतुभूंत रूप जगतको न मानकर आक्रारको पांचवां भूत स्वीकार करके संप्ारक्ो पंचभूत 
रूप मानते हँ । “चार्वाक मतके सादु कापालिक होतेह । ये चरीरपर भस्ए कमाते हं, धीर त्राह्यणते केकर 
अत्यंज तक किसी भी जात्तिके हो सकते हं । ये मच जीर मांसका भक्षण करतें हं, व्यभिचार करते है, प्रत्येक 
वर्षं इकटुं होकर स्व्रियोे क्रोडा करते है, तथा कामको छोडकर ओर कोई धमं नहीं मानते । ~ परयोगी 
आनंदवनजोने चार्वाक मतकी उपमा जिनेचको कोखषे दी हुं ।९ . ॥ 


१. चर्वन्ति, भक्षयन्ति तत्त्वतो न मन्यन्ते पुण्यपापादिकं परोक्षं वस्तुजातमिति चार्वाकाः । गुणरत्नसूरि 1 


२. चारुः रोकपसंसतः वाकः वाक्यम्‌ यस्य सः 1 वाचस्पत्यकोश । 
३. लोकाः निविचाराः उामान्यलोकास्तद्रदाचरन्ति स्मेति छोकायता रोकायतिका इत्यपि । गणरत्न । 
४. नास्ति पुण्यं पापमिति मतिरस्य नास्तिकः । हेमचन्द्र । 
यह व्यान देने योग्य है किं वैदिक पुराणोमें अद्वैत वेदान्तके भरतिपादक दंकराचार्यको चार्वाक, 

लैन ओर बौद्धोकी तरह नास्तिक वताकर शंकरके मायावादको असत्‌ शास्र कहा है- 

मायावादी वेदान्ती ( शंकर भारती ) अपि नास्तिक एव प्यवखाने संप्र्यते इति ज्ञेयम्‌ । 

जत्र प्रमाणानि सांख्यप्रवचनभाष्योदाहूतानि पद्यपुराणवचनानि यथा-- 

मायावादमसच्छास्त्रं प्रच्छन्नं वौद्धमेव च । 

मयैव कथितं देवि कलौ तब्राह्मणरूपिणा ॥ 

अपाथं श्रुतिवाक्यानां दशं यंल्लोकगहितम्‌ । 

कर्मस्वरूपत्याज्यत्वमत्र च प्रतिपाद्यते ॥ 

सर्वकर्मपरिशभरंशान्ेष्कम्यं तत्र॒ चोच्यते । 

परमात्मजीवयोरक्यं मयात्र प्रतिपाद्यते ॥ 


साख्यप्रव चन भाष्य १-१ भूमिका । न्यायक्तोश्च पुऽ ३७२ । 
५. गणरत्न षडदशंनसमुच्चय टीका । 5 
६. “लोकायतिक कूख जिनतरनी, भं-विचार जो कीजे; 
तत्त्व-विचार सुवारख धारा, गुरुगम विण केम पोजे' . श्रीनमिनाथजीन्‌ं स्तवन, गा० ४. 
पं० वेचनदास-जेनदशंन पु° ८० भूभिका। 
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चावकों के सिद्धांत 

चार्वाक आत्माको नहीं मानते । इनके मतमें चैतन्य विशिष्ट देहको ही वात्मा माना गया ह । जिस 
समय भौतिक शरीरका नाश्च होता हं, उस समय आत्माकामभी नाश्दहोजाता हु, अतएव कोई परलोक 
जानेवारी आत्मा भिन्न वस्तु नहीं हं । इसचखिये चार्वाकोका सिद्धांत हं कि जब तक जीना हं, तव तक सूत्र 
आनंदके साथ जोवनको यापन करना चाहिये, क्योकि मरनेके वाद फिरसे जीवका जन्म नहीं होता) 
चार्वाक रोग धर्म, अधमं ओर पुण्य, पापको नहीं मानते । इनके मतमें एक प्रत्यक्ष ही प्रमाणह। इसय्यि 
इनके मतम संघारसे वाह्य कोई स्वर्ग, नरक, मोक्ष ओर ईउवर जसी वस्तु नहीं ह । वास्तवमें कांटा र्ग जाने 
आदिमे उत्पन्न होनेवाला दुख हो नरक है, रोकमें प्रसिद्ध राजा हौ ईदवर है, देहका छोडना ही मोक्ष हं, ओर 
स्वीका आगन करना ही सत्रसे बड़ा पुरुषार्थं है । चार्वाक वेदको नहीं मानते, तथा याज्ञिक हिसाका भौर 
श्राद्ध आदि कर्मोक्रा घोर विरोध करते हं । १ 

चावीक साहित्य 

चावकि साहित्यका कोई भी ग्रंथ उपलब्ध नहीं हं । इसय्थे चार्वाकोके सिद्धान्तोके प्रामाणिक ज्ञान 
प्राप्त करनेका कोई सावन नहीं है । आजी विक आदि सम्प्रदायोकी तरह चार्वाक मतक्रा थोड़ा बहुत ज्ञान जन, 
बौद्ध गौरं ब्राह्मणो प्रथोपे होता ह 1 चार्वाक सिद्धांतोके आद प्रणेता वृहस्पति कहे जाते हैँ । गुणरत्न ओर 
जयन्तमदु दो चार्वाकरसृ्रोका उल्लेख करते हँ, इससे जान पड़ता हं कि वृहस्पतिने चार्वाकिलास्त्रको रचना 
सूरल्पमे को थो 1 शान्तरक्षित तत्त्वसंग्रहमें चार्वाक सम्प्रदायक्े प्ररूपक कम्बलाश्वतरके एक सृत्रका उल्लेख 
करते है ।२ विद्धानोका कहना हं करि बौद्ध सूत्रोमें वणित अजितकेशक्म्बखी भौर कम्बरार्वतर दोनों एक ही 
व्यक्ति थे ।3 इनका समय ईखवो सन्‌ पूर्वं ५५०-५०० वताया जाता हं । चार्वाक्रिके सिद्धांतोका संक्षिप्त वर्णन 
जयन्तक न्यायमंजरी, माघवका सर्वं दर्शनसंग्रह, गुणरत्नकी षड्दरंनसमृच्चय टीका भौर महाभारत आदि 


ग्रथोमें पाया जाता हं । 


१. कोकायत दर्शनको देनके किए देखिये जगदीशचनद्र जन, भारतीय तत्त्व चिन्तन, प° ५९-६१ । 
२. कायादेव ततो ज्ञानं प्राणापानाद्यविष्ठितात्‌ । 
युक्तं जायत इत्येतत्कम्बलाइवतरोदितम्‌ ॥ 
तथा च सृत्रम्‌-करायादेवेति । तत्त्वखंप्रह शोक १८६४ १जिका । 
३. तत्त्वसंग्रह, अग्रजो भूमिका । 


+ 





विविध परिशिष्ट (ज) ` 


दलो १ पृ० ३ पं० १६ आजोतिक 
भारतके अनेक सम्प्रदायको तरह जीविक सम्प्रदायका नाम भी भाज निद्रोषदहो चुका हं। 
आजी विक मतके माननेवारोके क्या सिद्धांत थे, इस मतके कौन-कौन मुख्य आचार्य थे, उन्होने किन~क्रिन 
ग्र॑थोका निर्माण किया था, आदिक विषयपे प्रामाणिक ज्ञान प्राप्त करनेके चयि आज कोई मी सावन नहीं 
ह । इसच्ये आजी विक सम्प्रदायक्रे विषयमे जो कुछ थोड़े बहुत सत्य अथवा अर्वक्षत्य रूपमे जन गौर वौद्ध 
शास्त्रोमे उल्लेख मिलते ह, हमें उन्हीसे खन्तोष करना पडता ह । ई० स० पूवं ३९१ में अशोकका आजी विको- 
को एक गुफा प्रदान करनेका उल्लेख मिलता हं । ईसाकतो ६ ठी शतान्दके विद्वान वराहमिहिर अपने वृहज्जा- 
तकमें आजी विकोंको एकदण्डी कहकर उल्लेख करते हँ । ई० स ° ५७६ में शीटांक, ई० स° ५९० मं हला- 
युध आजीविक ओौर दिगम्बरोको, मौर मणिभद्र आजीविक मौर वौद्धोको पर्यायवाची मानकर उल्लेख करते 
है, तथा ई० स० १२३५ में राजराज नामके चोर राजाके शिलछजेखोप्ररसे आजीविकोकं ऊपर कर रगानेका 
अनुमान किया जाता हं 1१ जन भौर वौद्ध साहिव्यमें नंदवच्छ, किससंकरिच्च गौर मवखक्ि गोशार इन तीन 
आजी विक मतके नायकोका कथन आता ह । मक्खलिगोशारू बुद्ध ओर महावीरके समकारीन प्रतिस्पध्ियोमें 
से माने जाते हँ । भगवती आदि जन मागमोके अनुखार, गोशारू महावीरको तपस्याके समय महावीरके शिष्य 
वनकर छह वषं तक उनके साथ रहे, भौर वादमे महाव रके प्रतिस्पधि बनकर आजीविक सम्प्रदायकरे नेता 
वने । गोदाङक भाग्यवादी थे । इनके मतमें सम्पूणं जीव अवश, दुर्वे, निर्वीय हँ, ओर मवितमग्यताके वशामें 
हं । जीवोके संक्छेशका कोई हेतु नहीं हं, विना हेतु मौर बिना प्रत्ययके प्राणी संक्छेरको प्राप्त होते हे । गोशा- 
लक आत्माको, पुनरजन्मको ओर जीवक मुक्तिसे करौटनेको स्वकर करते थे । उनके मतम प्रत्येक पदा्थ॑में 
जीव विद्यमान है । गोशाक्कने जीवोको एकेन्द्रिय आदिक विभागमे विभक्त क्रिया था, वे जीव हिसा न करने- 
पर जोर देते थे, मुख्य योनि चौदह लाख मानते थे 1 भिक्षाके वास्ते पात्र नहीं रखते थे, हाथमे मोजन करते 
थे, मद्य, मांस, कदम गौर उद्दिष्ट भोजनके त्यागी होते थे, मौर नग्न रहा करते घे । आजी विक छोगोका 
दूसरा नाम तेरासिय (त्रैराशिक }) भीदहं। ये रोग प्रत्येक वस्तुको सत्‌, असत्‌ मौर सदसत्‌ तीन तरहसे 
कहते थे, इसलिये ये तेरासिय कहे जाने लगे । 2 
रलोक १५ पु० प° संवर-प्रतिसंवर 
्षेमेन्द्रने सांख्यतत्त्व विवेचनमे संवर ( संचर ) गौर प्रतिसंवर ( प्रतिसंचर ) का लक्षण निम्न प्रकार 
से कियाहं - 
संचर- 
साम्यवस्थागुणानां या प्रकृति सा स्वभावतः । 
कालक्षोभमेण वैषम्यात्‌ क्षत्र परयुते पुरा ॥ 
बुद्धिस्ततद्चाहकारस्त्रिविधोऽपि व्यजायत्‌ । 
तन्मात्राणोच्दियाणि महाभूतानि च क्रमात्‌ ॥ 
एवं क्रमेणेवोत्पत्तिः संचरः परिकी तितः । 


च 


१. प्रोफेसर होने ईसाकी छठी शतान्दीतक आजीविकदर्नके स्वतंत्र आचार्यक होनेका अनुमान करते है । 


२. प्रोफेसर याकोबी ओर प्रोफेष्तर बरमा आदि विद्वानोके अनुषार महावीरके जंनघर्मके सिद्धान्तोके ऊपर 
गोशालके सिद्धान्तोका प्रभाव पड़ा ह। विशेषके छखिये देखिये प्रोफेषर बर्ञाको ?76-8४११1१७१ 1747897 
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३५२ श्रीमद्याजचन्द्रजेनशस्त्रमारायां 


प्रतिस चर- 
व्ुत््र मेणव रोयन्ते तन्मात्रे भूतपं चकम्‌ । 
तन्मात्राणीच्ियाणि अहंकतारे विलीयते । 
अहंकारोऽय बुद्धौ तु बुद्धिरब्यक्तसंज्ञके । 
अन्क्तं न क्वचिल्लछीनं प्रतिसंचर इति स्मृतः । 
लोक २० पु° पं० क्रिथावादी-अक्रियावादो ) 
क्रियावादी जोबोके अपने अपने कमेकरि अनुसार फर मिखनेके सिद्धान्तको मानते हँ । अक्रियावादियोका 
सिद्धांत इस सिद्धां तसे विलक्रू उल्टा हं । जेन ओर दोौद्ध आगम प्रथमे पकुधकात्यायन मौर सवखद्िगोशालको 
अक्रियावादो कटकर उल्छेख किया गया है । निगंठ नातपुत्त बुद्धको क्रियावाद गीर अक्रियावाद दोनों सिद्धा- 
न्तोके माननेवाला कहते हं । १ प्रोफेसर वेनीमाघव वषा आदि विद्ठानोंका सत हँ किं जेन घमंका मौलिक नाम 
किरियावाद { क्रियावाद ) था। क्रियावादी महावीर अक्रियावादी ओर भज्ञानदादियोका विरोध करते थे, 
पण्य-पाप, आलल्लव-वंघ, निर्जरा-मोक्षको स्वीकार करते थे, भौर पुरुषार्थको प्रधान र्मानते थे 1 जेन प्रथमे 
परमतवादियोके ३६३ मतोमें क्रियावादी ओर अक्रियावादियोके मतोंको गिनाया गया हूं । क्रियावादी मात्माको 
मानते ह । इनके मते दुःख स्वयंछरत है, अन्यज्ृत नहीं । इनके कौत्कल, कांडविद्धि, कौटिक, हरिदमश्रु, 
मांछ्यिक, रोम, हारित, मुंड ओर अश्वलायन आदि १८० भेद हैँ । अक्रियावादी प्रत्येक पदार्थंकी उत्पत्तिके 
पञ्चात्‌ ही पदार्थका नाश मानते हँ । भक्रियावादी आत्माके अस्तित्वको नहीं मानते, ओर अपने माने हुए 
तत्त्वोका निदिचत रूपसे प्ररूपण सहीं कर सकते 1 राजवातिककारने अक्रियावादियोके मरीच, कुमार, कपिङ, 
उदक्त, गार्य, व्या्रमूति, वादक, मौद्गरायन, माठर प्रभृति ४० भेद माने हँ 13 
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जि० प° २२९॥। आजीविकोकी गणना पाच प्रकारके श्रम्णोमें की गई ह । विक्ेपके ल्य देखिये जगदी- 
शचन्द्र जन, जन आगम साहित्यमे भारतीय समाज, प. १२-१७, ४१९-२१ 

तेव्हां नातपत्त म्हणाखा, (तू क्रियावादी अभून अक्रियावादी अदा श्रमण गीतमाला मेटण्याची कां इच्छा 
करितोष ?' तरीहि सिह गेलाच. तेव्हां बुद्धान त्यास आपणांस क्रियावादी व॒ अक्रियावादी ही दोन्हीं 
विशेषणे कशी काग पडतीक हँ अनेक प्रकारांनीं सांगितके (महावर ६-३१ अंगत्तर ८-१२) देखिये 
राजवाडेका दीघनिकाय भाग १ मराठी भाषांतर पुऽ १००। 
२. देखिये 7५-8४१०01७{ 17०4120 111050४ 
३. तथा देखिये, जगदोडाचन्दर जैन, जेन आगम्‌ साहित्यमें भारतीय समाज, पृ° ५४२१-२२ । 





॥ ॥॥11) 


च्रनुक्रमणिका 


स्याद्रादमंजरीके अवतरण{( १) 

स्याद्वाद मंजरीमें निदिष्ट ग्रंथ गीर प्रन्थकार (२) 
स्याद्द मंजरीके इरोकोंकी सूचो (३) 

स्याद्वाद मंजरीके दाब्दोको सूची (४) 

स्याद्वाद मंजरीके न्याय (५) 

स्याद्राद मंज रीके विशेष शन्दोकी सूची (६) 
स्याद्वाद मजरीके संस्कृत, तथा हिन्दो-अन॒ वादको रिप्पणियोके ग्रन्य मौर ग्रन्यकार( ७) 
अयोगग्यवच्छेदिकाके रलोकोकी सूची (८) 
अयोगन्यवच्छेदिकाके शन्दोंकी सूची.(९ ) 
अयोगन्यवच्छेदिकाके टिप्पणीके ग्रन्थ ( १० ) 
परिचिष्टोके विशेष राब्दोको सूची ( ११) 
परिरिष्टेमि उपयुक्त प्रंयोको सुची( १२) 
संपादनमें उपयुक्त ग्रथोको सुची ( १३) 
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स्याद्वादमंजरीके अवतरण ८१) 
दरोक १ 


ज्ञानिनो घर्मतोर्थस्य कतरः परमं पदम्‌ । 
गत्वागच्छन्ति भूयोऽपि भवं ती्थंनिकारतः ॥ [ ] 
सवं पश्यतु वा मा वा तेत्त्वमिष्टं तु पश्यतु । 
कोटसंख्यापरिज्ञानं तस्य न: क्वोपयुज्यते ॥ 
तस्मादनुष्टानगतं ज्ञानमस्य विचार्यताम्‌ । 
प्रमाणं दूरदर्शी चेदेते गुधानुपास्महे ॥ [ वरोषिकवचन ] 
जे एगं जाणइ से सन्वं जाणइ । 
जे सन्वं जाणइ से एगं जाणई ॥। 

[ आचारांग १-३-४-१२२ ] 
एको मावः सर्वथा येन दुष्टः सवे भावाः सर्वथा तेन दुष्टाः । 
सवे भावाः सर्वथा येन दुष्टा एको मावः सर्वथा तेन दृष्टाः ॥ [ |] 
मशभ्नादित्वात्‌ ( अशज्नादिम्यः ) [ हैमशब्दार्‌ शासन ७-२-४६ । 


राखादे्यः [ हैमश्ब्दानु्ासन ७-१-११४ ] 
श्रीवर्घमानाभिधमात्मरूपम्‌ [ अयोगन्यवच्छेदिका १ | 
इलोक २ 


तादथ्ये चतुर्थी [ हमशन्दानुशासन २-२-५४ ] 
स्पृहेन्यप्यं वा [ हैमशन्दानुशासन २-२-२६ |] 
इलोक २ 
भदसस्तु विग्रहृष्टे [ हंमन्याकरण संग्रहर्छोक ] 
*# ख्खउवापरोमा वा विषं वा परियत्तऊ 1 
मासियन्वा हिया मासा सपक्खगुणकारिया 1 
[ हेमचन्द्र-श्रेणिकचरित्र २-३२ ] 
न भवति धमः श्रोतुः सर्वस्यैकान्ततो हितश्रवणात्‌ । 
ब्रवतोऽनुग्रहबुद्धचया वकतुस्त्वेकान्ततो भवति ॥ 
[ बाचकमुख्य उमास्वाति-तत्त्वार्थमाष्यकारिका २९ | 
दलोक 
गम्ययपः क्मषिारे [ हंमश्षब्दानुशासन २-२-७४ | 
इलोक ५ 
उत्पादन्ययध्रौव्ययुक्त सत्‌ [ तत्तवार्थाधिगमसूत्र ५-२९ | 
अवकाश्चदमाकाराम्‌ [ उत्तराध्ययन-भावविजयगणिवृत्ति २८-९ । 
# ये अवतरण सम्पूर्णतया उपलन्घ न होकर कुछ अंशमें ही उपलन्ध होते हँ । 
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स्याद्रादमञ्जरीकं अवतरण ( १) 


अयमेव हि भेदो भेदहेतुर्वा यद्विरुद्धवमव्यासः कारणमभेदर्चेति [ 


मप्रच्युतानुत्पन्नस्थिरेकरूपं नित्यम्‌ [ ] 
तद्धावान्ययं नित्यं [ तच्वार्थाधिगमसूत्र ५-३० |] 
# द्रव्यं पर्यायवियुतं पर्याया दरग्यवजिताः । 
क्व कदा केन किरूपा दृष्टा मानेन केन वा ॥ 
[ सन्मतितकं १-१२ ] 
* त्रिविधः खल्वयं घर्णः परिणामो घर्मलक्षणावस्थारूपः । 
.... इत्य भयमुपपन्न मिति [ योगसूत्र ३-१२३ व्यासमाष्य ] 
सातु द्विविध्रा नित्याऽनित्या च....त्वनित्या 
[ प्ररस्तपादमाष्य-पुथिवीनिरूपण | 
रब्दकारणत्वव चनात्‌ संयोगविभागौ 
[ प्रशस्तपादभाष्य आकाडनिरूपण ] 
यो तत्रव ख यत्रैव यो यदैव तदेव सः । 


न देशकालयोर्ग्याप्िभावानामिह विद्यते । [ ] 

भागे सहो नरो मागे योऽर्थो भागद्रयात्मकः । 

तमभागं विभागेन नर सिहं प्रचक्षते ॥ | ] 
दोक ६ 


सवं गत्यर्थ ज्ञानार्थाः [ हेमहंसगणि-हेमचन्द्रग्याकरण न्याय ४४ | 


ईरवरप्रेरितो गच्छेत्‌ स्वगु वा इवश्नमेव वा । 
अन्यो जन्तुरनोरोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः ॥ 
[ महामारत वनपर्व ] 
अपगतमले हि मनसि....*८०..... शरम मन्यस्य 
[ कादम्बरी पूर्वार्धं प. १०३ | 
सद्धर्मबीजवपनानघकौशस्य 
यल्लोकवान्वव तवापि खिलान्यभूवन्‌ । 
तन्नाद्भुतं खगकुलेष्विह तामचेषु 
सूर्याशवो मधुकरी चरणावदाताः ॥ 
[ सिद्धतेन-द्राव्रिदिका २-१३ ] 
विर्वतश्चक्षुरूत विइ्वतो मुखो विहवः पाणिरूत विर्वतः पात्‌ 1 
[ शुक्लयजुर्वेद संहिता १७-१९ ] 
किरणा गुणा न दन्वं तेसि पासो गुणो न वा दन्वं । 
जं नाणं आयगुणो कहमदव्वो स अन्नत्थ ॥ 
गन्तुण न पिरिछिन्दइ नाणं णेयं तयम्मि देसम्मि । 
आयत्थं चिय नवर अचितसत्ती उ विण्णेयं ॥ 
खोहोवकस्स सत्ती आयत्या चेव भिन्नदेसंपि । 
लोहं आगरिखती दीसइ इह कज्जपच्चक्खा ॥ 
एवमिह नाणसत्ती आयत्था चेव हदि छोगतं । 
जइ परिछिदई सम्म को णु विरोहो भवे तत्य ॥ 


[ हरिभद्र-षर्मसंग्रहणो ३७०-३७३ ] . 
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न हिस्यात्‌ सर्वभूतानि [ छान्दोग्य उपनिषद्‌ अ. ८ ] 
षट्रातानि नियुज्यन्ते पशनां मध्यमेऽहनि । 
अर्वमेवस्य वचनात्‌ न्यूनानि पञुमिस्तिभिः॥ [ 1 


अग्निषोमीयं पशुमालभेत [ एेतरेय आरण्यक ६-१२३ | 

सप्तदज्च प्राजापत्यान्‌ पशनालभेत [ तंत्तिरीय संहिता १-४ ] 
नानृतं ब्रूयात्‌ [ | 
बराह्यणार्थेऽनृतं त्रयात्‌ [ ] 


# न नर्मयुक्तं वचनं हिनस्ति न स्त्रीषु राजन्न विवाहकाले 1 
प्राणात्यये सर्वधनापहारे पचानुतान्याहुरपातकानि ॥ 
[ वसिष्ठधममसूत्र १६-३६ | 


परद्रग्याणि लोष्टवत्‌ [ ] 


* यद्यपि ब्राह्मणो हठेन....... ....स्वं ददाति 
| मनुस्मृति १-१०१ | 
अपुत्रस्य गतिर्नास्ति [ देवी भागवत | 
अनेकानि सहस्राणि कुमारतब्रह्मचारिणाम्‌ । 
दिवं गतानि विप्राणामङ्ृत्वा करलसन्ततिम्‌ ॥ [ आपस्तम्भ ] 


दलोक ७ 


आर्वाजिता किंचिदिव स्तनार्म्या [ कुमारसंभव ३-५४ ] 
उद्वृत्तः क इव सुखावहः परेषाम्‌ [ शिदुपार्वव | 
प्राप्तानामेव प्राप्तिः समवायः [ ] 
अव्यभिचारो मुख्योऽविककरोऽसाधारणोऽन्तरंगश्च । 
विपरीतो गौणोऽ्यः सति मुख्ये धीः कथं गौणे ॥ 

| | 


ईहाद्याः प्रत्ययभेदतः [ हंमकिगानुचासन पुंस्त्री. ५ ] 


दोक ८ 


पुथिन्यापस्तेजो वायुराकाशः कालो दिगात्मा मन इति नव द्रन्याणि 
[ वंशेषिकमसूत्र १-१-५ |] 

रूपरसगंवस्पशंसंख्यापरिमाणानि पृथक्त्वं संयोगविभागौ परत्वापरत्वे 
बुद्धिः सुखदुःखे इच्छाटेषौ प्रयत्नश्च 

[ वंशेषिकभूत्र १-१-६ तथा प्रशस्तपादभाष्य ] 
अन्तेषु भवा अन्त्याः... तेऽन्त्या विचेषाः 

[ प्रशस्तपादभाष्य पृ. १६८ | 
# द्रव्यगुणकर्मसु खा सत्ता [ वंशेषिक सत्र १-२-७ ] 
व्यक्तरमेदस्तुल्यत्वं संकरोऽथानवस्थितिः । 
रूपहानिरसंबन्वो जातिवावकसंग्रहः ॥ 
[ उदयानाचार्य--क्रिरणावछि द्रव्यप्रकरण पु. १६१ ] 
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स्याद्वादमञ्जरीके अवतरण ( १) 


न हि वै सशरीरस्य प्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति । 
अदरीरं वा वसन्तं प्रियाप्रिये न स्पृशतः ॥ 

[ छान्दोग्य उपनिषद्‌ ८- १२] 
यावदात्मगुणाः सवं नोच्छिन्ना वासनादयः । 
तावदात्यन्तिकी दुःखन्यावृत्तिनं विकल्प्यते ॥ 
वर्माधर्मनिमित्तो हि संभवः सुखदुःखयोः । 
मूकभूतौ च तावेव स्तंमौ संसारसद्यनः ॥ 
तदृच्छेदे च तत्का्यंशरी राद्यनुपप्टवात्‌ । 
नात्मनः सुखदुःखे स्तः इत्यसौ मुक्त उच्यते ॥ 
इच्छादेपप्रयत्नादि भोगायतनवंवनम्‌ । 
उच्छिन्न भोगायतनो नात्मा तरपि युज्यते ॥ 
तदेवं विषणादीनां नवानामपि मूरतः। 
गुणानामात्मनो ध्वंसः सोऽपवगंः प्रतिष्ठितः ॥ 
ननु तस्यामवस्थायां कीदुगात्मावच्चिष्यते। 
स्वरूपैकश्रतिष्ठानः परित्यक्तोऽखिल्गुणेः ॥ 
ऊरमिषट्‌कातिगं रूपं तदस्याहूर्मनीषिणः । 
सं सारवंघनाध्रीनदु :खक्छेखादयदू पितम्‌ ॥ 
कामक्रोवरोभगवंदंभहर्षा-ऊमिषट्‌कमिति । 

| जयन्त--न्यायमंजरी पू. ५०८ ] 
सूत्र तु सूचनाकारि प्र॑थे तन्तुव्यत्रस्थयोः । 

[ हेमचन्द्र-अनेकाथंसंग्रह २-४५८ ] 
उपकृतं बहु तत्र किमुच्यते सुजनता भ्रथिता भवता चिरम्‌ [ ` ] 
कारणं द्विविधं ज्ञेयं बाह्यमाभ्यन्तरं वैः । 


यथा लुनाति दात्रेण मेरुं गच्छति चेतसा ॥ [ छाक्षणिक ] 

नागृहौ तविरोषणा विशेष्ये बुद्धिः [ ] 

श्सुखमात्यन्तिकं यत्र वुद्धिग्राह्यमतीन्द्रियम्‌ । 

तं वे मोक्षं विजानीयाद्‌ दुषऽप्रापमङ्ृतात्मभिः॥ [ भगवद्रीता ] 

वरं वृन्दावने रम्ये क्रोष्टत्वमभिवांछितम्‌ । 

न तु वैशेषिकीं मुक्ति गौतमो गन्तुमिच्छति ॥ [ ति 

मोक्षे भवे च सर्वत्र निस्पृहो मुनिसत्तमः | | 

दु मि य छाउमत्थिए नाणे [ आवश्यक पूर्वविमाग ५३९ ] 

पुण्यपापक्षयो मोक्षः [ आगमवचन |] 
इलोक ९ 


सवंगतत्वेऽप्यात्मनो देहप्रदेशे ज्ञातृत्वम्‌ । नान्यत्र शरीरस्योपमोगायतनत्वात्‌ । 
अन्यथा तस्य वंयर्थ्यात्‌ [ श्रोषर-न्यायकन्दली | 
भ्नानात्मनो ग्यवस्थातः [ वेरोषिक्रसूत्र २-२-२० ] 
मकारोऽपि सदेरः सक़ृत्सर्वमूर्ताभिसंबंधारहत्वात्‌ 
| द्रव्याखुकार | 
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श्रीमद्राजचन्द्रजेनशाखमाखायां 


दोक १० 


ई्यकारके [ हैमशब्दानुशासन ३-२-१२१ ] 
बहुभिरात्मप्रदेदारधिष्ठाता देहावयवा मर्माणि | ] 
गुणादस्त्ियां न वा [ हेमशन्दानुशासन २-२-७७ || 


रन्धिख्यात्यथिना तु स्याद्‌ दुःस्थितेनामहात्मना । 
छलजातिप्रधानो यः स विवाद इति स्मृतः।। 
[ हरिभद्रसूरि-अष्टक १२-४] 
अभ्युपेत्य पक्षं यो न स्थापयति स वंतण्डिक इत्युच्यते 
[ उद्योतकर-न्यायवात्तिक १-१-१ । 
दुःशिक्षितकूतर्काशलेशवाचालिताननाः । 
दाक्याः किमन्यथा जेतु वितण्डाटोपमण्डिताः ॥ 
गतानुगतिको लोकः कुमागं तल्प्रतारितः । 


मा गादिति छलादिनि प्राह कारुणिको मुनिः 1 [ ॥ 
प्रमाणप्रमेय“ निःश्रेयसाधिगमः 


[ गौतम न्यायसूत्र {-१-१] 
अर्थोपर्न्विहेतुः प्रमाणम्‌ [ वात्स्यायनमाष्य | 
सम्यगनुमवसावनं प्रमाणम्‌ [ भाखवज्ञ--न्यायसार |] 
स्वपरग्यवसायि ज्ञानं प्रमाणम्‌ [ प्रमाणनयतत््वालोकालकार गौर प्रमाणमीमांसा | 
प्रवुत्तिदोषजनितं सुखदुःखात्मकं भुख्यं फर तत्सावनं तु गौणम्‌ 

[ जयन्त-न्यायमंजरी | 
दरन्यपर्यायात्मकं वस्तु प्रमेयम्‌ [ प्रमाणनयतततवारोकाकंकार | 
साघर्म्यवंवरम्य,....... कार्यमा: [ गौतम न्यायसूत्र ५-१-१ ] 

दलोक ११ 
महोक्नं वा महाजं वा श्नोत्रियायोपकल्पयेत्‌ 
 याज्ञवल्क्यस्मृति आचार १०९ |] 
द्वौ मासौ मत्स्यमांपेन त्रीन्‌ मासान्‌ हारिणेन तु । 
ओरभ्रेणाथ चतुरः शाकुनेनेह पंच तु ॥ 
[ मनुस्मृति ३-२६८ |] 
श्रयतां घर्मसवस्वं श्रुत्वा चैवावधार्यताम्‌ 

| चाणक्य १--७ | 

संबद्धं वर्तमानं च गृह्यते चक्षुरादिना 

[ मी. इोकवातिक ४-८४ |] 
पुढवाइयाण जवि ह होई विणासो जिणाख्याहिन्तो । 
तव्विषया विचुदिद्विस्ख णियममो अत्थि अणुकपा ॥ 
एयाहितो बुद्धा व्रिरया रक्खन्ति जेण पुढवाई । 
इत्तो निव्वाणगया अबाहिया आभवमिमाणं ॥ 
रोगी सिरावेहो इव सुविज्जिक्रिरिया व सुप्पउत्तागो । 
परिणामसुंदरच्चिय चिदा से वाहजोगे वि ॥ 

[ जिनेद्वरसूरि-पचक्िगी ५८, ५९, ६० ] 
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स्याद्वादमञ्जरीके अवतरण ( १) ७ 


ष्ठ 
दवेत वायग्यमजमारमेत भूतिकामः [ शतपथ ब्राह्मण । ९१ 
मौषघ्यः पशवो वृक्षास्तियंचः पक्षिणस्तथा 1 
यज्ञाथं निघनं प्राप्ताः प्राप्नुवन्त्युच्दधतं पुनः ॥ 
[ मनुस्मृति ५-४० | ९२ 
यूपं छित्वा पशून्‌ हत्वा कृत्वा उधिरकर्दमम्‌ । 
ययेवं गम्यते स्वगे नरके केन गम्यते | 1 ९२ 
अचिन्त्यो हि मणिमन्त्रौपधोनां प्रभावः | ] ९२ 
मारोगवोहिखाभं समाहिवरमृत्तमं दितु [ आवश्यक २४-६ | ९३ 
देवोपहारन्याजेन. यज्ञव्याजेन येऽथवा 1 
घ्नन्ति जन्तून्‌ गतघुणा घोरां ते यान्ति दुरग॑तिम्‌ 
[ ९४ 
अन्धे तमसि मज्जामः पशुभियें यजामह 1 
हिसा नाम भवेद्धर्मो न भूतो न भविष्यति ॥ | | ९४ 
अग्िममितस्मारद्धिखाकृतादेनसो मुञ्चतु |[ ] ९४ 
ज्ञानपाल्िपरिक्षिप्ते ब्रह्मचयंदयाम्मसि 1 
स्नात्वाऽतिविमले तीर्थे पापपंकापहारिणी ॥ 
घ्यानाग्नौ जीवकरुण्डस्थे दममारुतदीपिते । 
मसत्कर्मसमितक्षपेरग्निहोत्रं कुरुत्तमम्‌ ॥ 
कषायपश्चुभिदुष्टंधंमकामार्धनाशकंः । 
राममन्तरहुतैयंज्ञं विधेहि निहितं बुधेः ॥ 
भ्राणिघातात्‌ तु यो घ्ममीहते मूढमानसः । 
स वाञ्छति सुवावृष्टि कृष्णाहिमुखकोटरात्‌ ॥ [ महाभारत ] ९४ 
चतुथ्यन्तं पदमेव देवता [ ] ९५ 
राब्देतरत्वे युगपद्‌ भिन्नदेशेषु यणष्टरषु । 
न सा प्रयाति सांनिध्यं मरतंत्वादस्मदादिवत्‌ ॥ [ मृगेन्द्र ] ९५ 
अग्निमुखा वं देवाः [ आद्वलायन गृहयसूत्र ४ ] ९५ 
मृतानामपि जन्तूनां श्राद्धं चेत्‌ तु्िकारणम्‌ । 
तन्निर्वाणप्रदीपस्य स्नेहः संबर्घयेच्छिखाम्‌ ॥ [ ] ९७ 
अतीन्द्रियाणामर्थानां साक्षाद्‌ द्रष्टा न विद्यते 
नित्येम्यो वेदवाक्येम्यो यथाथत्वविनिरचयः ॥ [ ] ९८ 
ताल्वादिजन्मा ननु वर्णवर्गो वर्णात्मको वेद इति स्फुटं च । 
पुंसश्च ताल्वादि ततः कथं स्यादपौरुषेयोऽयमितिप्रतीतिः ॥ 
९९ 
अग्निहोत्रं जुहुयात्स्वगंकामः [ रोय संहिता ९९ 
न हिस्यात्‌ स्वभृतानि [ छन्दोरय म. ८ ] ९९ 
सब्वत्थसंजमं संजमामो अप्पाणमेव रक्खिज्जा । 
मच्चइ अइवायामो पुणो विसोहौ नयाऽविरई ।॥ ] १०० 


उत्पयते हि सावस्था देशकालामयान्‌ प्रति 1 
यस्यामकायं कायं स्यात्‌ कम कायं तु वजयेत्‌ ॥ 





श्रीमद्राजचन्द्रजैनश्ाख्रमालायां 


कालाविरोधि निदिष्टं ज्वरादौ लङ्घनं हितं । 


लदतेऽनिलकश्रमक्रोवशोककामकृतज्वरान्‌ ॥ [ ] 


पृजया विपुर राज्यमग्निकार्येण संपदः । 
तपः पापविशुद्धचथं ज्ञानं ध्यानं च मुक्तिदम्‌ ॥ 
| न्यास्-महाभारत | 


इोक १२ 


* सत्भ्रयोगे इन्द्रियवुद्धिजन्मलक्षणं ज्ञानं, ततोऽथंभ्राकट्यं, तस्मादर्था- 
पत्तिः, तया प्रवतकज्ञानस्योपक मः [ जेमिनीसूत्र १-१-४५ | 


इलोक १३ 


ते च प्रापुरुदन्वन्तं बुबुधे चादिपूरुषः । 
[ रधुवंश १०-६ | 
सवं वै खल्विदं ब्रह्य नेह नानास्ति किञ्चन । 
आरामं तस्य परयन्ति न तत्पद्यति करचन ॥ 
[ छान्दोग्य उपनिषद्‌ ३-१४ |] 
आहुविधातु प्रत्यक्षं न निषे विपश्चितः । 
नैकत्व आगमस्तेन प्रत्येक्षण प्रबाध्यते ॥ [ | 
मस्ति ह्यालोचनाज्ञानं प्रथमं निविकलत्पकम्‌ । 
वालमूकादिविज्ञानसदुशं शुद्धवस्तुजम्‌ ॥ 

[ मी. श्लोकवात्तिक प्रत्यक्षसूत्र ११२] 
यदेतं तद्‌ ब्रह्मणो रूपं [ ] 
परत्यक्षाचयवतारः स्थाद्‌ भावांशो गृह्यते यदा । 
व्यापारस्तदनुत्पत्तेरभावांखे जिधृक्षते ॥ 

[ मी. दरोकवातिकं अभाव. १७ | 
पुरुष एवेदं सवं यद्धतं यच्च मान्यं । 
उतामृतत्वस्येश्चानो यदन्नेनातिरोहति ॥ 
[ ऋग्वेद पुरुषसूक्त ] 
यदेजति यन्नेजति यदद्‌ रे यदन्तिके । 
यदन्तरस्य सर्वस्य यदुत सर्वस्यास्य बाह्यतः ॥ 
[ ईशावास्य उपनिषद्‌ | 
# श्रोतन्यो मन्तन्यो निदिध्यासितग्यः अनुमन्तव्यो 
[ बृहदारण्यक उपनिषद्‌ |] 
सवं वै खल्विदं ब्रह्म नेह नानास्ति किचन । 
आरामं तस्य परयन्ति न तत्‌ परयति कश्चन ॥ 
| छान्दोग्य ३-१४ | 
# निर्विशेषं हि सामान्यं मवेत्‌ खरविषाणवत्‌ । 
सामान्यरहितत्वेन विशेषास्तद्रदेव हि ॥ 
[ मी, श्छोकवातिक आकृति १० ] 
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स्याह्वादमञ्ञरीके अवतरण ( १) 


हेतोरद्वतसिद्धिश्चेद्‌ द्र॑तं स्याद्‌ हेतुसाघ्ययोः । 
हेतुना चेद्‌ विना सिदधिर्देतं वाङ्मात्रतो न किम्‌ ॥ 
[ आप्तमीमांसा २-२६ |] 
कर्मदतं फलद्रेतं रोक दरंतं विरुष्यते । 
विद्याऽविद्याद्रयं न स्याद्वन्वमोक्षद्टयं तथा ॥ 
[ ाक्तमीमांघा २-२५ 1 


इलोक १४ 


न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यः राब्द।नुगमादुते 1 
अनुविद्धमिव ज्ञानं सवं राब्देन भासते ॥ 
[ मतुंहरि-वाक्यपदीय १-१२४ ] 

एतासु पंचस्ववभासनीषु प्रत्यक्षवोवे स्फुटमङ्खरोपु । 
साधारणं रूपमवेक्षते यः श्युगं शिरस्याटमन ईक्षते सः 1 

[ अशोक-सामान्यदूषणादिकं्‌ प्रसारिता ] 
मभिहाणं अभिहेयाउ होई भिण्णं अभिण्णं च । 
खुरञग्गिमोयगुच्चारणम्मि जम्ह। उ वयणसवणाणं ॥ 
नवि छेओो नवि दाहो ण पूरणं तेण भिं तु । 
जम्हा य मोयगुच्चारणम्मि तत्थेव पच्चभो होई ।। 
नय होइ स अन्नत्थे तेण अभिन्नं: तदत्थामो। 


[ भद्रवाहु ] 
विकत्पयोनयः राब्दा विकल्पा शब्दयोनयः । 
कायंकारणता तेषां नाथं शब्दाः स्पुशन्त्यपि ॥ [* ल] 
सर्वमस्ति स्वरूपेण पररूपेण नास्ति च । 
मन्यथा सवं सत्त्वं स्यात्‌ स्वरूपस्याप्यसंभवः ।। [ ] 


जे एगं जाणइ से सव्वं जाणइ । 
जे सन्वं जाणइ से एगं जाणइ ॥ । 
[ आचारांग १-३-४-१२२ ] 
एको भावः सवंथा येन दुष्टः 
सवं भावाः सर्वथा तेन दृष्टाः । 
सवे भावाः सर्वथा येन दुष्टाः 
एको भावः सर्वथा तेन दुष्टः ॥ [ ] 
स्वाभाविकसामथ्यंसमयाम्याम्थंबोधनिबन्धनं शाब्दः 

[ प्रमाणनयतत््वालोकारकार ४-११] 


भपोहः शब्दकिगाभ्यां न वस्तु विधिनोच्यते । [ दिडनाग ] 


इलोक १५ 


तस्मान्न बध्यते नापि मुच्यते नापि संसरति करिचत्‌ । 


संसरति बध्यते मुच्यते च नानाध्या प्रकृतिः ॥ {3 


- [ सांख्यकारिका. ६२ ] ¦ 
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१० श्रीमदुराजचन्द्रजेनश्चाख्ञमाङायां 


मूल्रकृतिरविजृतिर्मंहदाद्या प्रकृतिविकृतयः सप्त । | पृष्ठे 
षोडकश्च विकारो न प्रकृतिनं विकृतिः पुरुषः ॥ जः 
[ सांख्यकारिका ३ ] १३६ 

अमूतंश्च तनो भोगी नित्यः सर्वगतोऽक्रियः 
अकर्ता निगुणः सूक्ष्म आत्मा कापिलदशने 1) [ ] १३७ 
शुद्धोपि पुरुषः प्रत्ययं बौद्धमनतुक्ष्यति तमनुपर्यन्‌ 
अतदात्मापि तदात्मक इव प्रतिभासते [ न्यास्तभाष्य | १३७ 
सर्वो व्यवहर्ता आलोच्य,.......... बुद्धेरसाधारणो ग्यापारः 

[ सांख्यतत्त्वकौमुदी २३ | । १३७ 


बुद्धिदर्पणषंक्रान्तम्थश्रतिविम्बकं द्वितीयदर्पणकल्पे पुस्यघ्यारोहति । 
तदेव भोक्तुत्वमस्य न त्वात्मनो विकारापत्तिः 

[ बादमहा्णव | - १३५ 
विविक्तं दुकृपरिणतौ बुद्धौ भोगोऽस्य कथ्यते । | 
प्रतिबिम्बोदयः स्वच्छे यथा चन्द्रमसोऽम्मसि ॥ [ आसुरि ] १३८ 
पुरुषोऽविङृतात्मव स्वनिमसिमचेतनम्‌ । 


मनः करोति सा्तिष्यादुपाचिः स्फटिक यथा ॥ ¦ 
[ विनू्यवासी | * ** १३८ 


अपरिणामिनी भोक्तुराक्तिरप्रतिसंक्रमा च परिणामिन्यर्थे 

भ्रतिसंक्रान्ते च तद्वृत्तिमनुमवति [ व्यासमाष्य ] १३९ 
रब्दगुणमाकाम्‌ | [ वेरोषिकसूत्र ] १४० 
इष्टापृतं मन्यमाना वरिष्ठं - 

नान्यच्छ्रेयो येऽभिनन्दन्ति मूढाः 1 


नाकस्य पृष्टे ते सुकृतेन मृत्वा 
इमं छोकं हीनतरं वा विशन्ति ॥ | 
[ मुण्डक उपनिषद्‌ १-२-१० | १४१ 
रङ्गस्य दर्शं यित्वा निवर्तते नतंको यथा नृत्यात्‌ । 
पुर्षस्य तथात्मानं प्रकाश्य विनिवतते प्रकृतिः ॥ 


[ सांख्यकारिका ५९ ] > १४२ 
दलोक १६ 
> उमयत्र तदेव ज्ञानं प्रमाणफलमधिगमरूपत्वात्‌ [ न्यायप्रवेश प्० ७] १४४ 


> उभयत्रेति प्रत्यक्षेऽनुमाने च तदेव ज्ञानं प्रत्यक्षानुमनलक्षणं फलम्‌ कार्यम्‌ । 
कुतः । अधिगमरूपत्वादिति परिच्छेदरूपत्वात्‌ । तथाहि । परिच्छेदखूपमेव 
ज्ञानमृत्पद्यते । न च परिच्छेदादृतेऽन्यद्‌ ज्ञानफलम्‌, भिन्नाधिकरणत्वात्‌ । 
इति सर्वथा न प्रत्यक्षानुमानामभ्यां भिन्नं फलमस्तीति । | 


[ हरिमद्रसूरि-न्यायप्रवेशवृत्ति पु. ३६ ] १४४ 
द्विष्ठसंबंघसं वित्तिनकरूपश्रवेदनात्‌ । । > 1; 
योः स्वष्पग्रहणे सति संवंधवेदनम्‌ ॥ [ [5 >) ज्ज १४६ 


---=--------~--_--_ 


` >€ इन अवतर णोकि चयि मुनि दि्मा्चविजयजीने मेरा ध्यान भाकषिक किया हे । 


द) ।| 


4॥. 4... 1 ~ 9 भा 


स्याद्वादमज्ञरीके अवतरण*८ १) 


अर्थवघारूप्यमस्य प्रमाणं । तदशादर्थप्रती तिसिद्धेः 
ं ६ [ न्यायबिन्दु १-१९., २० 1 
नीलनिमसिं हि विज्ञानं... नो लसंवेदनरूपम्‌ [ न्यायविन्दु टीका ] 


नाकारणं विषयः [ ] 
ण णिहाणगया भगणा पुंजो णत्थि गणागए । 
णिन्वुया णेव चिदुंति भारगे सरिसवोपमा ॥ [ ] 


मर्थंन घटयत्येनां न हि मुक्त्वार्थरूपताम्‌ । 

तस्मात्‌ प्रमेयाधिगतेः प्रमाणं मेयरूपता ॥। [ 
भूत्तियेषां क्रिया सैव कारणं सैव चोच्यते [ 
प्रत्येकं यो भवेदहोषो दयोभवि कथ नसः [ 
स्वाकारबुद्धिजनका दुश््या नेन्द्रियगोचराः | 
यदि संवेद्यते नी कं कथं बाह्यं तदुच्यते । 
न चेत्‌ संवेद्यते नीलं कथं वाह्य तदुच्यये ॥ 

[ प्रज्ञाकरगुप्त-प्रमाणवातिकारुंकार ] 
नान्योऽनुभाग्यो बुद्धयास्ति तस्या नानुभवो परः । 
ग्राह्यग्राहकववधुर्यात्‌ स्वयं सेव प्रकाराते ॥ 

वाह्यो न विद्यते ह्यर्थो यथ। बां विकल्प्यते । 
वाखनालुठितं चित्तमर्थाभापे प्रवर्तते ॥ [ ] 
जणुहूयदिहु चितिय सुयपयइवियारदेवयाण्‌ वा । 
सुमिणस्स निमित्ताईं पुण्णं पावं च णाभावो ॥ ` 

[ जिनमद्रगणि-विश्चेषावरयकभाष्य १७०३ 1 | 
आद्यामोदकतृप्ता ये ये चास्वादितमोदकाः । 
रसवीर्य विपाकादि तुल्यं तेषां प्रसज्यते ॥ [ ] 


इरोक १७ 
सवं एवायमनुमानानुमेयन्यवहारो बुद्धधाषूढेन घर्मघर्मिभावेन 
न बहिः सदसतत्वमपेक्षते [ दिङ्नाग ] 
यथा यथा विचार्यन्ते विशीर्यन्ते तथां तथा । 
यदेतद्‌ स्वयमर्थेभ्यो रोचते तत्र के वयम्‌ ॥ [ ] 
सुखादि चेत्यमानं हि स्वतन्त्रं नानुमूयते । 
मतुबर्थानुवेचात्त सिद्ध ॒ग्रहणमात्मनः ॥ 
इदं सुखमिति ज्ञानं द्द्यते न घटादिवत्‌ । 
अहं सुखोति तु ज्ञप्तिरात्मनोऽपि प्रकारिका ॥ 

[ न्यायमजरी पृ. ४२३३ | 
देशितो नादिनो भावा दुष्टा निखिलनशर्वराः । 
मेधपड्क्त्यादथो यद्रत्‌ एवं .रागादयो मताः ॥ [ 1 
रागाद्वा देषाद्वा मोहाद्वा वाक्यमुच्यते ह्यनृतन्‌ । 
यस्य तु नेते दोषास्तस्यानृतकारणं कि स्यात्‌ ॥ | ] 
एगे भाया [ गणांग १-१] 
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श्रीमदुराजचन्द्रजेनशास्त्रमाङायां 


नासन्न सन्न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकं । 
चतुष्कोटिविनिमुक्तं तत्त्वं माघ्यमिका विदुः। [ |] 


दरोक १८ 


यचिचक्तं तच्चित्तान्तरा परतिसंधत्ते यथेदानीन्तनं चित्त चित्तं च 


मरणकालभावि [ मोक्षाकरगुप्त | 
निखिक्वासनोच्छेदे विगतविषयाका रोपप्लवविशुद्धज्ञानोत्पादो मोक्षः 
प~, 


यस्मिन्नेव हि संताने आहिता कम॑वासना । 

फलं तत्रेव संधत्तं कपसि रक्तता यथा ॥ [ ] 
इत्येकनवते कत्पे शक्त्या मे पुरुषो हतः । 

तेन कर्मविपाकेन पादे विद्धोऽरस्मि भिक्षवः ॥ | ] 


इलोक १९. 
प्रत्येकं यो मवेद्‌ दोषो दयोभवि कथंन सः | ] 
लोक २० 
नास्तिकास्तिकदेष्टिकम्‌ [ हैमदाब्दानु्।सन ६-४-६६ | 
वयः शक्तिशीले [ हेमरब्दानुश्ासन ५-२-२४ ] 


न चायं मृतघमः सत्त्वकठिनत्वादिवत्‌ ।........ 
घर्मः फर च भृतानां उपयोगो भवेद्‌ यदि । 
परत्येकमुपरु मः स्यादत्पादो वा विलक्षणात्‌ ॥ 
[ द्रव्यारुकार ] 


दोक २१ 


वातातीसारपिशाचात्कदइचान्तः [ हैमशन्दरानुश्ाखन ७-२-६१ ] 
सर्वव्यक्तिषु नियतं क्षणे क्षणेऽन्यत्वमथ च न विशेषः । 
सत्योदिचत्यपचित्योराकृतिजातिग्यवस्थानात्‌ ॥ 

[ तत्तवार्थभाष्य ५-२९ ] 
यद्यत्पादादयः भिन्नाः कथमेकं त्रयात्मकं । | 
अथोत्पादादयोऽभिन्नाः कथमेकं त्रयात्मकम्‌ । [ ] 
घटमौलिसुवर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिष्वयम्‌ । 
शोकश्रमोदमाध्यस्थं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ . 
पयोत्रतो न दध्यत्ति न पयोऽत्ति दधित्रतः । 
अगोरसत्रतो नोभे तस्माद्‌ वस्तु व्रयात्मकम्‌ ॥ [ आप्तमीमांसा ५९, ६० | 


दलोक २२ 


उत्पादग्ययध्रौन्ययुक्तं खत्‌ [ तत्त्वार्थाधिगमसुत्र ५-२९ ] 
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स्याद्वादमञ्जरीके अवतरण ( १) 
दोक २३ 


भागा एव हि भासते संनिविष्टाप्तथा तथा । 

तद्वान्चैव पुनः करिचन्निर्मागः संप्रतोयते ॥ [~ ऋ 

अपितानपितसिद्धेः [ तत्त्वार्थाधिगमसूत्र ५-३१ ],, 
सदसदविसेसणाउ भवहेउजहिच्छिगोवल भाउ । 
णाणफलाभावाउ मिच्छादिद्वस्व अण्णाणं ॥ 

[ विशेषावर्यकमाष्य ११५] 
विज्ञानघन एवेतेम्यो भृतेम्यः समुत्थाय तान्येवानुविनदयति 
न प्रत्य संज्ञास्ति [ बृहदारण्यक उपनिषद्‌ २-४-१२ ] 
न मांसभक्षणे दोषो न मदे न च मंथुने। 
परवृत्तिरेषाभूतानां निवृत्तिस्तु महाफला ॥ [ मनुस्मृति ५-५६ ] 
आमासु य पक्वासु य विपच्चमाणासु मंसपेसीसु । 
ञआायंतिञमुववामो भणिमो उ निगोमजीवाणं ॥ 
मज्जे महुम्मि म॑सम्मि णवणीयम्मि चउत्थए । 
उप्पज्जंति अणता तन्वण्णां तस्थ जंतुणो ॥ 
मेहुणसण्णा रुढो णवलक्ल हणे€ सुहुमजीवाणं । 
केवलिणा पण्णत्ता सहृहिमन्वा सया कालं ॥ 
[ रत्नरोखवर-संबोधसप्ततिका ६६, ६५, ६२३ ] 
इत्थीजोणीए संभवंति बेदंदिया उ जें जीवा । 
क्को व दो व तिण्णि व लक्खपुहुत्तं उ उक्कोसं ॥ 
पुरिसेण सह गयाए तेसि जोवाण होई उह्वणं । 
वेणुगदिदुं तेणं तत्तायस्ङागणाएण ॥ 
पंचिदिया मणुस्सा एगणरमुत्तणारिगन्भम्मि । 
उक्कोसं णवल्क्खा जायति एगवेलाए ॥ 
णवलक्खाणं मज्ज जायडईइ इक्कस्स दोण्ह व समत्ती । 
सेखा पुण एमेव य विय वच्च ति तत्थेव ॥ | ] 
तुः स्याद्‌ मेदेऽवघारणं [ अमरकोश ३-२३९ | 
वषं वर्षेऽश्वमेधेन यो यजेत चतं समाः । 
मांसानि च न खोदद्‌ यत्तयोस्तुल्यं मवेत्‌ फलम्‌ ॥ [ मनुस्मृति ५-५३ 1 
एकरात्रौषितस्यापि या गतितब्रह्यचारिणः 1 
न सा क्रतुसहस्रेण प्राप्तु शक्या युधिष्ठिर ॥ [ ` ] 
वाक्येऽवधारणं तावदनिष्टा्थं निवृत्तये । ` स 
कर्तग्यमन्यथानुक्तसमत्वात्‌ तस्य कुत्रचित्‌ ॥ | | 
नत. इलोकवातिक १-६-५३ ] 
सोऽप्रयुक्तोऽपि वा तज्जः सर्वत्राथस्परतीयते । 
तथेवका रोऽयोगादिग्यवच्छेदप्र योजनः ॥ 
[. त. दलोकवातिक १-६-५६ 1 

अपितानर्पितसिद्धेः ` [ तत््वार्थाधिगमसुत्र ५-२३१ ] 
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श श्रीमद्राजचन्द्रजेनस्ास्रमालायां 
त दोक. २६ पुष्ठ 
शक्ताहं कृत्याश्च [ हैमशन्दानुलासन ५-४-३५ | २३५ 


दलोक २७ 
अपराप्तानां प्रासिः 


वर्षातपाभ्यां कि व्योम्नश्चमरण्य॑स्ति तयोः फलम्‌ । 


[ प्रहस्तपाद | २३७ 


च्मोपिमस्वेटघोऽनित्यः खतुल्यश्चेदसत्फलः ॥ [ ] ॑ २३७ 
4 यस्मिन्नेव हि संताने आहिता कर्मवासना । । 
+ फलं तत्रैव संधत्ते कपसि रक्तता यथा ॥ [ ] २३८ 
परिणामोऽवस्थान्तरगमनं न च सर्वथा ह्यवस्थानम्‌ । 

न च सर्वथा विनाशः परिणामस्तद्विदामिष्टः ॥ [ ] २३९ 

समवस्थितस्य द्रव्यस्य पृर्वघमनिवृत्तौ घर्मान्तरोत्पत्तिः परिणामः 
= 9५५; [ ग्यासमाष्य ` ३-१३ ] २३९ 
तात्स्थ्यात्‌ तद्वचपदेशः ४ [ ] | २४० 

लोक २८ ्‌ 

प्रमाणनयंरविगमः [ तत्तवार्थाधिगमसूत्र १-६ ] ` २४० 
शास्त्यरवक्तिख्यातेरङ्‌ “ [ हैमचब्दानुचासन ३-४-६० ] | २४२ 
इवयत्यसुवचपतः इवास्थवो चपप्तम्‌ [ हंमशब्दानुञ्ाखन ४-३-१०३ | २४२ 
स्वरादेस्तासु (12 , [ हमखन्दानु्ासन ४-४-२१ ] २४२ 
जावइमा वयणपहा तावडआ चेव हंति नयवाया [ सन्मतितक ३-३७ ] २४३ 
लौकिकसम उपचारभ्रायो विस्तृतार्थो न्यवहार [ तत्त्वार्थमाष्य १-३५ |] र 
यदेवार्थक्रियाकारि तदेव परमार्थसत्‌ | [ ] २४५ 


अन्यदेव हि सामान्यमभिन्नज्ञानकारणम्‌ । 
विद्येषोऽप्यन्य एवेति मन्यते नँगमो नयः ॥ 
सद्रपतानतिक्रान्तं स्वस्वमावमिदं जगत्‌ । 
सत्तारूपतया सवं संगृह्णन्‌ संग्रहो मतः ॥ 
व्यवहारस्तु तामेव प्रतिवस्तुव्यवस्थिताम्‌ । 
तथव दुश्य्रमानत्वाद्‌ व्यापारयति देहिनः ॥ 
तत्रजुंसूव्रनोतिः स्याद्‌ शृद्धपर्यायसंश्िता । 
ध नदवरस्यैव भावस्य भावात्‌ स्थितिवियोगतः .॥ 
& विरोघक्गसंख्यादिभेदाद्‌ भि्नस्वमावताम्‌ । 
। +¢ तस्यैव मन्यमानोऽयं शब्दः प्रत्यवतिष्ठते ॥ 
तथाविवस्य तस्यापि वस्तुनः क्षणवतिनः 
ब्रते समर्भिरूढस्तु संज्ञामेदेन भिन्नताम्‌ ॥ 


स : 2४ एकस्यापि ध्वनेवव्यिं खदा तश्नोपपद्यते ! 

+ क्रियाभेदेन मिन्नत्वाद्‌ एवंमूतोऽभिमन्यते ॥ [ - ` ] २४७ 
| ध ् नीयते येन शरुताख्यश्रमाण विषयीकृतस्य अर्थस्य अंशस्तदितरांौदासीन्यतः स 

[~~ प्रतिपत्तरमभिप्रायविश्ेषो नय इति |...८..*.+५ ०५. सप्तभंगीमनुत्रजति 

४ ॐ>१& ८ 5४ ^ `; [ भ्रमाणनयतत्त्वारोकालकार ७-१-५३ ] २४८ 
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स्याद्रादमग्जरीके अवतरण (१) 


नयास्तव स्यात्‌पदलांछना इमे रसोपविद्धा इव खोहघातवः । 
भवन्त्यभिप्रेतफला यतस्ततो भवन्तमार्याः प्रणता हितेषिणः ॥ 
[ समन्तमद्र-स्वयंमस्तोत्र विमलनाथस्तव ६५ ] 

तच्च द्विविधं प्रत्यक्षं परोक्षं च आत्ममात्रापेक्षम्‌ 

[ प्रमाणनयततत्वालोकारुकार २-१,४,५,६,१८ ] 
तत्र संस्कारप्रवोधसम्भूत........ परार्थानुमानमुपचारात्‌ 

[ प्रमाणनय.. ३-३-२३ ] 

आप्तवचनाद्‌ च आविभू तमथं संवेदनमागमः । उपचाराद्‌ । 


आप्तवचनं च [ परमाणनय.. ४-१, २ ] ` 
इरोक २९ 

दग्धे बीजं यथात्यन्तं प्रादुर्भवति नांकुरः । 

क्मवीजे तथा दग्धं न रोहति माकरः ॥ ` “> ] 
सति मूके तद्विपाको जात्यायुर्मोगाः [ योग्रस॒त्र २-१३ 1] 
सत्सु क्लेशेषु कर्माशयो... ...जातिरायुर्मोगः :.. ` [ न्यासमाष्य ] 
न प्रवृत्तिः प्रतिसन्धानाय हो नक्लेशस्य [ अक्षपाद ४-१-६४ | 
संघे वानृ्वें [ हैमशब्दानुशासन ५-३-८० | 


गोला य असंखिज्जा असंखणिगगोम गोओ भणिमो । 

इक्किक्कम्मि णिगोए अणन्तजीवा मुणेभन्वा ॥ 

स्िज्क्षन्ति जत्तिया खुं इह संववहारजीवरासीभो । 

एति अणाइवणस्छ₹्‌ रासीभो त्ति तरपि 11 ॥ ] 
अतएव च विद्रत्सु मुच्यमानेषु सन्ततम्‌ । 

ब्रह्माण्डलोकजोनानामनन्तत्वाद्‌ अशून्यता ॥ 

मत्यन्यूनातिरिक्तत्वेयु ज्यते परिमाणवत्‌ । 

वस्तुभ्यपरिमेये तु नूनं तेषामसं मवः ॥ [ वातिककार ] 


इलोक २० 


पुन्नाम्नि घः [ हैमश्न्दानुरासन ५-२३-१३० ] 
अत्थं भासईइ अरहा सुत्तं गंथंति गणहरा णिउणं 
[ वि्ेषावह्यकमाष्य १११९ ] 
उप्पन्ले वा विगमे वा धुवेति वा [ ] 
उदधाविव सर्वंक्षिघवः समुदीर्णास्त्वयि नाथ दृष्टयः । 
न च तासु भवान्‌ प्रदुश्यते प्रविभक्तासु सरिस्स्विवोदधिः ॥ 
[ सिद्धेन दा, दातिशिका ४-१५ |] 


इलोक ३१ 


काञऊण नमुक्कारं सिद्धाणम्भिगगहं तुसोणगि्हे | ] 
अरहन्तुवएसेणं सिद्धा णज्छंति तेण अरहाई 
[ विशेषावद्यकभाष्य ३२१३ ] 





१६. श्रीमद्‌ राजचन्द्रजेनश्चास्त्रमाखायां 
दलोक ३२ ` ष्ठ 
समवान्घात्‌ तमसः [ हैमशब्दानुशासन ७-३-८० | २६७ 


अदेवे देवबुद्धिर्या गुरुषीरगुरौ च या । 
अधमं धर्मवृद्धिश्च मिथ्यात्वं तद्वि पर्ययात्‌ ॥ 
[ हेमचन्द्र-योगशास्त्र २-२३ | २६७ 
पाणवहारईअ।णे पावदूणाण जो उ पडिसेहो । 
ज्लाणज्स्यणारईणं जो य विही एस धम्मकसो ॥ 
वज्ज्ञाणुदाणेणं जेण ण बाहिज्जए तयं णियमा । 
संभवह्‌ य परिसुद्धं सो पुण घम्मम्मि छेउत्ति ॥ 
जीवाइभाववामो बंवाइपसाहगो इहं तावो । 
एएहि परिसुद्धो षम्मो धम्मत्तणमुवेइ ॥ 
[ हरिभद्र-पंचवस्तुक चतुधार | २६८ 
नोट-इन अवतरणोके अतिरिक्त मल्लिपिणने स्याद्वादमं जरीमे दरिभद्रकी न्यायभवेशव्त्ति, ेमचन्द्रकी भमाणभीमांसा, 
देवसूरिका स्याद्रादरत्नाकर, रत्नप्रभाचार्यको स्याद्रादरत्नावतारिका आदि अन्धक वाक्योका शष्दशः उपयोग किया हे । 
मल्छिषिेणने इन वाक्योको अवतरण रूपमे उल्लेख नदीं किया । 


स्याद्वादमंजरीमें निदिष्ट ्रन्थ ओर भन्थकार ( २) 
१ जेन-- 


भद्रवाहु--दिणम्बर ओर ञ्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोके अनुषार भद्रवाहु श्ुतकेवली माने जाते ह । 
भद्रबाहु महावी र-निर्वाणके १७० वषं वाद मोक्ष गये । उन्होने आचारांग, सूत्रकृतांग, सूर्यप्रलप्ति, उत्तरा- 
व्ययन, आवर्यक, दशवैकालिक, दशाश्रुतस्कंश्र, कल्पसूत्र, व्यवहार ओौर ऋषिमापित सूर्रोपर नियुंक्तियोकी 
रचनाक हँ । दिगम्बर परम्परामें दो मद्रवाहुहुए दह; दूरे मद्रवाहु मौर्य चन्द्रगुप्तक्े समकालीन थे। प्रथम 
भद्रवाहुका समय ईसाके पूवं चौथी शतान्दि माना जाता है । 
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आचारांग-दादशांग सूत्रोमे सर्वं प्राचीन । 

स्थानांग-दादशांगका तीसरा सूत्र । 

उत्तराध्ययन--उत्तराघ्ययन चार मूर सूर्म प्रथम सूत्र 1 इसमें छत्तोख अध्ययन हं 1 इनमे केशी- 
गौतमका संवाद, राजीमतीका नेमिनाथको उपदेश करना, कपिलका जैन मुनिक्रा शिष्यत्व, कर्मसे जाति 
आदि महत्वपृणं विषयोका वर्णन हं 

आवर्यक-- मृ सूत्रोमे दूसरा सूत्र । इसमे सामायिक, स्तव, वन्दन, प्रतिक्रमण, कायोत्सर्ग ओर 
प्रत्याख्यान इन छह आवद्यकोंका वर्णन हँ । भावश्यक्त सूत्र बहुत प्राचीन हँ । 

निशियचूणि--यह अनेक ॒ चूणियोके रचयिता जिनदासगणि महत्तरकी कृति ह 1 समय ई. स. ६७६ 
के रगभग । 


वाचकमरुख्य--उमास्वाति ही वाचकमुख्यके नामपे कहे जाते हँ । इन्होने तत्त्वार्थाधिगमसूत्र भौर 
उसके ऊपर भाष्य लिखा ह । उमास्वाति प्रशमरति, श्वावकप्रज्ञति आदि प्र॑योके मी कर्ता है। उमास्वातिको 
दिगम्त्रर भौर श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदाय पूज्य दृष्टिसे देखते हँ । दिगम्वरर इन्दं उमास्वामि कहते है, मौर 
कुन्दकुन्द आ चार्य के शिष्य अथवा वंशज मानते हँ । दिगम्बरोक्रे अनुसार तत्त्वार्थमाऽ्य उमास्वामिका बनाया 
हुआ नहीं माना जाता । तत्त्वार्थाधिगम सूत्रोमें दिगम्बर गौर उवेताम्ब्रर्‌ परम्पराके अनुखार पाठमेद पाया 
जाता । इन सूत्रोंपर दिगम्बर आचार्यं पूज्यपाद, अकलंक, विद्यानन्द आदि तथा इवेताम्बर आचायं 
सिद्धसेनगणि, हरिभद्र, यशोविजय आदिने टीकायये लिखी हँ । समय ईसवी सन्‌की प्रथम दाताब्दि। 


सिद्धसेन दिवाकर--सवेताम्बर सम्प्रदायके महान्‌ ताक्रिक ओर प्रतिमाशाखी बिद्रान । सिद्रषेननें 
प्राकृत माषा सन्मतितकं तथा संस्कृतमें न्यायावतार गौर दाधिशद्‌ द्वात्रि्िक्राओकतो रचना की है । सन्मति- 
तकपर अभयदेवने, भौर न्यायावठारपर सिद्धषिने टीका चिल्ली है। सिद्धसेन अपने समयक महान स्व्त॑त्र 
विचारक माने जाते थे । इन्होंने उवेताम्बरर आगमक्तौ नयवाद ओौर उपयोगवादकी मरू मान्यता्ओंका विरो 
कर अपने स्व्रतंत्र मतका स्थापन शया ह । सिद्धपेनने वेद, तथा न्याय, वैशेषिक, बौद्ध ओर सांख्य दश्चनोपर 
दात्रिरिकाओंकी रचना कौ ६ । पं. सुखलालजो सिद्धसेनका समय ईसवो सन्‌क्ी चौथी शताग्दि मानते हें । 
समतभद्र--समंतमद्रका नाम दिगम्बर सम्प्रदाये सुप्रसिदढ है। सिद्धक्षेन उवेताम्तरर सम्भदायमें ओर 
समन्तभद्र दिगम्बर सखम्प्रदायपे आदिस्तुतिकार गिने जाते हं । समन्तभद्रने रत्नकरण्डश्चावकाचार, माप्त 
 मीमांप्ता, वृहत्स्वरयंभूस्तोत्र आदि ्रन्थोको रचनाको हं! सिद्धसेन ओर शमंतभद्रको कृतियोमं करई श्छोकं 
समान रूपे पाये जाते हैँ । प्रायः सिद्धसेन भौर समंतमद्र दोनों समकालीन है 1 प्रो. के. वो. पाठक्के अनु- 
सार समंतभद्र ईसाकी आठ्वीं शतान्दिके पृवर्धिमे, तथा पं. ज॒गलकिशोरजीके मतम समंतमद्र॒ सिदढधसेनके 
पूर्ववर्ती है, ओर ईसाको तौसरी शतान्दिमें हुए हं । 
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१८ श्रीमद्राजचन्द्रजेनश्ाख्रमाखायां 


जिनभद्रगणि-जिनमद्रगणि दवेताम्बर सम्प्रदाये क्षमाश्रमण भौर माष्यकारके नामसे प्रसिद्ध दहं। 
ये जेन आगमोके आचायं महान सद्धा तिक विद्वान गिने जाते हँ । जिनभद्रगणिने विशेषावश्यकभाष्य, विशेषण- 
वती, जीतकत्प आद ग्र्थोकी रचना की हं । समय ईसवी सनूकी पांचवीं शताब्दि । 
गन्धहस्ति सिद्धसेनगणि-पूरवकालमें सिद्धसेन दिवाकरको उमास्वातिके तत्तवार्थसूत्रके टीकाकार 
मानकर सिद्धसेन दिवाकरको ही गन्घहस्ति कहा जाता था । परन्तु अब यह निरिचत हो गया ह कि गंवहस्ति 
तत्तवार्थभाष्य वृहद्वृत्ति रचनेवाके भास्वामिके शिष्य सिद्धसेनगणिका हौ विशेषण ह । तत्तवार्थभाष्यकी यह 
वृत्ति भाष्यपरहोदधिके नामसे भी प्रसिद्ध ह । सिद्धसेनगणि जेन सिद्धातशञास्त्रके महान विदधान थे । सिद्धसेनगणि 
तत्त्वार्थं माष्य वृत्ति लिखते समय उमास्वातिके आगम-विरुदध मतग्योपर टीका करते हृए उमार्वात्िका सूत्रा 
नभिज्ञ, प्रमत्त आदि शब्दोंसे उल्लेख करते ह । समय विक्रमकी सातवीं जौर नवीं रताब्दीका मव्य । 
हरिभ्रमुरि- श्वेताम्बर सम्प्रदायके महान प्रतिष्ठित उदार विद्वान गिने जाते है । इन्होंने पड्दर्शन- 
समुच्चय, अनेकांतजयपताका, शास्त्रवातसिमुच्चय, धरममसंग्रहणो, पंचवस्तुक, अष्टक जादि अनेक ग्रथोको- 
रचना कीहं। हरिभद्र बुद्ध, कपिल, पतजकि ओर ग्यास आदि जनेतर उन्नायकोके प्रति भगवान, सर्वव्याचधि- 
भिषग्वर, महामुनि ओर महपि आदि शब्दोंका प्रयोग कर सम्मान प्रदशित करते हँ । हरिभद्र नामके अनेक 
जन विद्वान हो गये हँ । प्र स्तुत याकिनोसूनु हरिभद्रका समय ईसाकी भाठवीं शताब्दी । 
विद्यानन्द-इनको विद्यानन्द अथवा पात्रकेसरि भी कहा जाता हं । विद्यानन्द अपने समयके महान 
ताकिक दिगम्बर विद्वान्‌ थे । इन्होंने तत्त्वार्थर्लोकवात्तिक, अष्टसटल्ी, आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा आदि प्रंथोकी 
रचना की हं । विद्यानन्दने मोमांसकोके द्वारा जेनदर्शनपर किये जानेवाे आक्षेपोका वहत विद्रत्तापूर्णं उत्तर 
दिया हं। 
न्यायकु मुदचन्द्रोदय--इस ग्रंथके कर्ता दिगम्बर विद्वान प्रभाचन्द्र आचार्यं हैँ । यह प्रं माणिकचन्द्र 
दिगम्बर जन प्रन्थमाकको ओरसे प्रकारित हुआ हे । प्रमाचन्द्रने माणिक्यनन्दिके परीक्नामृखसूत्रपर प्रमेयकम- 
लमार्तण्ड आदि ्रन्योकी रचना की हं । समय ई. स, १० वौं शतानब्दो । 
पंचलिगीकःर-फथाकोप प्रकरणके रचयिता जिनेश्वरसूरिने पंचलिगी प्रकरण प्र॑थकी रचना की है । 
समय विक्रम ११०८ सधत्‌ । 
वादिदेव-वादिदेवसूरि वादशक्तिमे अद्वितीय माने जाते थे । इन्होंने कुमुदचन्द्र नामक दिगम्बर विद्रान- 
से दास्त्राथं किया था । वादिदेवने प्रमाणनयतच्वाखोकालंकार ओर उसकी टीका स्याद्रादरत्नाकर आदि ग्रंथो- 
करो रचना की हं 1-सखसमय ईसवी सनको १२ वीं खदी। 
हेमचनद्र-हेमचनद्राचायं १२ वीं सदीके एक महान प्रतिमाशारी इवेताम्बर आाचार्यदहो गयेदहैं। 
हेमचन्द्र कलिकालसर्वंज्ञकरे नामे प्रसिद्ध थे । इन्होंने न्याय, व्याकरण, साहित्य, दर्शन, छन्द, योग आदि 
विविध विषयोपर अनेक दास्त्रोकी रचना की हं । इनमें योगशास्त्र, हैमशाब्दानुशासन, ह मग्याकरण, अनेका- 
संग्रह, प्रमाणमीमांसा आदि उल्लेखनोय हं । 
दरव्याङंकार- रामचन्द्र मौर गुणचन्द्रने स्वपन्ञवृत्ति सहित द्रव्यालंकारकी रचना की रहै । रामचन्द्र 
गौर गुणचन्द्र दोनों हेमचन्द्राचार्यके शिष्य ये । 
समयसागर ?- 
२ वोद्ध-- 
दिङ्नाग-दिङ्नाग विज्ञानवादके प्रतिपादक महान तारिक बौद्ध विदान दही गये हैं । इन्होंने न्याय- 
प्रवेद, प्रमाणसमुच्चय आदि बौद्ध न्यायसम्बन्धी अनेक ग्रंथोकी रचना की ह । समय ईसवी सन्‌ की पांचवीं शतान्दि। 
न्यायबिडु--इसके कर्ता धर्मकीति भाचारयं दव । समय ईसवी सन्‌ ६३५ । 





भि 
भक ऋतः 
ऋ 














स्याद्वादमञ्जरीमें निर्दिष्ट मन्थकार (२) १९ 


न्यायविन्दुटीका-वमोत्तिरने न्यायविन्दुके ऊपर टीक्रा च्िखी ह समय ईसवी षन्‌ ८४७ ॥ 

अशोक-पं° अशोकका समय ईसवो सन्‌ ९०० हँ । उन्होने अपोहसिद्धि, सामान्यदूषणदिक्‌ प्रसारिता 
मौर अवयविनिराक्रण ग्रंथ लिखि दहै । 

प्रज्ञाकरगुप्त--प्रज्ञाकरगुप्तका समय ईसवी खन्‌ १९४० हे । मल्लिषेणने इनका अङंकारकारके ख्पमें 
उल्के्ल किया हं । प्रज्ञाकरगुप्तने प्रमाणवाततिकाककारको रचना को हें । 

मोक्षाकरगुप्त- मोक्नाकरगुसतका मति्लिपेणनें दो जगह उत्टेख कियाद समय ई. स. ११०० के 
कगभग । 

तत्तवोपप्लवरसिह॒- यह ग्रंथ पाटणके जन भंडारसे मिला ह । इसके कर्ता जयराशिभदु हं । ये तत््वोप- 
प्लवादो अथवा तत्त्वोपप्टव सिहके नामसे भी कहं जाते ये । 

३ न्याय- 

अपवाद-- न्यायसूत्रे. प्रणेता । इन्हें गौतम भी कहा जाता हे। न्यायदर्शन योगदशनके नामसे भी 
प्रसिद्ध है । कुछ विद्रान न्यायसूर्ोकी रचनाको ईसवो सन्‌के पूवे, मौर कुर ईसवो सन्‌के पदवात्‌ स्व।कार 
करते हुं । 

त्यायवातिक~-न्यायवा तिकके कर्ता प्रसिद्ध नेयायिक उद्योतकर हँ । समय ईसवी सनको ७ वीं शता- 
व्दीका पूर्वि । 

जयन्त--न्यायमंजरीके कर्ता । समय ईसवी सन्‌ ८८० । 

स्यायभरुषणसु्न--अपर नाम न्यायसार, इसके कर्ता मासर्वंज्ञ ह । समय ईसवी सनको दसवीं शता, 
व्दिका आरंभ । 

उदयन-उदयन आचार्य दसवों शताब्दिके उत्तर भागम हुए हं । इन्होंने वाचस्पतिभमिश्चकी न्यायता- 
त्पयटीकापर न्यायतात्पर्यपरिशद्धि, किरणावक्ि आदि प्रंथोको रचना को हं । 


४ वेलेषिक-- 


कणाद~-वेंशेषिक सूत्रोके रचयिता कणादको कणभक्ष अथवा ओक्य नामसे भी कहा जाता दै । 


वेषेषिकसूर्रोकी रचनाका समय कमसे कम ईसाकी प्रथम रातान्दि । 
प्रशतपाद--वैशेपिकसूर्रोपर प्रशस्तपादभाष्यके कर्ता । समय ईसवी सनको चौयी-पांचवीं शताब्दि । 


श्रीधर-पशस्तपादभाष्यपर न्यायकन्दलीके रचयिता 1 समय ई. स, ९९१ 1 
५ साख्य-- 
कपिल-सांख्यमतके आद्श्रणेता । कपिलकौ परमि कहा गया हं । अर्घं-एेतिहासिक ग्यक्ति । 


आसुरि-कपिलके साक्षात्‌ शिष्य थे । समय ईखवी सनक पूवं । 
विन्ध्यवासी--वास्तविक नाम रुद्रि । समय ईसाको तीसरो-चौथो रातान्दो । 


ईश्वरकृष्ण- सांख्यकारिका अथवा सांख्यसप्ततिके कर्ता 1 इनके समयके विषयमे विद्धानोमे मत भेद 
है । कोई ईश्वरछकृष्णको ईसवी सनूके पूवं प्रथम शतान्दिका, मौर कोई ईसाको चोथी रातान्दोका विद्वान्‌ 


कहते हं 
गौडपादनाष्य-शंकराचार्यके गुरू गोविन्दके गुरू । समय ईखवी सनूकी ८ वीं शतान्दीका आरभ । 


वाचस्पति--सर्वतन्तरस्वतत्र वाचस्पतिने सांख्थदर्शनपर सांख्यकारिकापर सांख्यततत्वकौमदी नामकी 
चिखी है । वाचस्पतिमिश्चने न्याय, योग, पूर्वमीमांसा ओर वेदान्त दशंनोपर मी प्रथ लिखे हं । समय ईसवी 


सन्‌ ८५० । 
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२० श्रीमद्‌ राज च न्द्रजेनशास्त्रमाखायां 


वादमहाणव ?- 


६ योग-- 

पतर्जाल--्राधुनिक योगसृत्ोके रचयिता अनेक विदान महाभाष्यकार ओर योगसूत्रोके कर्ता पतंज- 
चको एक ही व्यक्ति मानते रहै! इन विद्रानोके मतम पतंजक्िक्रा समय ईसवी सने पूवं १५० वपं माना 
जाता हं। 

व्यास-पतंजलिके योगसुत्रोके टीकाकार । मल्लिषेणने इन्हें पातंजल्टोकाक्रार कहकर उल्लेख किया 
है । इनके समयक्रे विषयमे भी विद्वानों मतमेद हं । कुछ व्याखको ईप्रवौ सन्‌के पूवं प्रथम राताब्दौका ओर 
कुछ ईसवी सनूकौ चोथो शतान्दीका विदान कहते हं । 


¢ < 

७ पवंमीमांसा- 

जैमिनी- मीमां ्ा€त्रोके रचयिता । खमय ईसाके पृवं २०० वपं । 

भद-मटुको कुमारिलमभट भो कहा जाताह। चवरमाष्यके टीकाकार। यह्‌ टीका दखोकवातिक, 
तन्त्रवात्तिक ओर तुप्टीका इन तीन भगोमें विभक्तं हं । समय ८ वीं शतान्दिका पूर्वभाग। 

मृगेन्द्र 7- 

गेद-करग्वेद, अथर्ववेद, सामवेद ओर यजुर्वेदं इन चारों वेदोमे ऋग्वेद संस।रके उपटन्ध साहित्यमें 
प्राचीनतम माना जाता ह । ऋर्ेदके खमयके विषयमे बहुत मतमेद ह । ऋग्वेदका समय कमसे क्रम ईस्वी 
सनूके पूर्वं ४५०० वषं माना जाता हं । यजुेदको शुक्र यजुवेदसंहिता भौर कृष्ण ॒यजुरेदसं हिता नामकी दो 
संहिता हैं । 

ब्राह्मण-चारों वेदोके अ्ग-अलग ब्राह्मण हं । एतरेयत्राह्यण तऋग्वेदका, ओर तंत्तिरीयत्राह्यण कृष्ण 
यजु्वेदका ब्राह्मण हँ । ब्राह्यण-घाहित्यका समय बुद्धके पूवं हे । 

सत्र-सूत्रसाहित्य वेदका अंग हं । आश्वकायन कटषिने आइवलायनगृह्यसूत्र भौर वरिष्ठ ऋषिने 
वसिष्टवर्मसूत्रको रचना की दह । 


च 

< वदान्त-- 

उपनिषद्‌-वुहढारण्यक, छान्दोग्य, मुण्डक, ईशावास्य उपनिषरदे-प्राचीन ग्यारह उपनिषदोमेसे मानी 
जाती ह । शंकराचार्यने इनपर टीका लिखी हं । प्राचीन उपनिषदोका समय गौतम बुद्धके पूर्वं माना जाता है| 

हां कर-त्रह्माद्रेत अथवा कैवलाद्रतके प्रतिष्टापक । उपनिषद्‌, गीता भौर ब्रह्यसूत्रके टीकाकार । 
समय ८वीं चताब्दी हं 1 

नोट-द्सके अतिरिक्त, मत्कलिषेणने स्याद्वादमंजरीमे महामारतकार व्यास, मनुस्मृति, भर्तृहरिका 
वाक्यपदोय, काकिदासका कुमारसमव, मावका शिशुपालवध; बाणकी कादम्बरी, वात्तिककार, अभर गौर 
त्रिपुरार्णवके उद्धरण दिये हं, अथवा इनका उल्लेख किया हं । 


प" 
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त दीन्द्िय २०८ 
तत्तव ( पंचविशति ) १३५ दीप ६९ 
तत्तवोपप्लवरसिह १७१ -सप्तद्रीपसमृद्रमात्रो कोकः २५६ 
तदुत्पत्तितदाकारता १५५ देतसिद्धि ११४,११८ 
तथागत . २४८ व 
-तदजुसूत्रा कूतप्रवृत्तबुद्धयः ताथागताः २४८ वर्मघमिसंवंष ४८३,४७ 
तन्मात्रा ( पंच )  १३५,१३६ घरमसंग्रहणी ३६ 
तमस्‌ १६,१८ धर्मास्तिकायादिषु अनन्तघर्मार्मिकत्वं २०२ 
- तमसः पौद्गकिकत्वम्‌ १६,१८ घर्मत्तिर १४६ 
तामस १३६ धारावाहिज्ञान १०९ 
तीथिक ३,२६७ वूममार्गं ` ८७ 
तुरुष्क ९६ घृति १३२११४३. 
तुष्टि ( नवधा ) १४२ च्वनि १२८,१३३ 
त्रिपुटीप्रत्यक्ष ( भदानां कल्पना ) - १०७ न 
त्रिपुराणंव १२२ नय २३९,२४०,२५० 
त्रिशंकु ९७ -अनन्ताः नयाः २४३ 
त्रेताग्नि ९५ --अथंनयाः रन्दनयाः २४३ 
| द -नैगमसंग्रहादिसप्तनयाः २४३ 
द्यति ८ -नयामासाः ( दुर्नयाः ) १२१,२४८,२५० 
| दान २०७ - दव्याथिकनयाः पर्यायाधिक्रनयाः ४८ 
दीपमहस्‌ २७० -नयवाक्य ( विककादेश् ) ~ 4 
॥ दुःख ( त्रय ) १३५ -नरक ^ ज 
४ दूनय | । २४०, २४८ नरमेघ ३ << ३ प <न 
५ दुःषमा ( पंचमकाक) २ नरसिंह ४ 
देवता क ं ८८ नवकोटि क 
- त्रयस्त्रि्त्कोटि ९५ नागोन्द्रगच्छ = ण 
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२८ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाखायां 


पृष्ठ 
नास्तिक १९२ 
तिकाचितकमं ३१ 
निग्रहस्थान ७७ 
-द्वाविशति विधम्‌ ८५ 
नित्यानित्यपक्षयोः दषणानि १५,२७,२३३,२३५ 
--प्रदीपाद्रौ नित्यानित्यत्वसिद्धिः १६-१८ 
-आकाशादौ नित्यानित्यत्वसिद्धिः १८.२० 
-नित्यलक्षणम्‌ १९ 
-पातंजल्योगप्रशस्तकारमतानुखारेण 
नित्यानित्यवस्तुकल्पना २१-२२ 
-एकान्तनित्यानित्यपक्षयोः अ्थंक्रियाकारित्वाभावः 
२२-२३ 
-निन्यानित्थवादिनोः पवंपक्षौ २३३-२३४ 
नित्यशब्दवादिन्‌ १२८ 
नित्यपरोक्षज्ञानवादिन्‌ ( मीमांघकमटु ) १०३ 
नियोग १३३ 
निरन्वयविनाश्च १५१ 
निविकल्प ( प्रत्यक्ष ) ११४ 
निरयन २४३ 
निखोथचूणि ६ 
निःश्रं यस १७९ 
निस्स्वमावत्व ( अनिर्वाच्यित्व ) ११२ 


नेगमसंग्रहन्यवहा रक्दजुसूतरश्चब्दसमभिरूढ- 
वंभूताः नयाः २४२-२५२ 


नैयायिक ७७, २४८ 
न्यायकरुमुदचन्द्रोदय १३४ 
न्यायतात्प्यपरिशुद्धि १६९ 
न्यायविन्दुसूत्र १४६ 
न्यायविन्दुटीका १४६ 
न्यायमृषणसूत्रकार ८० 
न्यायवात्िक्र ७८ 
न्यायावतार २५२ 
प 
पतंजलि १३७,१३९ 
पदार्थं ४८,५२,५४,५६,७८,८५ 
-वशेपिकमते षट्पदार्था; ४८-५१ 
-अक्षपादमते षोडरपदार्थाः ७८,८५ 
परब्रह्म ११४ 
प्रमपुरष ११९९६ 





पृष्ठ 
परमाणु १८,७०-७१,१५७,१६० 
परमाणुपाकजरूप ६१ 
परमेष्ठ ( पंच ) २६६ 
परलोक १८० 
-परलोकनिषेध १९४ 
परलोकिन्‌ १८० 
पर्याय २०४ 
पर्यायास्तिकनय ( प्ययाथिकनय } १२०,२०५ 
पशुवघ ९१ 
पातंजलटीकाकार २३९ 
पारमाषं ( सांख्य )} ९२ 
पितु ८८,९५,९७ 
पिण्ड ९७ 
पिशाच १९७,२०९ 
पिञ्चाचकी १९७ 
पुराण ९०,१३२ 
पुरोडाञ्च ( विप्रेभ्यः ) ९१ 
पुरुष ९१२३८.१३९ 
पुरुषात ११७ 
पौरुषेय ५,९२,९८ 
--वेदस्यापौरुषेयत्वखण्डनम्‌ ९८ 
पंचल्गीकार ९० 
प्रकरणस्षम २९ 
प्रकृति १३५, १४१ 
प्रज्ञापना २४२ 
प्रतिसंक्रम १३९ 
प्रतिसंवर १४३ 
प्रतिसंघेयप्रतिसं वायकभाव १८१ 
प्रथमद्रात्रििका ( अयोगन्यवच्छेदाभिघान ) ९ 
प्रदीपकलिका १८६ 
प्रदेदा ७१,२०१ 
--प्रदेशा्टकनिरचक्ता २०१ 
प्रमाण ७८,७९, १६९, १७७,२४०.,२५१ 
-नेयायिकमते प्रमाणलक्षणम्‌ ७९, 
-जनमते प्रमाणम्‌ २५१,२५२ 
-रून्यवादिमते प्रमेयाभावे प्रमाणस्या- 
प्यभाव १६९-१७० 
प्रमाणफल १४४, १४८ 
बौद्धमते प्रमाणफल्योरेक्यम्‌ १४८ 
-नेयायिकमते प्रमाणात्‌ प्रमाणफलं भिन्नं १४८ 
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पुष्ठ 
प्रमाणवाक्य (-सकरादेद्च ) २१३ 
प्रमेय ठ: १६९,१७७ 
--नेयायिकमते द्वादशविधं ८० 
--रून्यवादिमते प्रमेयस्याभावः १६९-१७० 
प्रमाता । १६९,१७२ 
--शन्थवादिनां मते प्रमातुः (आत्मनः) निषेधः १६९ 
प्रमातुः सिद्धिः १७२, १७५ 
प्रमाद ९१४१ 
प्रमिति ` १६९, १५०,१७७ 
प्रमोक्षभंगदोष | १७९, १८१ 
प्रयोगविल्रषा ¦ १८,६७ 
प्रवाद २६२ 
प्रवृत्तिविन्ञान ( षड्विधं ) १८८ 
प्र्स्तकार २२,५० 
प्रस्य २४३ 
प्राण २४० 
-सम्यगज्ञानादयो भावश्राणाः ॑ २४० 
---दराविधद्रव्यभ्राणाः ५ २४० 
प्रायदिचत्त | १३२ 
परेत्य । ९१ 
प्रप ( प्रेरणा ) १३३ 
॥ न ॥ | 

वन्ध 111 १३५ 
--त्रिविधघबन्ध | १४१ 
बंघमोक्ष ( एकान्तनित्यानित्येऽसंभवः ) २३७,२३९ 
बाण २१ 
बाह्यार्थं १५६,१६४ 
बुद्धिसुखदुःखादिगुण ५२ 
--नुद्धिः ज्ञानम्‌ ६४ 
--सांख्यमते बुद्धिः १३४,१३९ 
बोधिखाभ ९० 
बौद्ध १४४, १५६,१८२ 
्रह्याद्रंत ११०, १११ 
ब्राह्मण ¦ & ३८,८१ 
भम [ 
भद्रवाहुस्वामिन्‌ १२८ 
भट ( कुमारि ) १०३-१०४ 
भवपरपरा खद १८१ 
भवभंगदोष १७९।,१९० 


पृष्ठ 
मवाभिनन्दिन्‌ ७८ 
भव्य ९० 
भारती ( माता) २ 
भावनाप्रचय ( मोक्षकारणम्‌ ) १८२ 
भावप्राण २४० 
भात्रागिनिहोत्र १०२ 
भावाभावात्मक ( सर्वभावानां ) १३० 
भावारोग्य ९३ 
भावेन्द्रिय ( क््व्युपयोगलक्षण ) १०६ 
माषा ( असत्यामुषा ) ९३ 
मापवि्गंणा ( चब्दपर्यायस्याश्रयः ) १२६ 
भाष्यमहोदवि-गन्वहस्तिटोका २५१ 
मास्वंज्ञ ( न्यायभूषणसूत्रकार } ७९ 
भूतचिद्वाद १९४ 
भतसग ( चतुदंशधा ) १४२ 
मोगायतन ७५ 

म 

मय २०७,२०९ 
ग १३२ 
मधुपक ८८ 
मध्यस्य ₹६४ 
मन्त ६९,८९,९२ 
मन्त्र मयदेह ९५ 
मल्लिषेण . २७० 
महत्‌ ८ बुद्धिः ) १२३४, १३९६ 
महाज ८८,९७ 
महाप्रातिहायं ३ 
महाभाष्यक्रार ९१६० 
महाभूत १३७ 
महोक्ष ९०, ९७ 
मातुकापद २६२ 
मानुष ( एकविध ) १४२ 
मायापुत्र-मायातनय ( बुद्ध ) १६४ 
मसि ९१,२०७, २०९ 
मांसदान ९१ 
मांसभक्षण २०७-२०९ 
मिथ्यादश्चन १४१,२०६. क 
मिथ्यात्वमोहनीय => ९६७. 
भिष्याश्रुत ) 
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३० श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमारायां 
पृष्ठ पृष्ठ 
मीमांसक १०३,१२०,२६२ वाचकमुख्य १२,१५,२०५,२१२,२४४ 
मुक्तं ( मुक्तस्य पुनर्भवे आगमनं ) २५६ वाचस्पति १३७ 
मुक्तामणि २६३ वाच्यवाचकयोः एकानेकत्वं ` ११९,१२६ 
मुक्तावक्लि १५१.,१८६ वात ( रोगविदोषः ) १९६ 
मुक्ति ५२,६१,६६ वाद ( विवाद) ७७ 
-- मोक्ष १३५,१८२,२३७ वादमहार्णव १३७ 
मृगेन्द्र १९५ वातिक्रकार २६० 
मोक्षाकरगुपत १५१ वासना ( संतान-क्षणसंतति ) १६३, १८६ 
मेथुन १३२,२०७ -मेदामेदानुभयपक्षेषु दोषाः १८७ 
य विककादेश ( नयवक्य ) २०५,२१३ 
द १३५९१४२ विकल्पविज्ञान १८९ 
< विज्ञानाकार १६१ 
यथाथवाद १०,२६५ 
मजिक ८९.९५ वितण्डा ७७ 
विधि १३३ 
युधिष्ठिर २०९ ~ 
योग १४१ विधिनिषेध २०९ 
योगिन्‌ १५३,१५६ विन्ध्यवासिन्‌ 5 
कनि १६१ विपयय ( पंचधा ) १४२ 
योग्यता ( मावरणक्षयोपशमलक्षणा ) शात 5 
योनि १३२,२०८ - विभंगज्ञानिन्‌ २५७ 
-कर्मयोनि ( पंच ) १४३ विभु । २९५ 
योग ७७,१०३,१०७,१२६,१३१,१४८ --भात्मनो विभूत्व 1 
विमलनाथस्तव २५१ 
। < विरोधवेयधिकरण्यानवस्थासंकरव्यतिकरसंशया- 
रज्जु ( चतुर्दश रजज्वात्भकरो खोकः ) ७५. प्रतिपत्तिविषयन्यवस्थाहानिरित्येते दोषाःस्या- 
रधुवंश १११ दादिनां मते । २२३,२२१ 
राक्षस १३५,१४२ विवर्त १११ 
त विवाह ९२ 
श विवेकख्याति १४२ 
लक्षण ( भंतरग-बाह्य ) भ १३.५० 
लन्वि ९५०९५०९ -_ विहषैकान्तवादी बौद्धः १२२,१२३, १२४ 
खाक्षणिक \८ विस्रसा १८, ६७ 
लखाघवोपष्टंमगौरव १ १ 
लोक | ७\ वीर्यान्तिराय ६५, १७४ 
लोकायतिक ९०: वृक्ष ( वृक्षे सात्मकत्वं ) १७४ 
ग -०१ वृत्ति ( समवाय ) ४३ 
व वुन्दावन ६३ 
वर्धमान २,६,९,२०६ वेद | ८८, २०६ 
वर्णं ( वर्णात्मक शास्त्रं ) ३८ - वेदविहिता हिसा ८८, ९४, १०२ 
वाक्यां ( विधि ) १३३ वेदनीयकर्मं ६५ 





स्याद्वादम्जरीके विशेष शब्ठांकौ सुची ( ६ ) ३१ 
पृष्ठ पृष्ठ 
वेदान्त ५३ पड़ज १३६ 
--वेदान्तवादिनः सम्यग्ददानज्ञानसम्पन्नाः ९४ षड्जीवकाय ३ 
वेक्रियकडरीर ९५ ( पुथिन्यप्‌तेजोवायुवनस्पतयस्त्रसाः ) २५७ 
वेतण्डिक ७७ स 
वैनारिक ( सौगत ) १७९ सकलदे ( प्रमाणवाक्यं } २१३ 
वयाकरण २४८ सत्ता ( भाव-महासामान्य ) ४८, ४९, ५४, ५५ 
वेरोपिक ४, २७, ७७ सत्वरजस्तम १३९ 
व्यथंविशेष्य १०७ सदसद्‌ २३२, २३९ 
व्यंतर ९७ सच्निकर्षं २५१ 
व्यवस्थाप्यन्यवस्थापकभाव १४७ सप्तभंगी २०९-२२१ 
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अयोगस्यवच्छेदिकाके श्लोकोक्री सवी (८ ) 


इलोक 
श्र 
अगसम्यमघ्यात्मविदामवाच्यं 
अनाद्यविद्योपत्तिषन्निषण्णैः 
अनाप्तजाडयादिवितिर्मितित्व 
अपक्षपातेन परीक्षमाणा 


ड्‌ 
इदं श्रद्धामात्र 
इमां समक्तं प्रतिपक्षसाक्षिणां 
0 


क्व सिद्धसेनस्तुतयो महार्था 

क्षिप्येत वान्यैः सदृशोक्रियेत 
ज 

ज गत्यनुध्यानवलेन शाश्वत्‌ 


जगन्ति भिन्दन्तु सुजन्तु वा पुनः 


जिनेन्द्र यानेव विबाधसे स्म 

त 
तद्‌. :षमाकाल्खलायितं वा 
तमःस्पुश्ञामप्रतिभासभाजं 

द्‌ 
देहाद्ययोगेन सदाशिवत्वरं 

न 
न श्रद्धयेव त्वयि पक्षपातो 


प 
परःसहस्राः शरदस्तपांसि 


इलोक नं ० 


२३ 
१५ 
२२९ 


१६ 


१३ 


३० 


१७ 


२९ 


१४ 


दलोक 
प्रागेव देवांतरसंश्ितानि 
प्रादेशिकेम्यः परशासनेम्यः 
म 
मदेन मानेन मनोमवेन 
य 
यत्र तत्र समये यथा तथा 
यथास्थितं वस्तु दिशन्नधीश 
यदाजवादुक्तमयुक्तमन्येः 
यदी यस्षम्यक्त्वबलात्‌ प्रतोमो 
व 
वपुरच पयं कशयं रकथं च 
विमुक्तवंरन्यसनानुवधाः 
र 
रारण्य पुण्ये तव शासनस्य 


स्‌ 


सुनिदिचतं मत्सरिणो जनस्य 
स्तुतावशक्तिस्तव योगिनां न कि 
स्वकण्ठपीठे कठिनं कुठारं 

स्वयं कुमागं ल्पतां नु नाम 


ह्‌ 


हितोपदेशात्सकलज्ञक्लसेः 
हिसाद्यसत्कमपथोपदेशात्‌ 
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अयोगन्यवच्छेदिकाके शब्दोंकी सची--उपयुक्त प्रं (९,१० ) 


= कक ( 


२. >> ॐ" 
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सम्यक्त्व 
सिद्धसेन 
सुरेश 
सुमागं 
संमद 

हं 
हितोपदे 
हिसा 


अयोगव्यवच्छेदिकाकी रिप्पणीके मन्थ (१०) . 
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विषप्ठव १६ 
वीतराग नद २६,२८ 
वीर | २९ 
स 
शासन ८,९,१३,२१ 
स 
सदाशिव १७ 
समाधि १८ 
अभिधानचिन्तामणि हेमचन्द्र 
अयोगन्यवच्छेदिका सं. चरणविजयजी 
आप्तमीमांसा समंतभद्र 
कल्याणमन्दिरस्तोत्र सिद्धसेन 
तत्तवनतिर्णयप्रासाद  मआत्मारामजी 
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। अध्यात्मोपनिषद्‌ ( जेनवर्मपरसारक समा भावन ) 
। ( माणिकचन्द्र ग्र॑घमाखा वम्बई ) 
्‌ न सआगमोदयसमिति सूरत ) 
। अनुयोगद्रारसूत्र (म 11 व 
ठ (ना ९ 4 कट 
अमिवर्मक्ोक्च ( सं. ग काडा म 
(क न्द ॥ रात 
| अमिधम्मत्थसंगहो ( पाडी ) ( सं घमनन्द कोरी गुजरात परातर 
| भि ( यचोविजय ग्रवमाखा काश्यो ) 
| अमिवानचिन्तामणि 
› १ च क, [य 
अमिघान राजेन््रकोप ( रवलाम ) _ 
= ( निणयसागरं प्रेस वम्बई ) 
अमरकोष # क 
| वनवद ( भावनगर, भीमषिह माणेक मुंवई ) 
| ल र: (स. हरप्रसादयास्त्री सिक्छवुद्धिस्ट न्यायटकष्ट तरिव्लि- 
| 4 ण त > 
| 00 आथेका इंडिका ) 
ने ( गांधी नाथारंग जेन प्र॑थमाला वम्बई } 
छ ह्‌ = नि 
भ ( सनातन जैन ग्र॑यमाछा क्राञ्लो ) 
आप्तमीम = 
| २ ( जैनेन्द्र कोल्हापुर ) 
| आदिपुराण 
। रि < [= 
| आस्तिक्वाद (ब ० ८ 
1| 
| आवदयक हरिभद्रीय ( क १ ॥ सुरत । 
| उत्तराघ्यनसूत्र ( देवचंद लाला माई सुरत ) = 
# [त्मा मण्डल ब 
कर्मग्रन्थ द्वितीय आत्मानंद जन ण म गरा 
करमग्रन्थ चौथा १ 
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जैनतकपरिभाषा ( जेनधमं प्रसारक समा भावनगर ) 
जेनसिद्धातदर्पण ( म 0 ग्र॑वमाला ) 
जंनदरंन ( गुजराती ) ( पं. बेचरदास 
जेनागम साहित्यमें भारतीय समाज ( चौखंमा संस्कृत सीरीज ) 
तत््रसंग्रहुपजिका ( गायक्रवाडइ वड़ोदा ) 
तत्त्वयाथा््यंदीपन ( चौखंभा काशी 
ततत्वाथं भाष्य ( आर्हतमत प्रमाकर पना ) 
तत्त्वाथं भाष्यवृत्ति ( देवचंद काखाभाई-सूरत ) 
तत्त्वार्थ राजवा्तिक ( सनातन जंन ग्र॑थमाला कारी ) 
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चाकः = > 


मि  । 1 क 


१8१ च ४ „म 


वणी 
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1. 
तत्त्वाथंरलोकवातिक 
तन्त्रवातिक 
त्रिखोकसार 
त्रििका 
त्रिशिकाभाष्य 
त्रिषष्टिशकाकापुरुषचरित 
दर्शन ओर अनेकांतवाद 
दश्वैकालिकसूत्र-नियु क्ति 
दीघनिकाय ( मराठी ) 
दरन्यसंग्रह-वृत्ति 
द्रव्यानुयोगतकणा 
दा्रिशद्‌ दात्रिशिका-सिद्धसेन 
द्वात्रिंशद्‌ दात्रिशिका-यशोविजय 
घर्मसंग्रहणीवृत्ति 
घस्मपद (पाली ) 
नन्दिसु्रटोका 
नयचक्रसंग्रह 
नयप्रदीप 
नयोपदेदा 
नियमखार 
न्यायकुषुमांजकि 
न्यायकोरा 
न्यायकदलो 
न्यायतात्पर्यपरिशृदधि 
न्यायप्रदीप 
न्यायप्रवेद-वृत्ति-पंजिका 
न्थायविन्दु-टीका 
न्यायमाष्य 
न्यायमंजरी 
न्यायवातिक 
न्यायवात्तिकतात्प्यटीका 
न्यायसृत्वृत्तितात्प्यं विवृत्ति 
न्यायावतार 


पातंजख्योगसूत्र-माष्य 
पुराण 

पंचाध्यायी 
पंचास्तिकाय-टीका 
प्रकरणपंचिका 

्रज्ञापनासूत्र मर्यगिरिवृत्ति 





श्रीमद्राजचन्द्रजनशषास्त्रमाखायां 


( गाधी नाथारंग जेन प्र॑थमाङा ) 

( काशी ) 

( माणिकचन्द ग्र॑यमाला वस्वरई ) 

( सं. सिल्वन्‌ कवी पेरिच ) 

( 2 ) 

( जेनधर्मप्रसारक सभा भावनगर ) 
( आत्मानन्द जेन प्रकाशक मण्डलक आगरा ) 
( देवचंद कालाभाई सुरत ) 

( सं. राजवाड बडोदा ) 

( जन पन्लिदिग हाउस आरा ) 

( रायचन्द्र जेन शास्त्रमाला ठम्बई ) 
( जेनवर्म प्रसारक समा भावनगर ) 


( देवचंद लालाभाई सुरत ) 

( गुजरात पुरातत्त्वमंदिर ) 

( देवचद लारामाई सूरत ) 

( माणिकचंद जेन ग्रंथमाा वम्बई ) 
( जंनवमं प्रसारक सभा भावनगर ) 
( जेनधमं प्रसारक् समा भावनगर ) 
( जनग्रंथरत्नाकर कार्याय वम्बर्ई } 
( करकत्ता ) 

( संस्छृत सीरीज वम्वई १८९३ ) 
( विजयनगर ग्रंथमाला } 

( चौखंभा काशी ) 

( हिन्दीग्रंथरत्नाकर कार्याय वम्वई ) 
( गायकवाड्‌ ग्र॑थमाला वड्ौदा ) 

( चौखंमा काशी ) 

( विद्याविलास प्रेस काशो ) 

( विजयनगर संस्कृत सीरीज ) 

( विद्याविरास प्रेस, कारी ) 

( विजयनगर संस्कृत सीरीज ) 

( हरिङृष्णदास गुप्त कारी ) 


( हेमचन्द्राचायं ग्रन्थावलि, जनसाहित्य संशोधक कार्या 
खय अहमदाबाद )} 


( संस्छेत ओर प्राकृत सीरीज बम्बई ) 
( श्रौ वेकटेरवर प्रेस बम्बई ) 

( नाथारंगजी गावी शोकापुर ) 

( रायचन्द्र जेनशास्त्रमाखा बम्बई ) 

( चौखंमा कारो ) 

( देवचंद कालाभाई सूरत ) 


द > शकक 


॥ 
| 
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परवचनसार टोका 
पवचनसारोद्धार 

प्रशन उपनिषद्‌ 

प्राकृत साहित्यका इतिहास 
वुद्धचर्या 

बुद्धचरित 

वृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
वो धिचर्यावतार-पंजिका 
व्रह्यसूरत्रगांकर भाष्य 
भक्तामरस्तोत्र 
भगवतीसूत्र टीका 
भारतीय तत्त्व चिन्तन 
मज्ज्िमनिकाय 
मल्यमकावतार 
मनुस्मृति 

महाभारत 

महायान सूत्राक्कार 
माव्यमिककारिका-वृत्ति 
मिकिन्दपण्ह ( पाली ) 
मोमांसार्लोकवातिक टीका 
मुण्डक उपनिषद्‌ 
युक्तिप्रवोध 
युक्तयनुशासन 

योगविन्दु 

योगलास्त्र 

रघुवंश 

खोकप्र काश्च 
खोकतत््वनिर्णय 


` कछुकावतारसूत्र 


वि्ेषावरयकभाष्य 

विसुद्धिमगग ( पालो ) 
शब्दकल्पद्रुम 

दास्त्रदीपिका 
कास्त्रवार्तासिमृच्चयटीका 
दवेतारवत र उपनिषद्‌ 
पड्दर्शनसमुच्चय-राजशेखर 
षड्दर्शनसमुच्चय-मणिरत्टोका 


( निर्णयसागर वम्बई ) 

( जेनवर्मध्रसारक समा भावनगर ) 

( रायचन््र शास्त्रमाखा बम्बर ) 

( देवचंद लाकामाई सूरत ) 

( निर्णयसागर वम्बई ) 

( चौखंबा संस्कृत सीरीज ) 

( ज्ञानमण्डक बनारस ) 

( ए. ©०५९॥] ^7ए2 5671658 |} 

( आनंदाश्चरम संस्कृत सीरीज पूना ) 

( विव्लिओोयेक्ता इंडिका ) 

( निर्णयसागर वम्बई ) 

( कान्यमाका सप्तमगुच्छक निर्णयसागर ) 
( आगमोदय समिति सूरत ) 

( राजकम्‌ प्रकाशन ) 

( अनु. राहुकसांकृत्यायन महावोविसभा बनारस ) 


( सं. पूिन्‌ ) 
( निर्णयसागर वम्बई } 
( ) 


( सं. सिल्वन्‌ ठेवो पेरिस ) 
( पौटसंवगं ) 
( छ. 77लानृघ्ाहा 1071601 1880 ) 
( चोखंभा काशी ) 
( निर्णयसागर वम्बई ) 
( रतलाम ) 
( माणिकचंद जेन ग्रथमाला बम्बई ) 
( सं० सुआरी भावनगर ) 
( जेन घमं भ्रसारक समा भावनगर ) 
( तिर्णयसागर वभ्बडईं ) 
( हीरालारु हंसराज जामनगर ) 
( भत्मानंद जेन समा मावनगर ) 
( नजिभो क्योटो १९२३ ) 
( यशोविजय ग्र॑यमाखा काड्ी ) 
( पारीरैक्स्ट सोसायटी छंडन ) 
( हरिचरणवसु कलकत्ता } 
( नि्णयस्ागर वम्बई ) 
( देवचंद खार।भाई सूरत ) 
( निणंयसागर वम्बई ) 
( यशोविजय ग्रथमाला काची ) 
( चोखंमा कारी ) ` 
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४६ श्रीमद्राजचन्द्रजेनञ्चास्वसाखायां 

षड्दरशनसमुच्चय -गुणरत्नरीका ( आत्मानंद सभा भावनगर ) 

सन्मतितकं ( गुजराती ) ( पजाभाई जन ग्र॑थमाङा अहमदावाद ) 
सन्मतितकटीका ( गुजरात विद्यापीठ अहमदाबाद ) 

सत्याथप्रका ( अजमेर सं. १८९३ ) 

सप्तभंगोतरगिणी ( रायचंद्र ग्रन्थमाला बम्बई ) 

समवायांगसत्र-टीका ( आगमोदय समिति सुरत ) 

सर्वदर्शनसंग्रह ( प्राच्यविद्यासं शोधन मंदिर पूना ) 

सर्वार्थसिद्धि ( जैनेन्द्र मुद्रणाल्य कोल्हापुर ) 

सागारघमममृत ( माणिकचंद प्रंथमाला बम्बई ) 

सामान्यदूषणदिक्‌ प्रसारिता ( सं. हरप्रसाद सिक्ष बुद्धिस्ट टेक्स्ट ) 
सुत्रकृतागसूत्र-टीका ( आगमोदय समिति सूरत ) 

स्थानांगसूत्र-टोका ( > ) 

संयुत्तनिकाय ( पारी ) ( पालिटेक्स्ट सोसायटी १८९८ ) 

साख्यकारिका मारठुरभाष्य ( चौखंभा कारी ) 

सब्यिप्रवचनमाष्य ( विद्याविखास प्रेस कारी } 

स्थाद्रादमंजरी-लिखित --रायचन्द्र जन शास्त्रमाला 

हिदतत््वज्ञाननो इतिहास ( गुजराती ) ( गुजरात वनक्यूखर सोसायटौ महमदाबाद ) 

^ 15107 9 10180 11110500 «०1. 1 ( दए १९८ एपर्ला 91 1922) 
^ 15107 9 17180 21110500 ४०. 1 ( न 9 1989) 
6 तश्र 01 1716180 [.11€2{णा€ ४०1. 1 ( ©10४1{2 एणणण्लाऽ1+$ 1938 ) 
^ प्राग 0 7€-8४015{ 17187 1111050 ( ©2160118 1981 ) 
एप्तत1115 [7 ¶178.1518{1011 ( प्त 27४87 07161181 56165 192 ) 
0611151 25$५110108 9 {.011001 1914 ) 
@00517४{ाए्ठ ऽपार्ला ङ 0 {16 ८915016 11110800 ( 20019 1926 ) 
06 १५108€512. ०2 &{111065 270 26116101 

प्राव ण1870 87 ए8त0015 ( 1071040 1981 ) 
प्वि15{0 9 1070187 01108000 $ ४०]. 1 ( ८0012 19217 ) 
1001871 11195090 $ ४०1. 11 ( [1एवाङ््‌ 9 11105000 1927 ) 


( 3. 8. ८. उ.ए ) 


[भण 5725 ४01. 11 
( 1.0100 1980 )} 
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11871081 9 10121 उ0111570 ( 90785507 1896 ) 
28168512 $85872 ( 1210 एपणाऽ17 प्०णऽ€ 67४0 1920 ) 
1२657056 1 1118 214 ि01-119108 ( {00007 1902 ) 
31781081 ( {70181 8ऽ6€06€ @०&7<€55 1984 ) 
5१8०२ ४२०१९. 18711871 ( 8301008 $ 8279411 876 781६ 8567168 1988 )} 
9951615 0 00111511 10६71 ( €ग16्प({& एणाण्टः8{र्‌ 1912 ) 
5010€ 70016105 0 {01081 [.1६लार्धप्€ ( ©416पा{& एप्ार८7511$ 1985 ) 
38711492 5$ऽ{€ ( 081. 1918 } 
€ एा107ल€§ 0 ए8$५00108९४ ( 1.071001 1890 ) 
" € 11781 ०660 ग 18007157 ( 10100 1928 )} 
€ 0९४01 9 पतव करवाए ( 16111६7५ 1927 ) 
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तर्वादि 
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दोपाः 
वेनाशिकवचनम्‌ 


वेनाशिकों ( बोौदों ) ने 
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श्रीमद्राजचन्द्रजेनञ्चास्त्रमाखायां 


पक्ति अगद 
९ इतरांद्ञापटखावी 
३८ परन्तु 
१६, पणणां 
२ १ 
२० याख्या भज्ञपि 
२९ वन्दनीम 
२८ वन्धम्‌ 
१६ दिशन्नमसूय 
२१ इम्बरेभ्यो 
अंतिम बत 
१५ छह्‌ं 
अंतिम मेघघविजयगणि 
१० विपाकसूव 
२६ परदनघ्यकरण 
२२ करकएक 
२२ मनको 
१२ मान 
१६ सिद्धान्तोमे मे 
१७ माना । हं 
२१ भूमय 
६ धे 
२५ (0115610511€55 
३ षदार्थं 
१२ करसे 
११ नहो 
२४ रचनाकीं 
६ चच की 
२२ सांस्कृतिक मास्तिष्कको 
१६ 1001६05 
१९ वेवर 
९ वस्त्र 
१० स्वीकार 
३४ सर्वथा 
१९ वाचस्पत्तिमिश्र 
२१ तत्त्वसं ग्रहपजिका 
२८ रचनाको 
२१ रचनाको 
३१ सिद्धातोमे 
१३ अर्वाचीव 
म्रतिम प० वेचनदास 
२६ कियाहं 


शुद्ध 
इतरांगापरापी 
परन्तु 
षण्णां 
2१ 
व्याख्या प्रज्ञस्ि 
वन्दनोय 
तन्वम्‌ 
दिशस्तमसूय 
डम्बरेभ्यो 
वत 
छह 
मेघ विजयगणि 
तिपाकस॒त्न 
प्ररनन्याकरण 
करके एक 
मनको 
माना 
सिद्धान्तोमें 
मानाहं। 
मुभयं 
थे 
(01156100511€55 
पदार्थं 
करते 
नहीं 
रचनाक 
चर्चा की 
सांस्कृतिक मस्तिष्ककां 
1001€05 
वेवर 
वस्त्र 
स्वीकार 
सवथा 
वाचस्पतिभिश्र 
तत्वसंग्रहप जिका 
रचनाकी 
रचनाकी 
सिद्धान्तोमे 
अर्वाचीन 
पथ वेचरदास 
कियाहं 


श्रीयद्‌ राजचन्द्र आश्रम, अगाच दारा संचालित 
परमश्रतप्रभावक-सण्डल ( श्रीमद्‌ राजचन्द्र जेन शाध्नमाखा ) के 


प्रकाशित अर्थक सूची 


( १) गोरप्रटसार--जीवक्ाण्ड--श्रीनेमिचन्द्रसिद्धान्तचक्रवततिङृत मर गाथाये, श्रीब्रह्मचारी 
पं० खूवचन्द्रजी सिद्धान्तयास्त्रीकृत नयी हिन्दीटीका-यृक्त। अवको वार पंडितजीने वद्र, जयवदक, महाववल 
ओर वड़ी संस्कृतटीकाके आघारसे विस्तृतटीका च्खिी ह । ततीयावृत्ति । मूत्य -छह स्षये । 

( २) स्वासिक्ात्तिकेयानुपरेक्षा--स्वामिन्रात्तिकेयक्त मुर गाथाये, श्री्युभचन्द्कृत वड़ो संस्छृत- 
टीका, स्याद्राद महाविद्यालय वाराणसखीके प्रधानाध्यापक, पं० कंडाडचन्द्रजी शास्त्रीकरत हिन्दयौरीका अग्रजो 
प्रस्तावनायुक्त । सम्पादक-~डा० आ० नं° उपाव्ये, कोल्हापुर । मूल्य-चौ दह्‌ ङ्पये । 


( ३ ) परमात्मध्रकाक्न ओर योगसार--ध्रीयोगीन्दुदेवकृत मूल अपभरंश-दोहे, श्री ब्रह्मदेवकृत 
संस्कृत-टीका व प° दौकतरामजीकृत हिन्दी-टीका । विस्तृत अंग्रेजी प्रस्तावना ओर उसके हिन्दोसार सहित । 


महान अध्यात्म-ग्रन्व । डा० आ० ने° उपाच्येका अमूल्य सम्पादन । नवीनं संस्करण । मृल्य-नौ स्पये । 
( ४ ) ज्षानाणंव--श्रीशुभचन्द्राचारय॑कृत महान योगशास्त्र । सुजानगढनिवासी प° पन्नाला्जी 
वाकरीवालकृत हिन्द अनुवाद सहित । तृतीय सुन्दर आवृत्ति । मल्य-आर रुपये । 


( ५ ) प्रवचनसार- श्रौ मत्कुन्दकुन्दाचायविरचित ग्रन्थरत्नपर श्रोमदमृतचन्द्राचार्यकृत तच्वश्रदीपिकां 
एवं श्रीमज्जयसेनाचार्यकृत तात्पर्यवृत्ति नामक संस्कृत टीकार्ये तया पांडे टहेमराजजी रचित ॒वाखाववोचिनी 
भाषाटीका । डा० गा० ने° उपाघ्येकृत अध्ययनपूर्णं अंग्रेजी अनुवाद भौर विश्चद प्रस्तावना आदि सहित 
आकर्षक सम्पादन । तृतीयावृत्ति । मूल्य-पन्द्रहु रुपये । 

( ६ ) ब्हद्द्रव्यसंप्रहुू-आचायं नेमिचन्दरसिद्धांतिदेवविरचित मूल गाथा, श्रोत्रह्मदेवविनि्मित 
संस्ृतवृत्ति ओर पं° जवाहरलाल्शास्तिश्रणोत हिन्दी-भाषानुवाद सहित । पड्द्रन्यरपत्तत्वस्वरूपवर्णनात्मक 
उत्तम ग्रन्थ । तृतीयानृत्ति। मूल्य-पांच रुपये, पचा पेते । 

( ७ ) पुरुषा्थंसिद्धच्‌ पाय-श्रोअसृत चन्द्रसूरिङृत मृ इटोक । पं टोडरमल्लजी तथा पं 
दौीकतरामजीकी टीकाके आधारपर स्व० पं नाथूरामजी प्रेम द्वस लिखित नवीन हिन्दीटीका सदहित। 
श्रावक-मुनिधर्मका चित्तस्पर्ली अदधत वणन । पचमावृत्ति । मूत्थ-तोन दपये, पच्चोसर पैसे । 

( ८ ) अध्यात्म राजचन्द्र--श्रोमद्‌ राजचनद्रके अदुमुत जीवन तथा स।दहित्यका शोध एवं अनुभव- 
पर्णं विवेचन डँ ° भगवानदास भनसुखमाई महेताने गुजं रमापामं क्रिया हं । म॒ल्य-सात च्पये 
( ९ ) पंचास्तिकाथ--श्रीमद्‌भगवत्कुन्दकुन्दाचाय विरचित अनुपम अ्रन्थराज। आ० अमृतचन््रमूरिक्त 

समयन्याख्याः एवं आचार्य जयसेनकृत 'तात्पर्यवत्ति- नामक संस्कृत टीका्ेि अलंकृत ओर पांडे 
हेमराजजी-रचित वाङाववोधिनौ भाषा-टोकाके आधारपर पं० मनोहरार्जो शास्त्रीक्ृत प्रचित हिन्दो- 


अनुवादसहित । तृतीयावृत्ति । मूल्य-सात रुपये । 
( १० ) अष्टप्राभ॒त--श्रीमत्छुन्दक्ुन्दाचायं विरचित मूक गाथाओपर श्री रावजो माई देसाई दवारा 
गुजराती गद्यपद्यात्मक भाषान्तर । मोक्षमागंकी अनुपम भट । मल्य-दो रुपये सात्र । 


( ११ ) भावनाबोध-मोक्षमाला--श्रीमदराजचन्द्क्ृत । वेराग्यमावना सहित जनवमक्रा यथाथ- 
स्वरूप दिखाने वाके १०८ सुन्दर थाठ हं । ॑ म्‌ ०-एक रुपया, पचास पपे । 


अये यि 








( १२ ) स्याद्वाद मंजरी--श्रीमत्कल्षिणसूरिकृत मू ओर श्रौजगदीशचन्द्रजी शास्त्री एम० ए०, 
पो -एच० डो ° कृत हिन्दी अनुवाद सहित । न्यायका अपृवं ग्रन्थ ह । वड़ो खोजसे छिखि गये १३ परिशिष्ट 
२1 मूल्य-दस रूपये 

( १३) गोस्मटसार--कसंकाण्ड--श्रीने मिचन्द्रसिद्धान्तचक्रवतिकृत मूक गाथार्ये, स्व० पं 
मनोहरखाल्जी चास्त्रीकृत संस्छृतछाया ओर हिन्दोटीका । जनसिद्धान्त~ग्रन्य है । ( पुनः छप रहा ह ) 

( १४ ) समयसार--आचायं श्रीकुन्दकुन्दस्वामो-विरचित महान अव्यात्मग्रन्थ, तोन टोकाओंं 
सहित । ( अप्राप्य) 

( १५) छन्धित्तार ( क्षपणासारगभित )--श्रोमन्नेमिचनद्रसिद्धान्तचक्रवर्ती-रचित करणानुयोग 
ग्रथ 1 पं० मनोहराकजो शास्वरीकृत संस्कृतचछाया भौर हिन्दी भाषानुवाद सहित । अप्राप्य । 

( १६ ) द्रव्यानुयोगतकणा--श्री भोजघागरकृत, अप्राप्य हैँ । 

( १७ ) न्यायावतार--महान्‌ तारिक श्री सिद्धसेनदिवाकरकृत मूक श्लोक, व श्रौसिद्धपिगणिकी 


अ 


संस्ङृतटीकाका दिन्दः-माषानुवाद जंनदर्यानाचार्यं पं० विजयमृति एम० ए०् ने किया हं 1. न्यायका सुप्रसिद्ध 
६ । मूल्य-पांद रुपये । 
( १८ ) प्रहासरतिप्रकरण--आचायं श्रीमदुमास्वातिविरचित मूक रोक, श्रीहरिभद्रसुरित 


संस्कृतटीका भौर पं राजक्रुमारजी साहित्याचायं हारा सम्पादित सरू अथं सहित । वराग्यका वहत सुन्दर 
ग्रन्थ हं । मूल्य-छृह रुपये । 


( १९) सभाष्यतच्वार्थाधिगमसुच्र ( सोक्ष्लास्त्र )--श्रोमत्‌ उपास्वातित मृ सूत्र शौर 
स्वोपन्ञमाष्य तथा पं° खूबचन्दजी सिद्धान्तशास्त्रीकृत विस्तृत माषाटोका । तत्त्वोका हृदयग्राह्य गम्भीर 
वि्टेषण । मृल्य-छह्‌ रुपये । 

( २० ) सप्तमंगीतरंगिणी-- श्री विमलदासङृत मूर ओर स्व° पंडित ठाकूरप्रसादजी शर्मा व्या- 
करणाचाययंङृत भाषारोका । नब्यन्यायका महत्वपूणं ग्रन्थ । अप्राप्य । 

( २१ ) इष्टोपदेश्--श्नी पूज्यपाद-देवनन्दिगाचायं्ृत मृ इलोक, पंडितभ्रवर आशाधरछृत संस्छृत- 


टीका, पं० घन्यकरुमारजी जंनदशनाचायं एम ° ए० कत हिन्दोटीका, स्व° वेरिस्टर चम्पतरायजी कत अंग्रेजी- 
टीका तथा विर्िन्नं विद्वानों द्वारा रचित हिन्दी, मराठी, गुजराती एवं भ्रग्रेजी पययानुवादों सहित भाववाही 


आघ्यात्मिक रचना । मूल्य-एक रुपया, पचास वैसे । 
| ( २२) इष्टोपदेदा-- मात्र भ्र ग्नी टीका व पद्यानुवाद । म्‌०-पचहत्तर पैसे । 

( २३ ) परमात्मप्रकाज्ञ- मात्र भग्रजी प्रस्तावना व मूर गाथाये । म्‌०-दो रपे । 

( २४ ) योगसार- मूर गाथाये भौर हिन्दीखार । मू०-पचहत्तर वैते । 


( २५ ) कातिकेयानुपरक्षा-मात्रमूर, पाठान्तर भौर अंग्रेजी प्रस्तावना । 
म्‌०-दो रुपये, पचास पैसे । 
( २६ ) उपदेशछाया आत्मसिद्धि- श्रीमद्‌ राजचन्द्रप्रणीत । अप्राप्य । 
( २७ ) भीमदृराजचन्द्र--धीमद्के प्रों व रचनाओंका अपूर्वं संग्रह । तत्त्वज्ञानपूर्णं महान्‌ ग्रन्थ 
है । म० गावीजीकी महत्वप्‌ णं प्रस्तावना । ( नवीन परिवद्धित संस्करण पुनः छ्पेगा ) 
सधिक मूत्यके ग्रन्थ मगानें वाोको कमीशन दिया जायगा । इसके ल्य वे हमसे पत्रव्यवहार करे । 





श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्मकी ओरसे 
प्रकाशित गुजराती भन्थ 


( १) श्रीमद्‌ राजचन्द्र ( २) अध्यात्म राजचन्द्र (३) श्री्ठमयसार ( संक्षिप्त ) (४ ) समावि 
सोपान ( रत्नकरण्ड श्रावकाचारके विरिष्ट स्थ्ोका मनुवाद ) (५ ) मावनावोव, मोक्षमाला ( ६) षर 
मात्मप्रकाश् ( ७) तत्वज्ञान तरंगिणो (८) वर्मामृत (९) स्वाध्याय सुवा ( १० ) सहजसुखसावन 
( ११ ) तत्वज्ञान ( १२) श्रोसद्गुर्प्रसाद ( १३) श्रीमद्‌ राजचन्द्र जीवनकला ( १४) सुवो संग्रह 
( १५ ) नित्यनियमादि पाठ ( १६ ) पूजा संचय ( १७ ) माटदृष्टिनी खज्ज्ञाय ( १८ ) अलोचनादिपद 
संग्रह ( १९ ) पत्रशतक ( २० ) चैत्यवंदन चौवीगी (२१) नित्यक्रम (२२) श्रौमद्‌ राजचन्द्र-जन्म- 
दाताब्दीमहोत्पव-स्मरणांजलि { २३) श्रोमद्‌ छघुराज स्वामो ( प्रमुश्चौ ) उपदेशामृत ( २४) मात्मसिद्धि 
( २५ ) श्रीमद्‌ राजचन्द्र वचनामृत-सारसंग्रह आदि । 

आश्वमके गुजराती-प्रकाशनोंका पृथक सूचौपत्र मंगादये । सभी ग्रन्योपर डाकखचं अग रहेगा । 


प्रात्निस्थान : 
( १ ) श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्रम, स्टेक्ञन-अगास 
पो° बोरिया : वाया-आणंद ( गुजरात ) 
( २) परमश्तघ्रभावक-मण्डल ( श्रीमद्‌ राजचन्द्र जेन गास्त्रमाला ) 
चौकसी चेम्बर, खाराकुंवा, जौहरी बाजार, बम्बई-२ 





